9 ദശ്രരയസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികജ്ഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതുകവും 
പരിപോഷിദിക്കുകയും പ്രചരിദിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മുല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാത്െതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോഗിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
ഫ്വീന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫാണ്ദേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിരശിഷ്ട്ര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്കാന്‍ചെയ്ത്‌ നികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുവത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി സാജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഉവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തിര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ (ന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യദ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖക്്ടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫനണങണ്േഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സൈറ്റ്‌ 
സന്ദര്‍ശിക്കുക. 
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ഹിന്ദാതപ്രരീപിക 


൧7ചൃഷന 
111൧൧04൧01. 
2 
6. ട൧08൧1ഗ. 5൭൧-ല 
0 0൧5൨ലെ 1942 
൭൦0൧0൨0൦ £ഠ0൧൩ ൧ഡബ്ര൦% 2002 
ലു വ 
മു൦ടലസലറഠ്‌ 1 7015ലെ 
൧൦ഥഒഥ്‌ ൧ 
11ധഥ്പഠ ഥഥംഗ്ഥറ ഒാപ്ഥ ഡം 
ുവിലഥഥപഷപപഷഫഥ്ഥറ-ടെ 003 
7൧൧൧൭൧൦൧ ൧) 
നഥഥ്്പഠാഥ ൧൧൧൧ലെ 8 
വലഥഗഷം്ഡ്റ്ചാഡസ്ഡ 
൧. 19. 8ച്ഥധ, 0 
ഘെ. ൧. ൭4ടഠ്സമ്വ്ഥം, [സാല 
൭൮൯. ലവ ൭ഗ, [1ംസ്പല 
201൦ 8ട. 250.00 


ഹിന്മ്റാതച്രദീചിക 


കെ. സാംബഭിവരാസ്്ി 





പ്രസാധകര്‍ 
തിരുവിതാംകൂര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌ 
തിരുവനന്തച്ുരം 


വില: 250 രൂപ 


ട്‌ നാന്തനത്തനനന അ്്നത്തത്തിലാന്‍ിബിയില്തെങ്തിനലിില്‍ന്നിെില്െ്തെി്‌ 
8 8 8 ൽ ൫ 8 8 8 8 1 8 5 1 0 6 8 ॥ 8 8 8 ॥ 1 1 ॥ 16% % % 1  ॥ % ॥ 1 77 7! 
] 





ശ്രീ 


മഹോന്നത മഹാമഹിമശ്രീ 
തിരുവിതാംകൂര്‍ ദിവാന്‍, സര്‍വകലാശാലാ 
വൈസ്ചാന്‍സലര്‍, 


സചിവോത്തമം ഡാക്ടര്‍ 
സര്‍ സി. പി. രാമസ്വാമി അയ്യര്‍ 


൭, %.€..1.11. 


അവര്‍കളുടെ മഹനീയ സന്നിധിയില്‍ 


ഭക്തിബഹുമാനപുരസ്സ്റരമായ 


ലി .] ] | ക; ൽ 


സമര്‍പ്പണം 


സ്വാമ്യാദൃയതശ്രിയുത സി. പി. രാമ- 
സ്വാമ്യാര്യവര്യോ മഹനീയധുര്യ:ഃ 


ര്‍ സാമ്യാതിഗോദൃന്മതിമാന്യകിര്‍ത്തി- 
ല്‍ കാമ്യഃ: സമിസ്ധേ സചിവോത്തമോയം. 


സമാനദൃഷ്ട്യാ സകലാന്‍ ജനാന്‍ സ്വയം 
സമാനമുദ്ധൃത്യ സദാ വിരാജതേ 
ലു സമര്‍പ്പിതാസ്ടൈ കുതുകേന തിഷ്ഠതേ 
സമുത്സുകാ ഹിന്ദുമത പ്രദിപികാ. 


ഗ്രനഥകര്‍ത്താ 


12111403 


ം: ൫൨3൩00001൦ 1൨൭5 ൧0൨ 0൩൧110 റാനി ൨ 
ഠി 00 ചിഠഥി ബട്‌സഘ൦൩ ൧൨ ൧൨.൦ ടേബ്ഥവ്ട വ്‌ ൨.൦ 110്ധ 
[൩ 0 ൩൦05൦ ൬൦ ൦ 0 ൧൦ ഗെണഷഥഠി ൩ ൨൦ ഴെ 
ല്ലാ ൨ ൨൦ ഠ0൦ബബ്ണന്, ൧0 ൭൦ ൧൦, ൩൦൧9൦0൧൦, 10 ൧൦ 
ഠ്്ചഥ0ഠഠ ൩൩൨ ൩൦ നഡലി ൭5 ഡഘി 5 ൩൦ ഠ0ഠഗ്ഥലി 250൦55 ൨1 1ഥ്ധ- 
ഗ്വാ. 27. 1. ചട ൭5൩ളലി ൨൭5 27000൦00 വട ഡ്ധഥ്൦ ൧ 
ഠറ0ബ6൧൧ഠ0൩ ൦൩ 127... ൧. 1൧൦ വന്ന ൧0 1൧൨൧ 1ബാമ. 
1ഡ്രട്ഥാനമന്്ബ ൩0൦ ടേ ഡയ ൨൨60 ൧ ൧൨൦ 19൦ 
റ൦ഗബ്ബേബ്, ൧0 ൨൭ ൩൭൭൦൦ 011000 120൩ ഴെ മ്വ്ല്വം ടം 
നലല യ്ബ൦൩ ഡന്ഖിര്‍ വ1ധന൦ ൩൦ നമഥ ഇട വ്‌ സ്ഥ വ്ചഥ, 15 
051൨0015 ൧൧0 15 എവിഠടഠ്റ്വംലി ഠഗ്ഘിറ്യാനബ്ട. 2ചയബ്ബ്ചട ൨൭൭൦൦ 
൦ 200൦00 ബല 0 ൨൦ റേബബസലി ഫറ നല്‌ ഇഹം വ്‌ 
13ന്ധ വ൦ ഫറ 110൮ധ 7൮ഇധട 00ടസേഷഠടേ. 


ഷ൦ 1൨൭5 00േ ലി, ബ്ഖ൦ ൧7ടേസ്ഥള ൧ഗ്ഥഠ് 0 ബലി 
൫൨൦ റാഖാ11400൩ ദേ ൧0൦൧5൧00 ൧ ൩05 നബ ൨0 1൨൭൭൦ ൧൨൧൦ 
ഠഗ്ഥ2൦ വ്‌ 2 വലി വ്വ ൩ 1൩൦ ഠി, 2൨൦ റാ ലട്വഠട, ൨൦ 
101൨2൬൩2526725 02 ൧൨൦ ൧൭൬൩൭5. 


16 15 ൬ സേ 1൨൮൧൦ ൩൧൧ ബട സാഥി ബി! ടട ൧ 
ഠ്വ ൧0 ഡഠ്ഖ്‌ ൧൩00൦൧൦൩ 0 ൧൨.൦ ടേടഗബ്ഥല്ട ൨ ൧൨൦ വ്‌ 
110൩ 2൨0 യബ) ൨൭൧ 0 07൧ ധാ ൧ ഇസ ഠബ്പാ൩൦േ 
610൨ ൨ സ ഠഥ്ഥ൧ വച൦ ്ഥേറട 


(മവ 
1 1വനാണ്ഷയപ ൧ 
1-1] -1942. 


അവതാരികാ 


ബഹുമാനപ്പെട്ട നവണ്‍മഠെന്റില്‍ നിന്നും ദേവസ്യം ഡിച്ചാര്‍ട്ടു 
മെന്റിലെ ആവശ്യത്തിനായി ഒരു ഹിന്ദുമതഗ്രന്ഥം രചിക്കുന്നതിന്‌ ആജഇഞ 
ലഭിച്ചു. ഏകദേശം 50 സംവത്സരത്തില്‍ കുറയാതെ സംസ്‌കൃത വിദ്യാ 
രാധനം ജീവനവും ഉപജീവന്ുമായി നടത്തിച്ചോന്ന എനിക്ക്‌ അപ്പയച്ചയായി 
ത്രഹിച്ചും ഗ്രഹിപ്പിച്ചും അനുഷ്‌ഠിച്ചും അനുഭവിച്ചും അവിടവിടെ അനവധി 
ഹിന്മുമതതത്ത്വങ്ങള്‍ ശേഖരിക്കുവാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കിലും അവ എല്ലാം 
ഒന്നായി കോര്‍ത്ത്‌ ഒരു ഗ്രന്ഥരമൂപത്തില്‍ ആക്കുവാനുള്ള ആവശ്യം 
ഇപ്പോള്‍ നേരിടുമെന്നു വിചാരിച്ചിരുന്നില്ല. ആഇഞാലേഖനം കണ്ടപ്പോള്‍ 
ഓല്‍സുക്യംകൊണ്ട്‌ സ്വീകരിക്കാന്‍ തോന്നിച്ചോയി എക്കിലും പ്രവ്യത്തി 
യില്‍ പച്രവേശിക്കവേ അനേകം പ്രകാരത്തിലുള്ള അധൈശ്യങ്ങളാണ്‌ 
ഴുന്നിട്ടു കണ്ടത്‌. ആ വക അമൈര്യങ്ങളെ നേരിടുവാനുള്ള ഒരുക്കത്തില്‍ 
വളരെ വളരെ ഗ്രന്ഥരതങ്ങള്‍ ശേഖരിച്ചു നല്ലതിന്‍വണ്ണം ആഞ്ഞുപിടിച്ചു. 
ആദ്യമേ 'കണ്ട പടലാദിയായി' ഗ്രഹിച്ചിടുള്ള ഭക്ഷ്യത്തെ മേന്േല്‍ ഉള്ള 
സരസമായ രോധന്ഥനം എങ്ങനെ ഹൃദ്യമാക്കി തൃച്ഛികൊടുക്കുമോ അതു 
പോലെ നവംനവമായ ആസ്ധയാദത്തോടുകടൂടിയതായിരുന്നു ഇതിലേക്കു 
വേണ്ടിയുള്ള പരിശീലനവും അതില്‍ നിന്നു ലഭിച്ച വിഇഞാനാമൃയതവും. 


വേദം മുതല്‍ ധര്‍മ്മശാസ്ത്രങ്ങള്‍വരെ അനേകം വിജ്ഞാന ഭാണ്ഡാ 
നാരങ്ങളില്‍ നിന്നും സമുച്ചയം ചെയ്തിട്ടുള്ള സനാതനധര്‍കഷ തത്ത്യങ്ങ 
ഓണ്‌ ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ സംഭരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. എന്നും ഒന്നുപോലെ 
പ്രകാശിക്കുന്ന സനാതനധര്‍മഷങ്ങള്‍ അവയുടെ ശരിയായ നിരമൂപണം 
കൊണ്ടുവേണം യഥാര്‍ത്ഥമായ സ്ഥിതിയെ അവലംബിക്കുവാന്‍. ഈ 
സനാതനധര്‍മ്മത്തിനുമാത്രം കാലദേശാവസ്ഥകള്‍ കൊണ്ടോ ചരിത്ര 
പ്രകാരമോ പാത്രദേദം കൊണ്ടോ ഒരിക്കലും മാറ്റമുണ്ടാകാവടുന്ന ഒരു 
സ്ഥിതിയല്ല ഉള്ളത്‌. അതിനാല്‍ എത്രയും പ്രാചീനമായ വേദകാലം മുതല്‍ 
നാളിതുവരെയുള്ള ഓരോ ഷട്ടങ്ങളേയും പര്യവേക്ഷണം ചെയ്ത്‌ എല്ലാ 
ഘട്ടങ്ങളിലും ഒന്നുപോലെ അനുസ്യമൂതമായി പ്രകാശിക്കുന്ന തത്ത്വങ്ങള്‍ 
ഉന്നയിച്ചെടുക്കുവാനും ഒന്നു താണുപറന്ന്‌ കൈരളിയില്‍ അത്േമടട്‌ 
പ്രകാശിച്പിക്കുവാനും. ക്രമാധികമായ ക്ലേശം ഇടയ്‌ക്കിടയ്‌ക്ക്‌ നേരിട്ടു മതി 
കടുക്കുവാന്‍ ഇടയായിട്ടുണ്ട്‌. ആ അവസരങ്ങളിലെല്ലാം ചര്യാലോചനാ 
മാര്‍ഗ്ഗം വിശദമായി തുറന്നുകാട്ടി പ്രകാശം തരുന്നതിനായി വൈദ്യ 
ശാസ്ത്രനിച്ൂണന്‍ ഡാകൂര്‍ എല്‍. എ. രവിവര്‍മ്മ അവര്‍കളും മഹാപണ്ഡിതന്‍ 
ബ്രഫ്മദ്രീ എംബാര്‍ കൃഷ്ണമാചാര്യര്‍ അവര്‍കളും എനിക്ക്‌ പ്രകാശകന്മാരാ 


യിരുന്നിട്ടുണ്ട്‌ . വിശേഷിച്ചും ഡാകടര്‍ അവര്‍കള്‍ എന്റെ ആപാദചമഡമുള്ള 
പരിന്രരമം രൂപചപ്ചപെടുത്തുന്നതില്ും സിദ്ധമായ രമൂപത്തിന്‌ സൌന്ദര്യം 
കൊടുക്കുന്നതിലും” എന്നുവേണ്ട എല്ലാവശങ്ങളിലും ഒരു സഹൃദയനായ 
വിമര്‍ശകന്റെ നിലയില്‍കുദുടി മനോഹരങ്ങളായ ചികിത്സകള്‍ നടത്തി 
ആരോഗ്യസമുത്തേചനം നല്‌ കിയിരിക്കുന്നു. ഈ രണ്ടു മഹാന്മാരോട്ും 
ഞാന്‍ എന്നന്നേക്കും കടച്ചെട്ടിരിക്കുന്നു. 


മഹോന്നത മഹാദമഹിറഥദ്രീ ന്രീചിത്തിരതിരുനാള്‍ മഹാരാജാവ്‌ 
തിരുമനസ്സിലെ കരുണാകടാക്ഷംകൊണ്ട്‌' കാശ്മീരംവരെ സകല ഫിന്ദു 
സംസ്ഥാനങ്ങളും സന്ദര്‍ശിക്കുവാനും അവിടവിടെ സനാതനധര്‍മതത്തിന്റെ 
പ്രചാരങ്ങളും പ്രകാശങ്ങളും പ്രത്യക്ഷപ്പെടുവാനും സാധിച്ചിട്ടുള്ള 
അന്നത്തെ എന്റെ പ്രയത്നം ഈ ഥഗ്രന്ഥനിര്‍മ്മിതിയില്‍ ആഭ്യന്തരമായി 
എനിക്കു പ്രയോഴജുനച്ചെടുത്തുവാന്‍ ഇടയായിട്ടുണ്ടെന്നുള്ള - വസ്തുത 
ഓര്‍ക്കുമ്പോള്‍ അചിന്തിതമായ ഈ ഫഘടനയ്‌ ക്ക്‌ എത്ര തന്നെ ധന്യവാദ 
ങ്ങള്‍ പറഞ്ഞാലും മതിയാകുന്നതല്ല. 


ഹിനദുദമതപരമാചാര്യനായി പ്രകാശിക്കുന്ന ശ്രീ മഹാരാജാ തിരു 
ഠനസ്സിലെ മഹനീയമായ ഈ മുച്പതാമതു തിരുനാ ഹോസത്സവദിന 
ത്തില്‍ ഈ ഹിന്മ്മാതചപ്രദീചികാ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുവാന്‍ സാധിച്ചത്‌ സർവോ 
ചരി വിജയഹേതറുവായ മഹാഭാഗ്യമായി കരുതാം. 


സര്‍വോചരി സനാതനധര്‍ഷത്തിന്റെ വിളുയസ്പുംഭവും സകല 
ശാസ്ധ്രവിഇഞാനത്തിന്റെ സാരദസ്രാഹിയും ധീരനും സര്‍വകലാശാലയിലെ 
വൈസ്‌ ചാന്‍സലറും മഹാത്മാവുമായുള്ള ബഹുമാനപ്പെട്ട തിരുവിതാംകൂര്‍ 
ദിവാന്‍ സചിവോത്തമ ഡാകടര്‍ സര്‍ സി. പി. രാഠസ്വാഴി അയ്യര്‍ .൦.5., 
&_ 0.11“. അവര്‍കളുടെ ലാകോചദേശചരമായി ഇതില്‍ ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്ന 
ആമുഖവേദം ഈ ഫിന്ദുമത ച്രദീപികയുടെ സുചിരപ്രതിഷ്‌ റയ്ക്ക്‌ ഒരു 
പ്രണവമത്തമാകുന്നു. 

ഈ ഗ്രന്ഥനിര്‍മ്ഥിതിയില്‍ നിന്നും എനിക്ക്‌ നവീകരിക്കുവാന്‍ 
സാധിച്ച്‌ എന്റെ വിഇഞാനം ഈ വിധം ആകൃതിപ്പെടുത്തി ഫലിപ്പിച്ച്‌ 
ധന്യനാകുന്നതിന്‌ അവസരം തന്നിട്ടുള്ളതില്‍ ബഹുമാനപ്പെട ഗവണ്‍ 
മെന്റീനോടും ദേവസ്വം ഡിപ്പാര്‍ട്ടുമെന്റി നോടും ഞാന്‍ അത്യന്തം കൃതഇ്ഞ 
നായിരിക്കുന്നു. 


കാര്യസാരങ്ങള്‍ ശകലവദും വിട്ടുപോകാതെ എത്രയും ശീഫ്ച 
ഗതിയില്‍ ഈ ഗ്രന്ഥം നിര്‍മിക്കുന്നതില്‍ ബഹുമാനപ്പെട്ട ഗവണ്‍മെന്റില്‍ 


നിന്നും എന്നെ സഹായിക്കുവാനായി നിയമിച്ചിട്ടുള്ള യുവപണ്ഡിതന്‍ 
ബ്രഹ്മശ്രീ പി. ഹരിഹരസുബമ്രഫണ്യയയര്‍ 8.9൦. യഥോക്തകാരിയും 
അശ്രാന്തപരിന്രമിയും ആയി ഭക്തിബുദുമാനഫുരസ്സുരം ചെയ്തിട്ടുള്ള സേവന 
ങ്ങള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ അചിരഭാവിയായ ശ്രേയസ്സ്ുകള്‍ക്ക്‌ നിദാനമായി 
ഭവിക്കട്ടെ എന്ന്‌ ഞാന്‍ ഹൃദയപൂര്‍വ്വം ആശംസിച്ചുകൊള്ളുന്നു. 


എത്രയും ന്ദുതഗതിയില്‍ പ്രസാധനം ചെയ്യുവാന്‍ ഇടയായതു 
നിമിത്തം വിഷയങ്ങളുടെ അടുക്കിലും അച്ചടിയിലും പല ന്യൂനതകളും 
കാണാം. എന്നാല്‍ അവയെല്ലാം അടുത്ത സംസ്‌ കരണത്തില്‍ ചരിഹരി 
ക്കാവറുന്നതേയുള്ളു. 


ക്ലിപ്ഛസമയം തെറ്റാതെ അച്ചടി സാധിച്ിച്ചുതന്ന കാലാലയാച്രസ്സറ്‌ 
പ്രവര്‍ത്തകന്‍ ശ്രീമാന്‍ പി. നാരായണന്‍ നായര്‍ അവര്‍കളുടെ യത്നം 
അഭിനന്ദനീയമാകുന്നു. 


അനദകമ്പാചപറൂര്‍വ്വമായ ആദരവും അനുഗ്രഹവദും. അഭ്യര്‍ 
ത്ഥിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ ഈ ഗ്രന്ഥത്തെ മഹാജന സാക്ഷം അവതമി 
പ്പിച്ചുകൊള്ളുന്നു. 


തിരുവനന്തചുരം, കെ. സാംബശിവരാസ്റ്്ി 
22-3-1118. 


നിവ്ദേനം 


രീചിത്തിരതിരുനാന്‍ മഹാര്ാവു തിരുമനസ്സിലെ ഗവണ്‍ 
െന്റാജ്ഞ, എത്ര ദുസ്സ്ാധാനലം അസുദാദികളാല്‍ ശിരസാ വഹിക്കുക 
കേവലം ചുമതല മാത്രമായ്‌. ഹിന്ദുമതം ഒരു മഹാര്‍ണ്ണവം. 'ചിത്തമാ 
ന്തോണി'യില്‍ കയറി ഇതു അക്കരകടക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതു പരമസാഹസം. 
ഈ ഹത്തായ വിഷയത്തില്‍ തക്കതായ അറിവോ പ്രവേശമോ എന്തിന്‌? 
വേണ്ടവിധം അക്ഷരജ്ഞാനം പോലും ഇല്ലാത്ത ഞാന്‍ ഏതുൂവിധമാണി 
തില്‍ ഇടചെടുന്നതെന്നാലോചിച്ച്പ്പോള്‍ സേത്റു നിര്‍ക്മാണത്തില്‍ ശ്രീരാമാ 
നുദഗ്രഹത്തിനു പാത്രമായ അണ്ണാന്‍കുഞ്ഞിനോടൊച്ചും യഥാരക്തി 
പ്രവ്ൃത്തിക്കേണ്ടത; കടദയാണെന്നു തോന്നി, ആഇഞയെ കൈയയല്‌ ക്കു 
കയും ചെയ്തു. 


എന്റെ സഹായം ശ്രീ. സാംബശിവശാസ്ത്രി അവര്‍കള്‍ക്ക്‌ അത്യ്ല 
മായിട്ടൈദിലും ഉപകരിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ ഞാന്‍ കൃതകൃത്യനായി. 


സനാതനധര്‍മ്ത്തിന്റെ ജീര്‍ഭണ്ണാദ്ധാരണത്തില്‍ സദാപി ജാഗ 
രൂകനായ (ശ്ചിത്തിരതിരുനാര്‍ ഹാരാജാവ്‌ തിരുമനസ്സിലെയും മഹാ 
വിദ്വാനായ സചിവോത്തമന്‍ സര്‍ സി. പി. രാമസ്വാമി അയ്യര്‍ അവര്‍കളു 
ടടേയും ഏവംവിധമായ യതങ്ങളുടെ ഫലം വേണാട്‌ അചിരേണ വിണ്ണാടു 
തന്നെ ആയിത്തീരുക ആയിരിക്കും; സംശയമില്ല. 


ശുഭം ഭൂയാല്‍. 


ഡാക്ടര്‍ എല്‍. എ. രവിവര്‍ഷ 


ച്ര്‌സാധകക്കുറിപ്പ്‌' 


ഹിന്ദുമതത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ സാസ്ത്റ വസ്തുതകളും പ്രതി 
പാമിക്കുന്ന ആധികാരികമായ ഒരു ഗ്രന്ഥമാണ്‌ ഹിന്ദുമത പ്രദീപിക. 
പ്രസിദ്ധ സംസ്‌ കൃതപണ്ഡിതനും ഗവേഷകനുമായിരുന്ന കെ. സാംബ 
ശിവശാസ്ത്സിയാണ്‌ ഗ്രന്ഥകാരന്‍. ഇന്നേയ്‌ ക്ക്‌ അറുപത്‌ വര്‍ഷം മുമ്പ്‌ 
(1942) പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു ഈ അമുല്യൃഗ്രന്ഥം ഇന്ന്‌ ദുര്‍ലഭമാണ്‌. 
സമുത്‌ കൃഷ്ടച്ാായ ഈ കൃതിയുടെ രണ്ടാം . പതിപ്പ്‌ ഇപ്പോഴെങ്കിലും 
'വായനക്കാരുടെ കൈകടളിലെത്തിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞതില്‍ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
അതിയായ ചാരിതാര്‍ത്ഥ്യമുണ്ട്‌. 


ഭാരതീയരായ നാലമെല്ലാം നമ്മുടെ കര്‍മപഥത്തില്‍ അനുവര്‍ത്തി 
ഭക്കണ്ട അനാഷ്‌ ഠാനക്രമങ്ങളുടെ ക്രോഡീകരണമാണ്‌” ഹൈന്ദവ 
ന്ഥങ്ങളില്‍ ഉള്ളത്‌. എന്നാല്‍ പണ്ഡിതോചിതമായ പ്രതിപാദനവ്ും 
മറ്റൂുംകൊണ്ട്‌ അത്തരം ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ ചിലത്‌ അനുവാചകര്‍ക്ക്‌ 
പൂര്‍ണ്ണമായും ആശ്രയിക്കാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. സനാതനധര്‍മ്ത്തെ 
അനുപമം പിന്തുടരാനാഗ്രഹിക്കൂന്നവര്‍ക്ക്‌ സര്‍ഡ്ഥാ പ്രയോജുനപ്പെടുന്ന 
ഒരു ഗ്രന്ഥം - ഇതാണ്‌ ഹിന്ദുമത പ്രമീപികയുടെ പ്രസക്തിയും പ്രാധാ 
നവും. വേദം മുതല്‍ ധര്‍മ്മശാസ്ത്തുങ്ങള്‍വരെ നിരവധി അമൂല്യകൃതികള്‍ 
മനസ്സിരുത്തി പഠിച്ച്‌ അതിന്റെ സാരസര്‍വസ്വം വായനക്കാര്‍ക്കായി 
പകര്‍ന്നിരിക്കുകയാണ്‌ “ ഇവിടെ. 


ഹിന്ദുമതത്തിലെ സഗുണനിര്‍ഗുണദഭേദങ്ങളെപ്പറ്റി മനസ്സിലാ 
കാനും അതുമായി താദാത്മ്യം പ്രാപിക്കുവാനും ധര്‍മനിഷ്‌ ഠയില്‍ 
അടിയുറച്ച്‌ ഒരു സാധകന്‍ കഴിയേണ്ടതാണ്‌. എത്രയും പ്രാചീനമായ 
ദഭവദകാലം മുതല്‍ നാളിതുവരെയുള്ള ഓരോ ഫഘട്ടങ്ങളേയും 
പര്യവേക്ഷണം ചെയ്ത്‌ എല്ലാ ഘട്ടങ്ങളിലും ഒന്നുപോലെ അനുസ്യൂത 
മായി പ്രകാശിക്കുന്ന ധര്‍ജതത്വങ്ങളെ ഉന്നയിച്ചെടുക്കുവാനും ഒന്നു 
താണു പറന്ന്‌ കൈരളിയില്‍ അതേമടട്ടു പ്രകാശിപ്പിക്കുവാനും ക്രമാ 
ധികമായ ക്ലേശം അനുഭവിച്ചിട്ടുള്ള കാര്യം ഗ്രന്ഥകാരന്‍ അവതാരി 
കയില്‍ അനുസ്പുരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


ഇതിലെ വിഷയാനുക്രമണികയിലദുടെ ഒന്നു കണ്ണോടിച്ചാല്‍ മതി 
ഗ്രന്ഥകാരന്റെ വിജ്ഞാനവ്യാപ്ലി മനസിലാക്കാന്‍. ഹിന്ദുമതസംബ്‌ 
ന്ധിയായി ഒരാള്‍ അറിഞ്ഞിരിക്കേണ്ട സര്‍വ്വ വസ്സുതകളും അതിശയ 


കരമായ സംഗ്രഹപാടവത്തോടെ അതീവലടിതമായി ഇവിടെ വിവരിച്ചി 
രിക്കുന്നു. പൂര്‍വപീഠികയും ആറു കാണ്ഡങ്ങളുമുള്ള ഈ കൃതിയെ ഒരു 
നിരമൂപണഗ്രന്ഥമായി മാത്രം കണക്കാക്കാനാവില്ല. കാരണം ഈലികകൃതി 
കള്‍ക്കുണ്ടായിരിക്കേണ്ട എട്ടാ ഡുണബങ്ധും ഇതിനുണ്ട്‌. ഗ്രന്ഥാരംഭത്തില്‍ 
കൊടുത്തിട്ടുള്ള പൂര്‍വപീധിക-.ധാത്തലപഠനം-സനാതനധര്‍യത്തിന്റെ 
അടിസ്ഥാന സ്വരൂപം, സ്വഭാവം, ദര്‍ശനം എന്നുവേണ്ട പരമമായ സാര്‍വ 


ഉനീനത്വം വരെ ഉള്ള വസ്തുതകള്‍ അക്ാഠിട്ടു നിരത്തുന്നു. 


വിശ്രുതമായ ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ ഒന്നാം പതിപ്പ്‌ തിരുവിതാംകൂര്‍ 
മഹാരാജാവ്‌ ശ്രീചിത്തിരതിരുനാള്‍ തിരുമനസ്സിന്റെ മുപ്പതാം തിരുനാള്‍ 
മഹോത്സവദിവസമാണ്‌ പ്രകാശിതമായത്‌. അതില്‍ ഒരു മാറ്റവും 
കൂടാതെയാണിപ്പോള്‍ പുതിയ പതിപ്പ്‌ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നത്‌. ആദ്യപതിപ്പിലെ 
സമര്‍പ്പണം, ആമുഖം, അവതാരിക എന്നിവ അതുപോലെതന്നെ 
ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നു. സനാതനധര്‍മതല്ലരരായ വായനക്കാരുടെ മുന്നില്‍ 
അഭിമാനപൂര്‍വ്വം ഈ ഗ്രന്ഥം പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു. 
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യമനിയമാദി 200 | മാര്‍ക്കണ്ഡേയം 
പൂര്‍വ്വമിമാംസ 207 | ദേവീമാഹാത്മ്യം 
കുമാരില്പ്രഭാകര മതങ്ങള്‍ 216 സ്‌കാന്ദം 
ഉത്തര മീമാംസ 7 | മാത്സ്യം 
വേദാന്തം കൂര്‍മ്മം 
ദ്വൈതാദ്വൈതം 219 വരാഹം 
ദ്വൈതം 220 ധര്‍മ്മവ്യാധോപാഖ്യാനം 
വിശിഷ്ടാദ്വൈതം 222 സാനന്ദുര ക്ഷ്വേതമാഹാത്മ്യം 
അദ്വൈതം 4 | വാമനം 
ബ്രഹ്മസൂത്രം 227 അഗ്നി 
തത്വസംഗ്രഹം ഗാരുഡം 
ഈശ്വരാസ്സിത്വം 240 ഭവിഷ്യം 
സൃഷ്ടിശ്കമം 249 വെ 
ചിന്തകവിഭാഗം 296 ബ്രഹ്മവൈവര്‍ത്തം 
ആത്മവാദിവിഭാഗം ടം | ബ്രഹ്മാണ്ഡം 
ബ്രഹ്മതത്വം 259 ശ്രീഭാഗവതം 
സമാധി 262 ഇതിഹാസങ്ങള്‍ 
രാമായണം 
പുരാണേതിഹാസകാണ്ഡം തം 
പുരാണങ്ങള്‍ മ | ഹരിവംശം 
പുരാണലക്ഷണം 267 ഭഗവത്ഗിത 
അഷ്ടാദശപുരാണങ്ങള്‍ 268 | കര്‍മ്മകാണ്ഡം 


സര്‍ഗ്ഗാദികളുടെ വിവരണം 262 ഉപാസനാകാണ്ഡം 


275 
280 
288 
294 
229 
300 
306 
309 
310 
315 
318 
320 
321 
323 
325 
328 
331 
333 
335 
337 
341 
344 
350 
352 
368 
37 
374 
37൫ 


382 


വിഷയം 
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കര്‍മ്മം 

നിഷിദ്ധകര്‍മ്മം 
പ്രായശ്ചിത്തകര്‍മ്മം 
നിമിത്തകര്‍മ്മം 
കാമൃകര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
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പുനര്‍വിവാഹം 
ഗൃഹസ്ഥധര്‍മ്മേം 
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പ്രായശ്ചിത്തം 
പാതകങ്ങള്‍ 

അശുദ്ധി 
രാജധര്‍മ്മം: 
ആഗമകാണ്ഡം 
ആഗമം 

ക്ഷത്രം 
മൂര്‍ത്തികള്‍ 
കന്യാകുമാരി 
ശുചീര്ദം 

വര്‍ക്കല 

ചെങ്ങന്നുര്‍ 

വൈക്കം 

ഏറ്റുമാനൂര്‍ 
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വിഗ്രഹാരാധന 
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404 


ശ്രി 
ഹിന്ദുമതപ്രദിപികാ 


പൂ൪വപിഠികാ 


ഗണേശമാനമ്യ ഗജാനനം സൃധീ. 
ഗണേയകീര്‍ത്തിം വിധിമൃഖ്യസേവിതം 

പ്രണീയതേ ഹിന്ദുമത[പദീപികാ 
മണീയമാമ'”നായപ യോധിമന്‌ഥനാത്‌. 


സത്യം ജ“ഞാനമനന്തമദ്വയമഖണ്‌ഡാനന്ദനാദം പരം 


ശുദ്‌ധം (ബഹ*മ യതോ വിവ്ൃത്തമഖിലം 
രബഹ്‌മാണ്‌*ഡമര്‍ത'ഥാത'മകം 


യസ്ധ്യൈവാച്ച ൃതശങ്കരപ്രഭൃതയശ്‌ചിത്രോദയാശ്‌ഛായയാ 
തസ്യ പ്രാഫ്ഠികൃതേ സനാതനമിദം ധര്‍മ്മാമൃതം സേവ്ൃതാമ. 


ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ സ്വരുപം എന്താണെന്ന്‌ ഏതാണ്ട്‌" (്രഹി 
്ചിട്ടുള്ളവര്‍ പലരും ഉണ്ടാവാം. എന്നാല്‍ അധികം പേരും അതി 
നെക്കുറിച്ച്‌” വേണ്ടതു പോലെ നിരൂപണംചെയുന്നതായി കാണു 
ന്നില്പ. അതിനുള്ള (പധാന കാരണം “ഹിന്ദൃമത'ത്തിന്‍െറ അതി 
യായ വ്യാപ”തിയാകുന്നു. ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ ഒരു സ്വരൂപം 
സാമാന്യമായിട്ടെങ്കിലും വിശദീകരിക്കുന്നതിനു മുമ്പായി ഹിന്ദു 
മത ശബഃദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം എന്താണെന്ന്‌ ആലോചിക്കുന്നത്‌ 
ഉചിതമായിരിക്കും. “ഇന്ദോ”ദേശത്തിലോ സിന്‌ധുനദീ തീര 
ത്തിലോ കൃടിപാര്‍ത്തിരുന്ന ആര്യന്മാരെ “ഹിന്ദുശബ്‌'ദം"കൊണ്ടു 
വ്യവഹരിച്ചുവന്നിരുന്നതായി ചരിയ്രകാരന്‌മാര പറയുന്നു. 


4 ഹിന്ദുമത (പഭീപികാ 


“ഹിന്ദുശബ₹ദം? (പാചീനങ്ങളായ വേദങ്ങഠം തുടങ്ങിയ (പമാണ 
ഭൃത്രഗന”ഥങ്ങളില്‍ ഒന്നിലും കാണുന്നില്ല. *“ഹപ്‌തഹിന്ദു' 
എന്ന അവസ്‌ താധ്രന്‌ഥത്തില്‍ കാണുന്ന ശബ്‌ദം വേദത്തില്‍ 
കാണുന്ന സപ*തസിന്‌ധുശബ*ദത്തിനെറ സ്ഥാനത്ത്‌ യോജിച്ച 
താണെങ്കില്‍ സിന്‌ധുദേശവാസം നിമിത്തം വന്നതാണ്‌ ഹിന്ദു 
വ്ൃപദേശം എന്നുള്ള ഈഹത്തിനു ബലം ഉണ്ട്‌. സംസ്‌കടതഭാഷ 
യില്‍ “ഹിന്ദു"ശബ'്‌ദത്തിനു ശരിയായ വ്യൃത്‌പത്തി കിട്ടുന്നില്ല. 
“ഹീനാന്‍ ദൃൂഷയതീതി ഹിന്ദുഃ" എന്നൊരു വ്യുത്പത്തി താരാ 
നാഥ തര്‍ക്കവാചസ്‌*പതിയുടെ “ബൃഹദഭിധാനം? എന്ന കോശ 
രഗന്‌ഥത്തില്‍ കൊള്ളിച്ചിരിക്കുന്നു. 
“ഹീനം ച ദൂഷയത്തയേവ 
ഹിന്ദുരി"ത്യുച്യതേ പ്രിയേ” 
എന്നു തുടങ്ങി, മേരുത്ര്ത്രം ൧3൦ (പ്രകരണത്തില്‍ ഉള്ള, ചില 
പ്രമാണങ്ങളും അവിടെത്തന്നെ കൊടുത്തിട്ടുണ്ട്‌. ഒടുവില്‍ 
““അ(പമാണമിദം?? എന്നു വാചസ്പതി തന്നെ രേഖപ്പെടുത്തിയും 
ഇരിക്കുന്നു. അര്‍ത*ഥസ്വഭാവത്തിനും ശാസ്‌ത്രീയമായ ശബ'ദ 
വ്യൃത്‌പത്തിക്കും യോജിക്കാത്ത ഈ കല്പന അപ്രമാണമാണെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ളത്‌ എരതയും യുക്തമാണ്‌. ഹീന 
ന്‌മാരെ ദൃഷിക്കുന്ന സ്വഭാവം ഹിന്ദുസംസ്‌കാരത്തിന്‌ ഒരുകാ 
ലത്തും ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെന്നും, നേരേമറിച്ച്‌ ഹീനന*മാരെ ഉന്ന 
മിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു ചെയ'തിരുന്നത” എന്നും, ഓര്‍മ്മിച്ചാല്‍ 
(പസ€തുത പദത്തിന്‍െറ സ്‌ഥായിയായ നിലനില്‍പിന്‌ ഈ 
വ്യൃത്‌പത്തി പര്യാപ്‌തമല്ലെന്ന്‌ തെളിയും. മേല”പോട്ടുള്ള 
നിരൃപണങ്ങംംകൊണ്ട്‌” ഇതു വ്യക്‌ തമാകൃുന്നതുമാണ. 
ആരൃശബ്‌'ദത്തിന്‌ ഗത്ൃരത്ഥകമായ *ജ്ട'ധാതുവില്‍നിന്നും 
അര്‍ഹാര്‍ത്ഥത്തില്‍ “ണ്യ'(പത്യയം ചേര്‍ത്തുള്ള വ്യൃത്‌പത്തി 
യാല്‍, ഗമനാര്‍ഹന്‍ (ഗമ്യന്‍, (പാപിക്കപ്പെടുവാന്‍ 
ആര്യനാമാര്‍ യോഗ്യന്‍) എന്നര്‍ത്‌ഥം; മറ്റുള്ളവര്‍ ആശ്രയിക്കത്തക്ക 
സര്‍വ ഗുണങ്ങളും തികഞ്ഞവന്‍ എന്നു താത“പര്യം, 
പൂജ്യനായ മഹാന്‍ എന്നു സാരം. 
“ മഹാകുല കുലീനാര്യ 
സഭ്യ സജ്‌ജനസാധവഃ' 


എന്നമരം. ഇപ്രകാരം നോക്കുമ്പോഠം ലോകം ഒട്ടുക്കുള്ള മഹാ 
ന്മാരാകെ ആര്യര്‍ എന്നുള്ള പേരിനെ അര്‍ഹിക്കുന്നു എന്നുവരും. 


മോഷാശാസ്‌ (ത ദൃഷ്ട്യാ ഹപ്പഹിന്ദുവും സപ്പസിന്ദുവും ഒന്നുതന്നെ, 


പൂര്‍വപീഠികാ ര്‍ 


ഏങ്കിലും, പങ്കത്തില്‍ നിന്നു ജനിച്ച പദാര്‍ത്‌ഥങ്ങളെ എല്ലാം 
“പങ്കജ” ശബ്‌*ദം കൊണ്ടു വ്ൃവഹരിക്കാറില്ലല്ലോ; നല്ല ഗന”ധവും 
ഭംഗിയുമുള്ള അനേകം ദളങ്ങളും ചേര്‍ന്ന താമരപ്പൂവ്‌ എന്നുമാ 
ര്രമല്ലേ “പങ്കജം ' എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ നാം മനസ്സ്സിലാക്കുന്നുള്ളു. 
അതുപോലെ ഇവിടേയും ആര്ൃശബ്ദൂത്തെ-- വേദവിഹിതങ്ങളായ 
യാഗാദി കര്‍മ്മങ്ങഠം അനുഷ*ഠിക്കുന്നവരും അഗ”നി മുതലായ 
പ്രകടുത്യധിഷ$ഠാന ദേവതകളെ വന്ദിക്കുന്നവരും കര്‍മ്മം, ഭക്തി, 
ജ്‌ഞാനം എന്നീ മാരഗങ്ങളില്‍ പടിപടിയായി സഞ്ചരിച്ചു പരമ 
മായ ്രശയസ്സിനെ (പാപിക്കുന്നവരും ആയവര്‍.-എന്ന അര്‍ത*ഥ 
ത്തിലാണ” ഭാരതീയര്‍ മനസ്സിലാക്കേണ്ടത്‌ എന്ന്‌ ചുരുക്കിപറ 
രയണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


“അയ്യഃസ്വാമി വൈശ്യയോഃ' (9-1-103) എന്ന പാണിനി 
സ്രതത്തിനുള്ള (പത്യൃുദാഹരണത്തില്‍ ആര്യഃ -- (ബരാഹ”മണഃ 
എന്ന” അര്‍ത'ഥം കൊടുത്തിരിക്കുന്നു. (ബഹ്‌മം, വേദം, അറി 
ഞ്ഞ്‌ അത്‌” അനുസരിച്ചു നടക്കുന്നവന്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. “ആര്യ 
ശബദം? വേദത്തില്‍, “ഇന്ന്രഃ സമത്‌സു യജമാനമാര്യം (പാവദ””, 
എന്നിങ്ങനെ ഗമ്ൃയന്‍ (ഉതകടഷടന്‍) എന്ന അര്‍ത'ഥത്തില്‍ നിർദ്ദേ 
ശിച്ചുകാണുന്നുണ്ട?. “ആര്യോ (ബാഹ്മണകൃമാരയോ' (62-58) 
എന്നു പാണീിനിസു(തത്തിലും ആരൃശബ്‌ദം (പസ്‌തുതാര്‍മത്ഥ 
ത്തില്‍ കാണുന്നു. 
ആര്യന* മാര്‍ക്ക്‌ :-- 

“കര്‍ത്തവ്ൃമാ ചരന്‍ കാര്യമകര്‍ത്തവ്ൃയമനാചരന്‍ 

തിഷ്‌ഠതി പ്രകടുതാചാരേ സ വാ ആര്യ ഇതിസ്‌മടുതഃ?”. 
എന്നൊരു ലക്ഷണവും മഹാന്‌ മാര്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടണ്ട്‌. 


ഇ(തയുംകൊണ്ട്‌ വേദങ്ങളേയും, (മ്രന്തങ്ങഠം, (ര്ബാഹ'്‌മണം, 
ആരണ്യകം, ഉപനിഷത്ത്‌) ധര്‍മ്മശാസ്ത്രം, ഇതിഹാസം, പുരാണം 
ഇത്യാദിയേയും അനുസരിച്ചു കര്‍മ്മാദികഠം നിര്‍വഹിച്ചു ഐഹാി 
കമായ പ്രേയസ്സ്റിനേയും ആമുഷ്‌മികമായ ദ്രശയസ്സ്സിനേയും 
അനുഭവിച്ചു ലോകക്ഷേമത്തിനായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവര്‍ ആണ്‌ 
ആര്യന*മാര്‍ എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. അഹിംസയെ പ്രധാനമായി 
വാദിച്ചുവന്ന ബൌദ്‌ധമതക്കാരും ജൈനമതക്കാരും വേദോക്ത 
മായുള്ള യാഗത്തിലെ പശുഹിംസയെ നിഷേധിക്കയാല്യം വേദ 
ത്തെ (പ്രമാണമായി സ്വീകരിക്കാത്തതിനാലും വേദബാഹ്ൃരെന്ന 


ി ഹിന്ദുരതപ്പദീപികാ 


കാരണത്താല്‍ അക്കാലങ്ങളില്‍ ആര്യന”മാരായി ഗണിക്കപ്പെട്ടിനു 
ന്നില്ല. (ശരീ മധ്വാചാര്യരുടെ സമയം ൨ന്നപ്പോടം പിഷ്‌ടം (മാവ്‌) 
കൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ പശുവിനെ ഉപയോഗിച്ചാലും യാഗം സ്ഫല 
മാകും എന്നുള്ള അഭിപ്രായം (പ്രചാരത്തില്‍ വന്നുചേര്‍ന്നു. 
അന്നത്തെനിലയ്‌ ക്കു ബൊൌദ്ധമതക്കാരും ജൈനമതക്കാരും ആര്യ 
വര്‍ഗത്തില്‍പ്പെട്ടവരായി എന്നു പറയാമെങ്കിലും അവര്‍ക്ക്‌” തത്വ 
പരമായി ആര്യന്‌മാരില്‍നിന്നു പല വൃത്യാസങ്ങളും ഉള്ളതി 
നാല്‍ അവരെ ശരിക്ക്‌ ആര്യന്‌മാരായി ഗണിച്ചുവന്നില്ല. 

ഈ വിധത്തില്‍ വിലയും നിലയും ഉള്ള ആര്യനമാരെകുറി 
ക്കുന്നതിന്‌ ഇപ്പോഠം ഹിന്ദുശബ്‌ദം ദേശ്യരായ ഉപയോഗത്താല്‍ 
വലിയ (പ്രചാരത്തില്‍ വന്നിട്ടുണ്ട്‌. നേരെമറിച്ച്‌ ആരൃശബ'ദം 
ഉപയോഗിച്ചാല്‍ എളുപ്പത്തില്‍ അര്‍ത്ഥം കിട്ടുന്നുമില്ല. അതി 
നാല്‍ ഈ (ഗ്ന*ഥത്തിലൃം ഹിന്ദുശബ്‌ദം തന്നെ സ്വീകരിക്കുന്ന 
താണ ഉത്തമം എന്നു കരുതി ആ വിധം ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു. 
(പമാണ വചനങ്ങളിലോ മറ്റോ “ആരൃശബ'ദം” കണ്ടാല്‍ തത്‌സ്ഥാ 
നത്ത്‌ ഹിന്ദുശബ്‌ദം ചേര്‍ത്ത” അ൪ത്‌ഥമാക്കുന്നതു കൊള്ളാം. 


മതശബ്‌'ദത്തെപ്പററി ചിന്തിക്കാം. മതം എന്നാല്‍ വിചാരം 
എന്നരത്ഥം. ഈഹാപോഹങ്ങഠം ചെയത” (്രമാണം, യുക തി, 
അനുഭവം. ഉപപത്തി എന്നിവയാല്‍ ഒരു സംഗതിയെ 

മതം കുറിച്ചു പാര്യന്തികമായി ചെയ്യുന്ന വിചാരം എന്നു 
താത്‌പര്യം. ഡിചാരം, വിചാരണചെയ്യുന്ന ആളിന്‍െറ 
മാനസികമായ പ്രവദുത്തിയാകുടുന്നു. പലപ്പോഴും അന്യന്‍െറ 
ദൂഷ ടിയില്‍ അത്‌ തെറ്റാണെന്ന്‌” തോന്നാം, പൃര്‍ണ്ണൂാല്പാതേയും 
വരാം. അതിനാല്‍ ആ മാതിരിയുള്ള വിചാരത്തിന്‌ പൊതു 
സമ്മതവും സ്ഥിരതയുമില്ലെന്നു, വന്നുകൃടൃയന്നു. എല്പാപേരും 
അംഗീകരിക്കേണ്ട നിര്‍ബ്ബന്ധം ഇല്പാതേയൂം തീരുന്നു. കാല 
ദേശാവസ്ഥാദിഭേദങ്ങഠം അനുസരിച്ചു, വിചാരവും തത്‌ഫലവുും 
വൃത്യാസപ്പെട്ടു എന്നും വരാം അതിനാല്‍ ഹിന്ദുമതശബ്‌ദ 
ത്തിലെ മതശബ്‌ദത്തിന? ഈ രിതിയില്‍ “വിചാരം "എന്ന അര്‍ത്ഥം 
കല”പിച്ചാല്‍ പോര. ഹിന്ദുമതം സനാതനം (്രാശ്വതം) ആണ്‌. 
അവിടെ നിരൃപണംചെയ്യുന്ന സംഗതികഠം എന്നും ഒന്നുപോലെ 
സ്ഥിതിച്ചെയ്യുന്നവയാണ?. അഗ നി, സൂര്യന്‍, ച്രന്ദന്‍, നക്ഷത്ര 
ഞ്ങഠം, പൃഥിവി, അന്തരീക്ഷം, മരുത്ത്‌, വെള്ളം എന്നിവയക്കുള്ള 
അഭിമാനിദേവതകളുടെ (പസാദത്തിനായി സ്തോയധ്തങ്ങളം കര്‍മ്മ 
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ങ്ങളും തത്‌ഫലങ്ങളും എവിടേയും എപ്പോഴും ആവശ്യമുള്ളവ 
യാണല്ലോ. സത്‌ കര്‍മ്മങ്ങാംകൊണ്ടു ചിത്തശുദ്‌ധിയും ചിത്ത 
ശുദ്ധികൊണ്ട ആത്മജ്ഞാനവും തന്നിമിത്തം കശേശഭൃയിഷ്കമായ 
ജനനമരണ രൃപമായ സംസാരദുഃഖത്തില്‍ നിന്നുള്ള മുക്‌തിയും 
എന്നും എവിടേയും ആര്‍ക്കും ഒന്ന്ൃപോലെ (പകാശിക്കൃന്ന പര 
മാര്‍ത്‌ഥ ഭാവങ്ങളല്പഷോ ? ഇതുപോലെജഷല്ല പ്രത്യേക വൃക്തി 
കളില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന വിചാരങ്ങളുടെയവസ്‌ഥം. രകിസ്‌തു 
എന്ന ഒരു മഹാ പുരൃഷതന്‍റയോം, മുഹമ്മദ്‌ എന്ന ഒരു ദിവ്യ 
ന്‍െറയോ ശ്രീശങ്കരാചാര്യര്‍ എന്ന ഒരു പരമഹംസന്‍െറയൊ നികു 
ഷഴഠമായ വിച്ചാരം യഥാക്രമം ക്രിസ്‌തൃമതം മുഹമ്മദുമതം 
(്രീശങ്കരാചാരൃയമതം എന്നു പറയാവുന്നതാണ്‌". ഇവ പ്രത്യേക 
വ്യകതികളുടെ വിചാരത്തില്‍ അടിസ്‌ഥാനപ്പെട്ടവയാകയാല്‍ 
സര്‍വസമ്മതങ്ങളാകണമെന്നില്ല. ഹിന്ദുൃക്കഠം അല്ലെങ്കില്‍ ആര്യ 
ന്‌മാര്‍ ഒരാളുടെ മതം മഠ്രതമായി അനുകരിക്കൃന്നവരല്ലാത്തതി 
നാലും അവര്‍ ആദരിച്ചുവരൃന്ന ധര്‍മ്മങ്ങഠം സനാതനങ്ങഠം ആക 
യാലും ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ സ്ഥാനത്ത്‌ “സനാതനധര്‍മ്മം” എന്നു 
പറയുന്നത്‌ യുക” തമായിരിക്കും. 

മത'ശബ'”ദത്തിന* വിചാരം എന്നുള്ള സാമാന്യമായ അര്‍ത്ഥം 
വിട്ട്‌” മഹാന്മാര്‍ വേറെ ഒരു, തരത്തിലും അതിനെ സഗൌരവമായി 
വിവരിച്ചുകാണുന്നു. 

“കാരൃകാരണയോര്യത്ര 
വിശ്രാന്തിസ്‌തന്‌മതം മതം”, 


ഇതാണ്‌ അവരുടെ വിവരണം. ശ്രുതിപ്രമാണം കൊണ്ട്‌ അറി 
യുന്ന ഏതു ധര്‍മ്മത്തിനും, കാരണം എന്തെന്നോ അനുഷ്‌ഠിച്ചാല്‍ 
കിട്ടുന്ന ഫലം എന്തെന്നോ ഉള്ള ചോദ്യത്തിന്‌ അവകാശം വരാത്ത 
നിലയാണ്‌ “മതം? എന്നു സാരം. ഈ അഭിപ്രായത്തെത്തന്നെ 
വേദസ്വരൃപം ചിന്തിക്കു മ്പോഠം 
രപത്യക്ഷേണാനുമിത്യാ വാ 
യസ്‌ തൃപായൊ ന വിദ്യതേ 
ഏതം വിദന്തി വേദേന 
തസ൩.൦മോദ്‌ വേദസ്യ വേദതാ””. 
എന്നു മറെറാരു [പകാരത്തിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വ്വേദം 
കാണ്ട്‌” വെളിവാകുന്ന ധര്‍മ്മം സ6്രതൃക്ഷ[പമാണത്തിനോ അനു 
മാനപ്രമാണത്തിനോ വിഷയമല്ല എന്നര്‍ത്‌*ഥം. ഈ അര്‍ത്ഥം 


ട്‌ ഹിന്ദയമത(പദീപികാ 


സ്വീകരിച്ചാല്‍ മതവും സനാതനധരമ്മവ്ൃം ഒന്നുതന്നെ. സാധാര 
ണക്കാര്‍ക്ക” ഈ വിവരണം അ(ത സു(ഗഹമല്ലെന്നുവരാം. ഏതാ 
യാലും മതശ ബദം ചേര്‍ത്തു, ഹിന്ദുശബ്ദം ലോകത്തില്‍ അധികം 
(്രചഭരത്തില്‍ വന്നൃപോകയാല്‍ ഇവിടേയും ഹിന്ദുമതം എന്നു 
തന്നെ (പയോഗിച്ചുകൊള്ളാം. പക്ഷേ കാര്ൃസ്വഭാവം വേറെ 
പ്രകാരത്തിലാണെന്ന്‌ അറിഞ്ഞിരിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 

ഈ ആര്യന*മാരുടെ നിവാസസ്‌്ഥാനം ജ്ടഗ്വേദകാലത്തില്‍ 
സിന്‌ധുനദീതീരം, സരസ്വതീനദീതീരം മുതലായ സ്ഥലങ്ങളും 
യജൂര്‍ വേദകാലത്തില്‍ കുരുപാഞ്ചാലങ്ങളും അഥര്‍വവേദകാല 
ത്തില്‍ ഗംഗധതീരത്തില്‍ നിന്നു തെക്കോട്ടും (ബാഹ”മണാദി കാല 
ത്തില്‍ ഇന്‍ഡ്ൃ മുഴുവനും ആയിരുന്നു എന്ന്‌ നവീന ചരി(്രകാര 
ന്മാര്‍ പറയുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ ഭാരതഖണ”ഡം മുഴുവനും അവ 
രുടെ നിവാസസ്ഥാനമായി വ്യവഹരിക്കണം എന്ന്‌ വന്നുകൂടുന്നു. 

“ആര്യാവര്‍ത്തഃ പുണ്യഭൂമി 
മധ്യം വിന്‌ധ്ൃഹിമാഗയോഃ””. 
എന്ന്‌ അമരകാരന്‍ അഭിപ്രായപ്പെട്ട സമയം വിന്‌ധ്യന” തെക്ക്‌? 
അവര്‍ അധികം വ്യാപിച്ചിട്ടില്ലായിരുന്നിരിക്കണം എന്ന്‌ ഈഹാി 
ക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. മനുസ്‌മൂതിയില്‍ ആര്യാവര്‍ത്ത ദേശത്തെ 
ഇപ്രകാരം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു:-- 
“ആ സമുദ്രാത്തു വൈ പൂര്‍വാ- 
ദാ സമു(ദാച്ചു പശ്‌ചിമാത്‌ 
തയോരേവാന്തരം ഗിര്യോ.. 
രാര്യാവര്‍ത്തംവിദൂര്‍ബ്ുധാഃ''. 


സനാതനധര്‍മ്മം എന്താണെന്നു നോക്കാം. സകല ജനങ്ങളും 
ദു$ഖം അരുതെന്നും സൂഖം വേണമെന്നും വിചാരിക്കുന്നതു പതി 
വാണപല്ലോ. ധര്‍മ്മം സമ്പാദിച്ചാല്‍ സുഖംകിട്ടു 

സനഭതന ധര്‍മ്മം മെന്ന്‌” ആര്യന“മാര്‍ മനസ്സിലാക്കി. ധര്‍മ്മസാധ 
നങ്ങളില്‍ ശരീരം മുഖ്യമാകയാല്‍ ശരീരരക്ഷണ 

ത്തിനും, പോഷഞണത്തിനുമായി ദോഷഹീനമായ മാര്‍ഗങ്ങഠം 
ഏതെല്പാമാന്നെന്ന്‌ അവര്‍ അന്വേഷിച്ചുതുടങ്ങി. ശരീരശബദം 
കൊണ്ട്‌ ഇവിടെ ഒരു വ്യക്‌തിയുടെ ശരീരം മാ(ധ്തമല്പ (ഗഹിക്കേ 
ണ്ടത്‌; ധര്‍മ്മയജ്‌”ഞം നടത്തുന്നതിനൂപയോഗപ്പെടുന്ന മററുള്ള 
വരും ഉപാസ്യന്‌മാരായ ദേവതകളും പശ്വാദികയം, വൃക്ഷലതാദി 
കഠം മുതലായ സകല. ചരാചരങ്ങളും ഇവിടെ ശരീരശബ്‌ദത്തില്‍ 


പൂള്‍വപീഠികാ റു 


അന്തര്‍ഭവിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള ശരീരം മുഴുവനും നല്പതി 
ന്‌മണ്ണും രക്ഷിക്കപ്പെട്ട ഓജസ്സറോടുകൃടിയിരിക്കണമെങ്കില്‍ 
അതാതു, സമയം വേണ്ടപോലെ മഴ, മഞ്ഞ്‌, വെളിച്ചം, കാററ്‌ 
എന്നിവ ലഭിക്കണം; തന്നിമിത്തം ധാന്യങ്ങളും സസ്യങ്ങളും കന്ദ 
മൂലഫലങ്ങളും രസങ്ങളും സമദൂദ?ധിയെ പ്രാപിക്കണം; അതി 
വ൮ൃഷടികൊണ്ടോ അനാവദുഷ്‌ടികൊണ്ടോ അഗ്‌നിപര്‍വത[പ 
ക്ഷോഭണം കൊണ്ടോ ആപത്തുകഠം ഉണ്ടാകയുമരൃത്‌. ഇങ്ങനെ 
ഓരോന്ന” ചിന്തിച്ച്‌ ബുദ്ധിമാന്മാരായ അവര്‍ അഗ്‌നി, വരുണന്‍, 
ആദിതൃന്‍,ച്രന്ദന്‍ ,ആകാശം,ഭൂമി എന്നിത്യാദിയായി പ്രത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ കാണുന്ന (പകടതിദേവതകളെ ആരാധിച്ചുവന്നു * (പക 
തികഠം (പസാദിച്ചാല്‍ പിന്നെയുണ്ടോ ക്ഷാമം? എവിടേയും അവര്‍ 
ക്ഷേമസമ്പൃ൪ണ്ണുമായ ജീവിതം നയിച്ചു. ഈ വിധമുള്ള വിചാര 
ത്തിനും (പവൃത്തിക്കുമെല്ലാം വിജയം നല്‍കിയത* അവര്‍ വേദമത്ങ 
ളേയും തദനൃസാരികളായ ധര്‍മ്മശാസ്ത്ങ്ങളേയും (്പമാണമായി 
സ്വീകരിച്ച ആ പന്ഥാവില്‍നിന്നു അണുമാ്തവും മാറാതെ ദൃഡ 
മായി ആശ്രയിച്ചിരുന്നു എന്നുള്ളതാണ്‌. ഹിന്ദുക്കളുടെ ഈവക 
(പവ്ൃത്തികഠം എല്പാം, (പവര്‍ത്തിക്കുന്ന ആളിന്റേയോ ഒരു സമു 
ദായത്തിന്റേയൊ ക്ഷേമത്തിനുമാ്തം വേണ്ടിയുള്ളതല്ല;പൊതുവെ 
ലോകം മൃഴ്യവന്‍ (പശുപക്ഷിവൃക്ഷലതാദികളായ ച്ച രാചരങ്ങഠം 
ഉഠംപ്പെടെ സുഖമായിരിക്കുന്നതിന്‌” ഉപകരിക്കാനായിട്ടാണ്‌. 
മഴപെയ' തു ധാരാളം വവെള്ളം കിട്ടിയാല്‍ അത്‌ അനുഭവിക്കു, 
ന്നത്‌ ജാതിമതഭേദമെന്യേ സകല ജീവരാശികളും (പപഞ്ചംമുഴു 
വനൃമാണല്ലോ. ഈ ഒരവസ്്‌ഥകൊണ്ടുതന്നെ ഈ മതം സർവാ 
നുധഗഹകാരിയായിരിക്കുന്നു എന്നുകാണാം. ഇങ്ങനെ സൃഖസാ 
ധനമായ ധര്‍മ്മം പുലരുന്നതിനായി അവര്‍ പ്രകടൃതിദേവതകളെ 
(പസാദിപ്പിച്ചും തത്‌ഫലമായി യഥാകാലം ധനധാന്യ സമു 
ദ്ധിയും അനുകൂലമായ ശീതോഷ“ണാവസ്ഥയ്യം കൊണ്ടു ധര്‍മ്മ 
സാധനമായ ശരീരത്തെ വേണ്ടവിധം പോഷിപ്പിച്ചും ധന്യരായി. 
എങ്കിലും ഈവിധം പോഷിപ്പിക്കപ്പൊെട്ട ശരീരങ്ങംം കാല്രക്രമം 


ഉദ്ദേശം 49 കൊല്ലങ്ങഠംക്കു മുമ്പുവരെ മഴയില്ലാതെ വലിയ ചൂടു 
നേരിടുന്ന അവസരങ്ങളില്‍ ഈ തിരൃവനന്തപുരത്തുതന്നെ നാടകശാലയില്‍ 
വച്ച” 'വരുണജപം' നടത്തിക്കയും ആവശ്യമുള്ള മഴ ധാരാളമായി ഉണ്ടാകയും 
ചെയതിട്ടുബ്‌ . ഇതു യദ്യ ച്ഛാസം ഭവ (കാകതാലിയ) മാണെന്നു ശങ്കിക്കാന്‍ 
തരമില്ല. ഇതുപോലെ ജപം ഉണ്ടാകുമ്പോഠം എല്ലാം ഈ സംഭവം നിയമി 
തമായി കാണുന്നു. 


6 ഹിന്ദുമതപപദീപികാ 


കൊണ്ട്‌ നഷാ്‌ടങ്ങളായി വരുന്നതുകണ്ട്‌ വീണ്ടും പര്യാലോചന 
തുടങ്ങി. 


ഈ ശരീരം നശ്വരമാണ്‌. ശാശ്വതമായ ധര്‍മ്മവും അതി 
നുള്ള മാര്‍ഗവും എന്തായിരിക്കാം? മേല”പോട്ടു നോക്കിയാല്‍ 
അന്തരീക്ഷവദമും അവിടെ സൂര്യാദികളായ ചില 
ഒര്‍ ശനങ്ങരം ജ്യോതിരമ്മയ ഗോളങ്ങളു.. കീഴപോട്ടു നോക്കി 
യാല്‍ ഭൃമി, പര്‍വതം, നദി, സമു(ദം,വനം മുതലാ 
യവയും കാണുന്നു. ഇവയെല്ലാം (പത്ൃക്ഷത്തില്‍ കാണാവുന്ന 
തിനാല്‍ ദൃശ്യമാകുന്നു. ഇതൃതന്നെ (പപഞ്ചം. ഈ പപപഞ്ച 
ത്തിന്‌” ആകെക്കുൃടി നാഥന്‍ ആരാണ്‌ ? ഇത്‌ എവിടെനിന്ന* 
ആവിര്‍ഭവിച്ചു ? എവിടെ ചെന്നു, ലയിക്കുന്നു ? ഇതിന്‌ 
കര്‍ത്താവ്‌ ആരെങ്കിലും ഉണ്ടോ? ഉണ്ടെങ്കില്‍ ആ കര്‍ത്താവിന്‍െറ 
രൃപമെന്താണ്‌ ? ഗുണം എന്താണ്‌? പ്രകൃതി എന്താണ്‌? കര്‍ത്താ 
വിനെ അറിയുവാന്‍ സാധിക്കുമോ? സാധിക്കുമെങ്കില്‍ അതി 
നുളള മാര്‍ഗങ്ങഠം ഏവ ? എന്നീ വിധമെല്പാമായിരുന്നു അവരുടെ 
പര്യാലോചന. ഈ ചോദ്യങ്ങഠംക്ക” ശരിയായ മറുപടി കിട്ടത്തക്ക 
തത്ത്വങ്ങഠം ദര്‍ശിക്കുവാനായി ആര്യന്‌മാരില്‍ പലരും ഉദ്യമിച്ചു 
തുടങ്ങി. ആ വക ഉദ്യമങ്ങളുടെ ഫലങ്ങളാണ്‌ ദര്‍ശനങ്ങാം എന്ന 
പേരില്‍ അറിയപ്പെടംന്നവ. ഇങ്ങനെയ്യളള ഉദ്യമത്തില്‍ ചിലര്‍ 
പൃഥിവി, അപ്പ്‌, തേജസ്‌”, വായു, ആകാശം എന്നീ പഞ്ചഭൃതങ്ങം 
ചേര്‍ന്നുളള ഭൌതികമായ [(പപഞ്ചത്തേയും മററുളളവര്‍ ഈവക 
ഭൃതഞ്ങഠംക്കു അധിഷ്‌ഠാനമായ (പകൃതിയേയും ദേവന്മാരേയും 
ഈശ്വരനേയും മുുന്നാമതു ചിലര്‍ ധര്‍മ്മത്തേയും അതീതമായ 
ആതമാവിനേയും ലക്ഷ്ൃമാക്കിക്കൊണ്ടാണ്‌ പ്രധാനമായി പരീ 
ക്ഷണം തൃടകങ്ങിയത''. അതിനാല്‍ ആധിഭൌതികം ആധിദൈവികം 
ആധ്യാത”മികം എന്ന രീതിയില്‍ ചമഞ്ഞ ആ ഉദ്യമങ്ങഠം മുന്നു 
(പധാന ശാഖകളായി തീരന്നു. എന്നാല്‍ എല്ലാപേരും ഒടുവില്‍ 
ദൃഃഖമോചനം എന്നുളള മുഖ്യ പുരുഷാരത്ഥത്തില്‍തന്നെ എത്തി 
ച്ചേരുന്നുമുണ്ട്‌. (പാപ്യമായ സ്ഥാനം ഒന്നുതന്നെയാണെ 
ഒചിലും രുച്ചിദേദം നിമിത്തം മാര്‍ഗം അനേകമായിരുന്നതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ ദര്‍ശനങ്ങഠം ഒന്നിലധികമായത്‌. ഒരു ചട്ടണത്തിലേക്ക്‌* 
പോകാന്‍ പല പാതകളും ഉണ്ടാകുന്നതു സ്വാഭാവികമാണല്ലോ. 
ആ വക ദര്‍ശനങ്ങാം---1. വൈശേഷികം-ന്യായം, 2. സാംഖ്യം- 
യോഗം, 9. മീമാംസാ- വേദാന്തം എന്നിങ്ങനെ ഈരണ്ടു വിഭാഗ 
ങ്ങളടങ്ങിയ മൃൃന്നെണ്ണമാകുന്നു. അവ വേദ[പമാണാനുസാരിക 
ളാകയാല്‍ വൈദികദര്‍ ശനങ്ങഠം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ഇവ 
യ്‌ക്കു പുറമെ അവൈദികങ്ങളായി ചാര്‍വാകം, ജൈനം, ബൌദ്ധം 
എന്നു, മൂന്നുജാതി ദരശനങ്ങഠംകൂടിയുണ്ട്‌. 


പൂര്‍വപി ികാ ൫ 


വൈദികദര്‍ ശനങ്ങള്‍ 


വൈശേഷികം (പത്യക്ഷം അനുമാനം (ഈഹം) എന്നീ 
പ്രമാണങ്ങംം കൊണ്ടും ന്യായം, (പതൃയക്ഷാനുമാനങ്ങാംക്കും 
പുറമേ കൃടുതലായി ആഗമം (വേദാദി 
വൈഭശഷിക ന്യായങ്ങം വചനം) ഉപമാനം എന്നീ (പമാണങ്ങഠം 
കൊണ്ടും കാര്യകാരണ ഭാവങ്ങഠം കാണി 
ചൃ? നശ്വരമായ ശരീരം മൃതല്‍ അനശ്വരമായ പരമാത്‌മാവുവരെ 

ന്പുളള തത്ത്വത്തെ വിശദപ്പെടുത്തുന്നു. 
സാങ”ഖ്യം---(പകടുതി (അതാതിലുള്ള സ്വാഭാവിക ശക്തി) 
യാണ്‌ സകലതും നടത്തുന്നതെന്നും പുരൃഷന്‍ സാക്ഷിമാധ്ത 
മായി പ്രകടതിയില്‍ ലയിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതേ 
സാങ'ഖ്യം യുള്ളൂ എന്നും ഉള്ള തത്ത്വത്തെകാണിച്ചു” (പകൃതി 
പുരുഷവിവേകം കൊണ്ടുളള ജ്ഞാനത്തെ സാധ്യ 

മായി ഉപദേശിക്കുന്നു. 


യോഗം_.യമം, നിയമം, ആസനം, പ്രാണായാമം, പ്രത്യാ 
ഹാരം, ധാരണം, ധ്യാനം, സമാധി എന്നീ അഷ്യാംഗങ്ങാം പരിശീ 
ലിച്ച്‌ ചിത്തശുദ്ധി വരുത്തി ഈശ്വരസാക്ഷാ 
ധ്വോഗം തക്കാരം അനുഭവിച്ച്‌” ആനന്ദിക്കാനുളള തത്ത്വ 
ത്തെ സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുത്തുന്ന 4: 
മീമാംസ---കര്‍മ്മം കൊണ്ടാണ്‌ സകലതും നടക്കുൃന്നതെ 
ന്നും കര്‍മ്മമാണ്‌ വിവിധ ജന്‌ മത്തിനും സുഖദുഃഖാദികടംക്കും 
ഹതുവാകുന്നതെന്നും ഈശവരാദികഠംപോലുും കര്‍മ്മശക്തിയെ 
തടയുവാന്‍ ശക്‌തരല്ലെന്നും ഉത്തമമായ കര്‍മ്മം 
ക്മാംസ തന്നെ പരമ ധര്‍മ്മം എന്നും കര്‍മ്മം തന്നെ നിത്യ 
സുഖാനുഭവമുളള ലോകത്തിലെത്തിച്ച്‌” മുക്‌തി 
നല്‍കുന്നതെന്നും മാരഗദര്‍ശനം ച്ചെയയുന്നു. 
വേദാന്തം ---കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫലമായി പരിശുദ്ധമായ അന്ത 
രങ'"ഗത്തില്‍ പരമാതത*മ ജ൦ഞാനം ഉണ്ടായി, ബന്‌ധഹേതുവായ 
വാസന പോലും മാഞ്ഞ്‌ മനുഷ്യന്‍ നിത്യമുക൦ത 
വേദനാതം നായി ഭവിക്കുന്ന നിലയ്യെ(വേദത്തിന്‍െറ അന്ത 
ത്തിലൃുളള ഉപനിഷത്തുകളെ അനുസരിച്ച) 
പകാശിപ്പതിക്കുന്നു. 


1 ഹിന്ദുമതരപദീപികാ 


അവൈദികദര്‍ ശനങ്ങള്‍ 


ചാര്‍വാകം (പ ഡ്ൃക്ഷമെന്ന ഒരു പ്രമാണത്തെ മാത്രം സ്വീ 
കരിച്ച” ശരീരം തന്നെ ആത്‌ മാവെന്ന്യം മരണം തന്നെ മുക്‌തി 
യെന്നും പറയുന്നു. അതിനാല്‍, ഉളള കാലം 
ചാര്‍വാകം€ ഇ(നദ്ദിയസുഖമനുഭവിച്ച്‌ സുഖിച്ചുകൊള്ളുവാ 
നാണീദര്‍ശനം ഉപദേശിക്കുന്നത്‌. 
ജൈനം ---(പത്യക്ഷത്തിനും പുറമേ അനുമാനം എന്നൊരു 
(പമാണത്തേക്കൂടി സ്വീകരിക്കുന്നു; ചാര്‍വാകത്തെപ്പോലെ 
ദേഹത്തെ ആത*മാവെന്നു പറയുന്നില്ല. തന്‍െറ 
ജൈനം ദേഹം എന്നും മററും അനുഭവമുള്ളതിനാല്‍ 
ദേഹത്തില്‍ നിന്നും അന്യമായി ഒരു ആത്‌മാ 
വിനെ സമ്മതിക്കുന്നു: എന്നാല്‍ ദേഹത്തിന്‍െറ ആകുറുതിക്കു 
തക്കവണ്ണം ആത്‌മാവ്‌ വലുതും ചെറുതുൃുമായിരിക്കുന്നു 
എന്നും അനേകം (പകാരത്തിലുളള ആത മാക്കഠം ഉണ്ടെന്നും 
മററും അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. അഹിംസാദി കര്‍മ്മങ്ങഠം അനു 
ഷ*ഠിക്കുന്ന ആത്‌ മാക്കഠം മേല” പോട്ട്‌” മേല്‌ പോട്ട” ഉയര്‍ന്ന” ഈർ 
ദ്ധധഗതിരമപമായ മോക്ഷത്തെ (പാപിക്കൃന്നു എന്നും ഈ മതം 
വാദിക്കുന്നു. 
ബെദദ്ധം---കാണുന്നതെല്ലാം ശുനൃയമാണെന്നും ശൃനൃത്തില്‍ 
സംവഭൃതി (അവിദ്യ) കൊണ്ടുളള രപതിഭാസം മാര്തമാണ* സത്ത 
യെന്നു തോന്നിക്കുന്നതെന്നും ബൃദ്ധസേവയാല്‍, 


പിരി അവസാനത്തില്‍, ശൂന്യമായി ലയിച്ചാല്‍ അതു 
തന്നെ മോക്ഷമെന്നും അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 


നശ്വരമായ സ്ഥുലശരീരവും മനസ്സ്റാകുന്ന സൂക്ഷമ ശരീ 
രവം അതിന്‌ കല്‌പന നല്‍കുന്ന ബുദ്ധിയും ആ ബുദ്ധിക്കൂ 
ചൈതന്യം ഉളവാക്കുന്ന ജീവനും ആ ജീവന'' കര്‍മ്മം നിമിത്തം 
നേരിടുന്ന ദുഃഖം അകററി സുഖം കൊടുക്കാനുള്ള സര്‍വ്വേശ്വ 
രനും ഏതെല്ലാം രീതിയിലാണ്‌ അന്യോന്യം ബന്ധിക്കപ്പെട്ട 
രിക്കുന്നതെന്നും ആ സര്‍വ്വേശ്വരന്‍െറ സന്നിധിയിലെത്തി ഉത്തമ 
മായ ജ൦ഞാനം കൊണ്ട” താന്‍തന്നെ സര്‍വ്വേശ്വരനായിത്തീര്‍ന്ന്‌ 
ശാശ്വതമായ സുഖലഹരിയില്‍ ആറാടി കൈവല്യം പ്രാപി 


ന താന്നി 
ഭഇതൂതന്നെ 1794716൩. 


പൂര്‍വ്വപീഠികാ 11 


ള്‍ദുന്നത്‌ എങ്ങിനെയെന്നും ഉള്ള തത്ത്വങ്ങളെയാണ്‌* ആര്യന്‍ 
മാരായ വൈദികമതക്കാര തെളിയിക്കുവാന്‍ ശ്രമിച്ചത്‌”. വൈ 
ദികദര്‍ശനങ്ങഠം മാര്തമാണ'” ലോകത്തില്‍ അനുഭവത്തിനും 
(പമാണത്തിനും യുക്തിക്കും ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നതെന്ന” അവയെ 
പ്പററിയുളള (പത്യേക പാഠത്തില്‍ വെളിപ്പെടുത്തുന്നതാണ്‌. 


ഇര്രയുംകൊണ്ട്‌” ഈ കാണുന്ന ശരീരവും ചരാചരപ്രപ 
ഞ്്വും എല്ലാം നശ്വരം; ഇതിനു കര്‍ത്താവായി ആധാരമായി 
സര്‍വശക” തനായ ഈശ്വരന്‍ ഒരാളുണ്ട്‌; അദ ദേഹത്തില്‍ത്തന്നെ 
ഇതെല്ലാം ഒടുവില്‍ ലയിക്കുന്നു; അദ”"ദേഹത്തെ സത്‌കര്‍മ്മ 
ങ്ങഠംകൊണ്ട്‌ ഉപാസിച്ചാല്‍ ശാശ്വതസുഖരൃപമാകുന്ന മോക്ഷം 
ലഭിക്കും; എന്നിങ്ങനെയെല്ലാം ഉപദേശിക്കൃന്നു എന്ന” ചുരു 
ക്ഴത്തില്‍ മനസ്സ്റിലാക്കിയല്ലോ. ഇപ്രകാരമുള്ള ശ്രേയസ്ത്സീനെ 
മുഖ്യമായി കരുത: നാം ചെയ്യേണ്ട ധര്‍മ്മങ്ങഠം എത്തെല്ലാമെന്നുള്ള 
കാര്യത്തെ സ*മറൃതികഠം അല്ലെങ്കില്‍ ധര്‍മ്മശാസ'(തങ്ങഠം വ്ൃക്‌ത 
ഡ്റ്െടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ധര്‍മ്മശാസ്‌(ര്രങ്ങളില്‍ ജാതകര്‍മ്മം 
മൃതല്‍ അനേകം സംസ്‌ക്കാരങ്ങം (പതിപാദിക്കപ്പെടുന്നു; വര്‍ 
ണ്ലാധശമധര്‍മ്മങ്ങളും വിസ്‌തരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

ഹിന്ദുക്കളുടെ ധര്‍മ്മങ്ങളെ ശാരീരം, ആത്‌മീയം എന്നു രണ്ടു 
തരമായി ഗണിക്കാം. ശരീരത്തിന്‍െറ ശുദ്‌ധിയേയും രക്ഷയേ 
യും പററി (പ്രതിപാദിച്ച്‌ അതുവഴി ആത്‌മീയ സംസ്‌ക്കാരം 
സാധിക്കുക എന്നുള്ളതാണ്‌ എവിടെയും അവര്‍ ലക്ഷ്യമായി 
കരുതിയിരിക്കുന്നത്‌. ലോകയാ(തയില്‍ ഒഴിക്കാന്‍ പാടില്ലാത്ത 
പില കാര്യങ്ങളും അവിടെ നല്പതിന്മണ്ണം വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട*. അത്ഥ 
വ്ൃവഹാരാദി സംബനഃ*ധിച്ചുളള പല ചട്ടങ്ങളും വിപുലമായി 
നിരൃപണം ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. അവയെ പ്രകടുതത്തില്‍ വിവരി 
കേണ്ടെ ആവശ്യമില്ല: സനാതന ധര്‍മ്മം സംബന്ധിച്ച്‌ ഇവിടെ 


സംസ്‌ക്കാരങ്ങളേയും വര്‍ണ്ണാശ്രമങ്ങളേയൂം പററിയുളള പരി 
ചിന്തനമേ പ്രസക”തമാകുറുന്നുള്ളൂു. 


നിറവും തിറവും ആകൃതിയും (പകഴൃതിയൃം ഉപയോഗവും 
അതനുസരിച്ചു്‌” സകല വസ്‌തുക്കളും ഒന്നിനൊന്ന്‌ എന്നുതന്നെ 
യല്ല തങ്ങളില്‍ തങ്ങളില്‍ തന്നെയും 

വര്‍കഷ്ചുറ്ര ശമങ്ങഠം ഭിന്നിച്ചും അനേകം വിഭാഗങ്ങളായി 
പിരിഞ്ഞും ഇരിക്കൃന്നത്‌” സകൃഷ'ടിസ്വ 

മറവമാകുന്നു. ഒരേ മാവുതന്നെ തേന്‍മാവും പുളിമാവൂമയി 


12 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


മാറിയിരിക്കുന്നു. സ്ഥലഭേദവും കൃഷിഭേദവും കൊണ്ട്‌ അവയെ 
വൃത്യാസപ്പെടുത്ത്‌ രൂപഭേദത്തിന്‌* വിധേയമാക്കാമെന്നുള്ളത്‌' 
ഒരു വിശേഷവിധി മാത്രമാണ്‌. ഒരേ മാവില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന മാങ്ങ 
ഉണ്ണിമാങ്ങയും ഉപ്പുമാങ്ങയും പഴമാങ്ങയും ആയി പാക 
ചെല്ലും തോറും പലേ അവസ്ഥയില്‍ പലേ മാതിരിയായി ഉപയോ 
ഗപ്പെടുന്നു. ഇപ്രകാരമുളള രീതി ദേവന്‍മാര, അസുരന്‍മാര, 
മനുഷ്യര്‍, പശുപക്ഷ്യാദികഠം വൃക്‌ഷലതാതികഠം മൃതലായ 
വസ്‌തൃക്കളിലും സം (കമിപ്പിക്കാം. മാവു, തേന്‍മാവും പുളി 
മാവുമായി മാറിയിരിക്കുന്നതു പോലെയുുള്ളതാണ” വര്‍ണ്ണുവ്യ 
വസ്‌ഥ എന്നും ഉഴ്ണ്ണിമാങ്ങ മൃതലായി അവസ്‌ഥാഭേദം കൊണ്ടു 
പലമാതിരിയായി പരിണമിക്കുന്ന നിലതന്നെ ആശ്രമം 
എന്നു പറയാം. ഇവിടെ വിശേഷജ്‌ഞാനമുളള മനൃഷ്യരെ 
(ഹിന്ദുക്കളൊെപ്പററിയുളള ചിന്തയാകയാല്‍ അതിനെക്കുറിച്ചു 
മാര്തം വിചാരണ ചെയ്യാം. 

രബാഹ'മണര്‍, ക്ഷത്രിയര്‍, വധൈശ്യര്‍, ശൂദ്രര്‍ എന്നിങ്ങനെ 

നാലു വരണ്ണങ്ങളെയും (ബഹ്‌മചാരി, 
ധര്‍മ്മശാസ (തങ്ങഠം ഗൃഹസ്‌ഥന്‍, വാന(പസ്‌ഥന്‍, സന്യാസി 
എന്നിങ്ങനെ നാല്‌ ആഗ്രമങ്ങളെയും 
വച്ചുകൊണ്ട്‌” അവരവരക്ക്‌” അവിടവിടെ യോഗ്യമായ (നടത്തേ 
ണ്ടവയും അരുതാത്തവയുമായ]), കര്‍മ്മങ്ങഠം എന്തെല്ലാമെന്ന്‌ 
വിധിനിഷേധ രൂപത്തില്‍ നിശ'ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. വര്‍ണ്ണം 
എന്നാല്‍ നിറം എന്നര്‍ത്ഥം, സത്വം, രജസ്സ്‌, തമസ്സ്‌ എന്നു മുന്നു 
ഗദുണങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. അവയില്‍ സത്വം അധികമായുളളവര്‍ (ബാ 
ഹ്‌മണര്‍, സത്വം ചേര്‍ന്ന രജസ്സ്‌ അധികമായുളളവര്‍ ക്ഷരതിയര്‍, 
തമസ്സ്ുചേര്‍ന്ന രജസ്സ്‌ (പധാനമായവര്‍ വൈശ്യര്‍, തമസ്സ്സ്‌” 
(്രധാനമായുളളവര്‍ ശൃ(ദര്‍ എന്നിങ്ങനെ വര്‍ണ്ണുകല”പനക്ക്‌ ഒരു 
മാരഗ'ഗം പറഞ്ഞു വരുന്നു. 

(ബ്രഹ്‌മം (വേദം), അര്‍ത്‌ഥം കൊണ്ട്‌ അറിയുന്നവനും 
ശബ്‌ദം കൊണ്ട്‌” സ്വരത്തോടെ ചൊല്പാന്‍ സ്വാധീനമുളളവനും, 
രബ്ാഹര്‍്‌മണന്‍ എന്നും ക്ഷത(ആപുത്തില്‍ നിന്നും ര്താണം (രക്ഷ) 
ചെയ്യുന്നവന്‍ ക്ഷത്രിയന്‍ എന്നും ഒരിടത്തിരുന്നു കച്ചവടം 
ചെയ്യുന്നവന്‍ വൈശ്യനെന്നും ശുശ്രൂഷ ചെയ്യുന്നവ൯ ശരധദനെ 
ന്നും മറെറാരു തരത്തില്‍ (പധ്ൃത്തിനിമിത്തമായും വര്‍ണ്ണവിഭാ 
ഗത്തിനഴ വ്യൃത്‌പത്തി പറയുന്നു. (ബാഹ "മണ ക്ഷത്രിയ വൈ 
ശ്യ ശൃ(ദ ശബ്‌ ദങ്ങഠം വേദത്തില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌. 


പൃൂര്‍വപീഠികാ 18 


“ആശ്രമ”"ശബ*ദത്തിന്‌ ജീവിതഘട്ടത്തെ നാലായി ഭാഗിച്ചു 
ഓരോന്നും വേണ്ടവിധം കഴിച്ചുകൂട്ടുന്നതിന്‌* മതിയാകുന്ന 
സ്‌ഥാനം എന്നര്‍ത്ഥം. (ബഹ്‌മത്തില്‍ (വിദ്യ 

ആഗ ശമം യില്‍) ചരിക്കുന്നവന്‍ (അഭ്യസിക്കുന്നവന്‍) 
(ബഹ്‌മചാരി, അയാഠക്കുള്ള സ്‌ഥാനം ഗുരു 

കുലം. ജീവിതയാത്ര മംഗലമാക്കാന്‍ പുരുഷാര്‍ത്ഥങ്ങഠം 
ദോഷരഹിതമായും വേണ്ടുംവണ്ണുവും സാധിക്കുവാൻ വേണ്ട 
തായ അറിവും ശീലവും സമ്പാദിക്കുവാനുളള ഘട്ടമാണിത്‌: 
വിവാഹം കഴിച്ച്‌ സ്വഭവനത്തില്‍ പത്‌നീസഹിതനായി 
ലോകവ്യാപ്ൃതനായിരിക്കുന്നവന്‍ ഗൃഹസ്‌ഥന്‍. ഇവിടെവച്ച്‌ 
ഡയജഞാദി കൊണ്ട്‌” ദേവന്‌മാരോടുളള ജൂണവും സന്താ 
നേറത്‌പാദനം ചെയ്‌ത” ആ സന്താനത്തെ നല്ല വഴിക്ക്‌ വളര്‍ 
ത്തിവിടുന്നതുകൊണ്ടെ്‌' പിതറുക്കളോടുളള ജൂണവും വീട്ടുന്നു. 
വ്വയോധികനായി അവകാശിയായ പു(ത്തനില്‍ കുടുംബഭരണം 
ഏലപിച്ച്‌. ശാന്തമായ വനത്തില്‍ ചെന്ന്‌ കാമ്യകര്‍മ്മങ്ങഠം 
കൂടാതെ, ഗുരുകുലവാസത്തില്‍ താന്‍ സമ്പാദിച്ച വിദ്യയെ 
ശിഷ്യന്‍മാര്‍ക്ക്‌ ഉപദേശിച്ചുകൊടുത്ത്‌ ഒ്ടഷിമാരോടുള്ള ടണം 
വീട്ടി തപന്ത്തും ചെയ്‌തിരിക്കുന്നവന്‍ വാനപ്രസ്‌ഥന്‍. സര്‍വ്വ 
വും പരിത്യജിച്ച” (ബഹ്‌മനിഷ്‌ഠനായിരിക്കുന്നവന്‍ സന്യാസി. 


കാമമെന്നാല്‍ അഭിലാഷം; ധര്‍മ്മത്തിന്‌ വിപരീതമാകാത്ത 
വിധത്തില്‍ സമ്പാദിച്ച ധനം കൊണ്ട്‌ ത്വക്ക്‌” മുതലായ കർമ്മ 
ര്ദ്രിയങ്ങഠംക്കും മനസ്സിനും ബുദ്ധിക്കും സാധിച്ചു കൊടുക്കുന്ന 
അഭിലാഷം തന്നെയാണ്‌ കാമം. കാമമാണ്‌ ഏതുരൂപത്തിലാ 
യാലും എല്പാപേര്‍ക്കും ഒന്നുപോലെ സാധിക്കാനുളള കാര്യം. 
അതിന” പണം അത്യാവശ്യമാണ്‌. ഏതെങ്കിലും മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ 
കൂടി പണം ഉണ്ടാക്കി തോന്നുന്ന പോലെ കാമം സാധിക്കു വറന്‍ 
തുടങ്ങിയാല്‍ അത്‌ ഇഹത്തിലും പരത്തിലും തനിക്കും പരനും 
റദദാഷം വരുത്തത്തക്ക ആപത്തായി തീരും. അതിനാല്‍ അര്‍ത്ഥം 
സമ്പാദിക്കുന്നതും കാമം സാധിക്കുന്നതും ധര്‍മ്മത്തെ അനുസ 
രിച്ചിരിക്കണം എന്നുളള ഒരു നിയമം ജ൦ഞാപനം ചെയ്യുന്നതി 
നാണ” ധര്‍മ്മത്തെ പ്രഥമപുരൃഷാര്‍ത്ഥമായി ഗണിച്ചിരിക്കു 
നത്‌. വിധിയനുസരിച്ച്‌ ധര്‍മ്മവും അര്‍ത്ഥവും കാമവും 
സാധിച്ച തിനുശേഷം ഇവയെല്ലാം അനിത്യമാണെന്നുളള യഥാ൪ 
ത്‌ഥമായ പരമജ്ഞാനം ഉദിച്ചു സകല കര്‍മ്മങ്ങളും വിട്ട്‌ 
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മകെവല്യമായിരിക്കുന്ന അവസ്‌ഥയാണ* മോക്ഷം. കര്‍മ്മബന്ധം 
നിമിത്തം ജനിച്ച ഒരുവന്‍ ആ ബന്ധം നശിച്ച്‌” സ്വത്രന്തനായി 
നിത്യമായ പരമാനന്ദമനുഭവിക്കുന്ന അവസ്‌ഥയാണ്‌ മോക്ഷം 
എന്നുളളതുകൊണ്ട്‌ പുരുഷാരത്‌ഥങ്ങളില്‍ വച്ച* മുഖ്യം ഇതു 
തന്നെയാണ്‌. 


ഈ വിധമെല്ലാം അതാതു വര്‍ണ്ണാധശമധര്‍മ്മങ്ങഠം അനു 
ഷ$ഠിച്ച” ഐഹികമായ സുഖവും ആമുഷ്‌മികമായ മോക്ഷവും 
&പാപിക്കുന്നതീന്‌ മനോഹരങ്ങളായ അനേകം മാര്‍ഗ'ഗങ്ങളെ 
വിസ്‌തരിച്ച* ഉദാഹരണങ്ങളോടുകൂടി പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുവാന്‍ 
ആവിര്‍ഭവിച്ചിട്ടുള്ളവയാകുന്നു പുരാണങ്ങളും ഇതിഹാസ 
ങ്ങളും. ഇവയില്‍ പണ്‌ഡിതന്‍മാര്‍ക്കും പാമരന്‍മാര്‍ക്കും എന്നു 
വേണ്ട സകല ജീവരാശികഠംക്കും അവനവന്‍െറ അവസ്‌ഥയ്‌ക്ക്‌ 
തക്കവിധത്തില്‍ രുചിക്കുന്ന രീതിയില്‍ അസംഖ്യം ഉപാസനാ 
മാര്‍ഗ'ഗങ്ങളും ആരാധനാക്രമങ്ങളും നിര്‍ദ്‌ദിഷ്‌ടങ്ങളായിരി 
രുന്നു. വിശേഷിച്ചും സര്‍വ്വവ്യാപിയായി സവൃുശക്‌തനായി 
കാംസ്ചക്ഷുസ്‌സുകഠംക്ക്‌ അദുൃശ്ൃയനായുളള സര്‍വേശ്വരനെ 
സേവിക്കുന്നതിന” തക്കവിധം രമണീയങ്ങളായ അനേകം രൂപങ്ങ 
ളും ബുദ്ധിമാന്‍മാരായ മഹര്‍ഷിമാര്‍ ചില തത്ത്വങ്ങളെ അടിസ്ഥാ 
നമാക്കി തങ്ങളുടെ ജ“ഞാനദൃഷ്‌ടികൊണ്ട്‌ കണ്ട്‌ സ്ൃഷ്‌ടിച്ചി 
രിക്കുന്നു. ഏ(്തയ്യരെത വിലയേറിയ സാധനസാമഗ്രി കൊണ്ട* 
ണടത്തുന്ന പൂജകളിലും ആരാധനകളിലും നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്ന 
ഫലം ചുരുങ്ങിയ മട്ടിലുള്ള നാമജപാദികളില്‍ നിന്ന്‌ നേടാമെ 
ന്ന്‌ മന്ദശൃദ്ധിയെ ആസ്‌പദമാക്കി അവിടവിടെ പ്രകാശിപ്പിച്ചി 
രിക്കുന്നു. ഇത്‌ സകല ജനങ്ങഠംക്കും ഒന്നുപോലെയുള്ള പരമാ 
നൃധഗഹമാണ്‌. സര്‍വജ്ഞനും സര്‍വഗൂണസമ്പന്നനും സര്‍വ 
ശക്‌തനും ആയ ഈശ്വരന്‍െറ മാഹാത്‌മൃത്തിന്‌ യോജിച്ചവിധം 
അമാനൃഷരുൂപത്തില്‍ ചതുര്‍ഭുജനും അഷ്‌ടഭുജനും മററുമാ 
യുള്ള അത്‌*ഭുതരൂപങ്ങഠം ആണ" അവര്‍ കണ്ടുപിടിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 
അതനുസരിച്ച്‌” മൂര്‍ത്തികളുടെ വിഗ്രഹങ്ങഠം ഉചിതമായ രീതി 
യില്‍ നിര്‍മ്മിച്ച” അനേകം (പാകാരങ്ങളോടുകൃടിയ ക്ഷേത്രങ്ങ 
ളീല്‍ പ്രതിഷ്ഠിച്ച” പൃജാദി നിര്‍വഹിച്ചുവരുന്നു. ഈ വിധമുള്ള 
മൂര്‍ത്തികളുടെ നിത്യനിദാന പുജകഠാക്കും ഉത്‌സവാദി വിശേ 
ഷങ്ങഠംക്കും വേണ്ട നിര്‍ദ*ദേശങ്ങളും മന്ത്രാദികളും അടങ്ങിയ 
ആഗമശാസ*രതങ്ങളും അവര്‍ രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. സൂര്യന്‍, ച്രന്ദന്‍ 
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മൃതലായ്രഗഹങ്ങളുടെ ഗതിയേയും സ്ഥിതിയേയും കണക്കാക്കി 
കര്‍മ്മാദികഠംക്ക്‌ യോഗ്യ യ തിഥി, വാരം, നഷ്ഷ്ത്രം, മാസം, 
അയനം എന്നിത്യാദി സമയ വ്യവസ്ഥയും അവര്‍ ചെയ്‌തു. 
കര്‍മ്മവാസന നിമിത്തമുണ്ടാകൃന്ന പൃനര്‍ജന്‌മവും കര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ സ്വഭാവവൈചിത്ത്യം കൊണ്ട്‌ സംഭവിക്കുന്ന ലോകാന്ത 
രവും ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ രണ്ടു (പധാന സ്‌തംഭങ്ങളാകയാല്‍ 
അവയെയെപ്പററി ഗാഡമായി ചിന്തിച്ച്‌ വേണ്ടുന്ന നിശ്ചയം അവര്‍ 
ചെയ'തിട്ടുണ്ട്‌. ഈ വക തത്ത്വങ്ങഠം ചിന്തിക്കുംതോറും സനാ 
തനധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ കൃടഘനത്വം (രുക്കുകൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ കൂടം 
പോലെ ഉള്ള ഉറപ്പ”) സ“പഷ്‌ടമായി കാണാം. ഇപ്രകാരം സര്‍ 
വഥാ ഉറച്ചു നിലക്കുന്ന സനാതധര്‍മ്മത്തിന” ഒരിക്കലും മാററം 
ഉണ്ടാകാവുന്നതോ ഉണ്ടാകുന്നതോ അല്പ. ഈതിയാല്‍ പൊട്ടുന്ന 
പാ്തമല്പ ഇത്‌. ഇതരന്‍മാര്‍ ഈ യഥാര്‍ത്ഥം അറിയാതെ 
ചെയ്യുന്ന ആക്ഷേപങ്ങാം ഇതില്‍ . ഏല്‍ക്കുകയില്ലെന്ന* മാതമല്ല 
ചിലപ്പോഠം തിരിഞ്ഞുകൊണ്ടു എന്നും വന്നേക്കാം. 
വേദാദികളില്‍ കാണിച്ചിരിക്കുന്ന മാര്‍ഗം ആദരിക്കുന്ന 
വരും അവയില്‍ പ്രവേശിച്ചു (പവര്‍ത്തിക്കുന്നവരും ആയ സക 
ലരും ഹിന്ദുമതത്തിന* അധികാരികഠം ആകു 
അധികാരികഠം ന്നു. (ബാഹ“മണര്‍ തുടങ്ങിയ ചാതുവരണ്ണി 
കന്‍മാര്‍ക്കു, മാധ്രമേ ഇതില്‍ അധികാരമുള്ളൂ 
എന്നു വിചാരിക്കുന്നത്‌ (ഭമമാകുന്നു. സംസ്‌കാരം നിമിത്തം 
അവരും അധികാരികഠം എന്നല്ലാതെ മററുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ഇതില്‍ പ്രവേ 
ശനം നിഷ്േധിക്കുന്നതായ പ്രമാണങ്ങഠം ഇല്പ. വിശേഷിച്ചും 
ഏതു മതക്കാരായാലും ഈ സനാതനധര്‍മ്മത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചി 
ട്ടുള്ള തത്ത്വങ്ങളില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒന്നിനേയോ പലതിനേയോ 
ആസ്‌പദമാക്കി (്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതായാല്‍ അവര്‍ക്കും ജന്‌”മനാ 
ഉള്ള ഹിന്ദുവിനെന്നപേലൈ അത്രയും ഭാഗത്തെ സംബന*ധി 
ച്ചിടത്തോളം ഫലം കിട്ടുന്നതാണ്‌. ഇന്നും പല അനൃമതക്കാരും 
ഹിന്ദ്യധര്‍മ്മത്തെ ആസ്‌പദമാക്കി ജീവിതം നയിച്ചു” അഭീഷ്‌ട 
ഫലം പ്രാപിക്കുന്നു എന്നുള്ളതിന്‌ അനേകം ലക്ഷ്യങ്ങളുണ്ട്‌. 
അതിനാല്‍ ഹിന്ദ്യമതത്തില്‍ പ്രവേശിക്കാനൃദ്‌ദേശിച്ച്‌' ജന്‍മ 
സംസ്‌ക്കാരം ആവശ്യപ്പെടുന്ന ഏതു തരക്കാരനും ഹിന്ദുസനാ 
തന ധര്‍മ്മത്തിന്‌ അധികാരിയാകുന്നു. ഗീതയിലെ ഭഗവദ്വചനം 
നോക്കുക 


16 ഹിന്ദുമത (പദീപീകാ 


“യേ യഥാമാം പ്രപദ്യന്തേ 
താം സ്‌തഥൈവ ഒജാമൃയൃഹം 
മമ വർത്‌ മാനുവരത്തന്തേ 


മനുഷ്യാഃ പാര്‍ത്‌ഥ സർവശഃ 
ഗീ.4.1. 


ഇതിന്‌---ആരെല്പാം ഏതേതുമാതിരി സേവിക്കുന്നുവോ അവര്‍ 
ക്കെപ്പാം അതാതുമാതിരി ക്ഷേമം താന്‍ നല്‌കുന്നു എന്നും 
മനൃഷ്യരാകെ' (സാമാന്വ്യേന) തന്‍െറ മാര്‍ഗത്തെത്തന്നെ അവലം 
ബിച്ചാണ്‌ എല്ലായിടത്തും (പവര്‍ത്തിക്കുന്നതെന്നും താല്‌“പ 
ര്യം, അതിനാല്‍ ലോകത്തില്‍ സകല മതക്കാര്‍ക്കും സനാതന 
ധര്‍മ്മം ഒരു ആകരംപോലെ പരമമായ ആശ്രയസ്‌ഥാനമാ 
ണെന്ന്‌ സിദ്ധിക്കുന്നു. 

സര്‍വലോകവന്ദ്യനായ മഹോന്നത മഹാമഹിമ ശ്രീ (ശീ. 
ചിത്തിരതിരുനാഠം മഹാരാജാവു തിരുമനസ്സിലെ ക്ഷേത്രപ്രവേ 
ശന വിളംബരസൂാൃര്യന്‍ ഉദിച്ചതോടുകറുടി ഹൈന്ദവസനാതന 
ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ സാര്‍വജനീനമായ വ്യാപ്‌തി ലോകമൊട്ടുക്ക * 
(പകാശിച്ച. ഇപ്പോഠം തന്നെ പല അന്യമതക്കാരും ഹിന്ദു 
ക്ളൊായി പരിവര്‍ത്തനം ആവശ്യപ്പെടുകയും അതിന” വിധേയ 
രാകുകയമും ചെയ്‌തിരിക്കുന്ന കഥ (പത്യക്ഷമാണല്ലോ. 


ഇതുകുടാതെ അവനവന്‍െറ ഉപാസനയ്‌*ക്കും ആവശ്യ 
ത്തിനും തക്കവിധം അനേകം കര്‍മ്മങ്ങളും അവയ്‌ക്കെല്ലാം വേ 
ണ്ടവിധത്തിലുള്ള ഫലങ്ങളും ഈ മതത്തില്‍ ഉള്ളതുപോലെ 
മറെറാരിടത്തും കാണ്‌മാന്‍ സാധിക്കയില്ല. തരിശായി കിട 
ക്കുന്ന ഭൂമിയില്‍ ഒരു വേലയും ചെയ്യാതെ വിത്തിട്ടാലും, ഒന്നു 
കിളച്ച്യപാകിയാല്യം വേണ്ട്ര്ത ഉരം ചേര്‍ത്ത” കൃഷി ചെയ്‌താ 
ലും അതതിന്‌' തക്കഫലം കാണുന്നതുപോലെ അവനവന്‍െറ 
ആവശ്യത്തിന്‌ തക്കവിധം അത്യല”പമായ ഏത്‌ കര്‍മ്മവും 
നിഷ ”കളങ്കമായ മനസ്സോടെ യഥാശക്‌ തി അനുഷ്‌ഠിച്ചാല്‍ അതി 
നെല്പദം ഉള്ള ഫലം ഈ മതത്തില്‍ സ്‌പഷ്‌ടമാണ്‌. അപ്രപ.കാര 
മുള്ള ഫലം നല്‌കുന്നതിനായി യഥോചിതം അനേകം ദേവത 
കളുടെ കല”പനയും ഇവിടെ സുലഭമാണ്‌. അതിനാല്‍ ജനന 
മരണം കൂടാതെ പരമാത്‌മസായൂജ്യം ലഭിച്ചു മുക്‌തനാകു 
ന്നതിന്‌ വിജ്ഞാനവും സര്‍വേശ്വരനായ ഭഗവാന്‍െറ സന്നിധി 
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യില്‍ എത്തി ഭഗവത്‌സാരൃപൃത്തോടുകൂട്‌ി നിത്യസുഖം (പാ 
പിക്കുന്ന്തിന* ഭക്‌തിയും സ്വര്‍ഗാദികളായ തേജോലോക 
ങ്ങളില്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ പുണൃഫലം അനുഭവിക്കുന്നതിന്‌' യാഗാദിയ്യം 
ധനധാന്യ സമൃദ്ധിയും സ്ഥാനമാനങ്ങളും അധികാരപ്രപൌ 
ഡ്ഥിയും അനുഭവിക്കുന്നതിന്‌ മററു സത്‌ കര്‍മ്മങ്ങളും ഇവിടെ 
ധാരാളമുണ്ട്‌. വിശേഷിച്ചും രോഗശാന്തിക്ക്‌ നാമധതയജപം, 
മുത്യുശാന്തിക്ക്‌” മു മ്യൂഞ്‌ജയ ഹോമം എന്നു തുടങ്ങി സകല 
ഫലങ്ങളും അനുഭവിക്കുവാന്‍ അതതിന്്‌ വിധിച്ചിട്ടുള്ള വിധി 
(പകാരം നടത്തുന്ന അനുഷ്‌ഠാനങ്ങളും ഇവിടെ കണാം. ഈ 
രീതിയില്‍ (€പയോജനം കാംക്ഷിക്കുന്ന ഓരോരുത്തനും അത 
തിന്‌ അധികാരിയായി ഭവിക്കുന്നു. അ(തയുൃമല്പ സനാതന 
ധര്‍മ്മ പ്രകാരം നടത്തുന്ന ഓരോ കര്‍മ്മവും ഒടുവില്‍ 


“ലോകാസ്സ്റമസ്‌താഃ സുഖിനോ ഭവന്തു” 


എന്നുള്ള രീതിയ1ല്‍ സമസ്‌*തലോകക്ഷേമത്തേയും കടി സങ്ക 
ല”പിച്ചു നടത്തപ്പ്െടുന്നതു കൊണ്ട അതിന്‍െറ ഫലത്തില്‍ 
ലോകം മുഴുവ൯ ഭാഗഭാക്കുകളാണെന്നുള്ള ഒരു ഉത്‌കര്‍ഷം 
കൂടി ഈ മതത്തിന്‌ സ്വതഃസിദധമാകൃന്നു. ചുരുക്കിപ്പുറ 
ഞ്ഞാല്‍ ഈവിധം സര്‍വലോകാനുഗ്രഹാര്‍ത്ഥമറയ ഒരു, മത 
സ്്രദായം സനാതനധര്‍മ്മാപരനാമമായ ഹിന്ദുമതം ഒന്നു 
തന്നെ ഉള്ളു എന്ന്‌ നിശജംം പറയാം. 


ദവവദകോണ്ഡം 


അദ്ധ്യായം [ 


വേദം 


സനാതനധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ പരമമായ അടിസ്‌ഥാനം വേദമാക 
യാല്‍ വേദത്തിന്‍െറ സ്വരൃപം എന്താണെന്നു, നോക്കാം. വേദ 
ത്തിന്‌ (രതി എന്നും ആമ്‌നായം എന്നും 

വേളസ്വരൂപം രണ്ടു പേരുകഠം കൂടിയുണ്ട്‌. ““ര്രുതിഃസ്കരീ 
വേദ ആമ്‌നായഃ'' എന്നു അമരം ഈ പേരു 

കളില്‍ നിന്ന* വേദത്തിന്റെ ബാഹ്യ യ സ്വരൂപം അല്‌പം ഒന്നു 
മനസ്സിലാക്കാം. ര്രൂതി എന്നാല്‍ (ശവിക്ക (കേഴംക്ക]) പ്പെടുന്നത്‌ 
എന്നര്‍ത്ഥം. ആരു പറയുന്നു, എന്നു വിവേചനംചെയ്യാന്‍ കഴി 
യാത്ത വിധത്തില്‍, മഫര്‍ഷിമാരൃടെ ജ്ഞാനദൃഷ്‌ടികൊണ്ടെ 
ആദ്യമേ കണ്ടുതുടങ്ങുകയും ഉടനെ തന്നെ അവാരുടെ ശ്രശോത്ര 
ത്തില്‍ നാദരമൃപേണ മുഴങ്ങികേഠംക്കുക യുചെയ്‌ത ശബ”ദരാശി 
എന്ന്‌ താല്പര്യം. അതുതന്നെ. മനസ്സിരുത്തി നോക്കുന്നവര്‍ക്കു൦ 
സനാതന ധര്‍മ്മരൂപമായ കാര്യത്തെ വേദനംചെയ്യാന്‍ (അറിവാന്‍) 
ഉപയോഗപ്പെടുകയാല്‍ വേദം എന്നു പായപ്പെടുന്നു. ഗുരു 
വിന്‍െറ ഉച്ചാരണം കേട്ട്‌" ശിഷ്യന്‍ അനുച്ചാരണം ചെയ്‌ത അഭയ 
സിക്കൃന്നതിനാല്‍ ആമ്‌നായം എന്നും പേരുണ്ടായി. രശ്രവണാര്‍ 
ത്‌ഥകുമായ (ശു ധാതുവില്‍ നിന്ന്‌ (ശൃത്രി ശബ്‌ദവും, ജൂഠഞാ 
നാര്‍ത്‌ഥകമായ വിദ ധാതുവില്‍ നിന്ന്‌ വേദശബ്‌*ദവും അഭയാ 
സാര്‍ത്‌ഥകമായ മ്മാ ധാതുവില്‍ നിന്ന്‌ ആമ്‌നായ ശന.“ദവും 
സിദ'ധിക്കൃന്നതായി ശാസ്‌(തത്തില്‍ വ്യൃത്പത്തി കാണുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌” മഹ൪രഷിമാരറല്‍ ആദ്യമായി (ശവിക്കപ്പെടുന്നതും 
സനാതനധര്‍മ്മത്തെ അറിയിക്കുന്നതും ഗുരുശ്ശിഷൃപരമ്പര 
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യായി സ്ര്പദായ(പരകാരം ഉച്ചാരണം കൊണ്ട്‌ അഭ്ൃസിക്കപ്പെടു 
ന്നതും ഒരു രിപ്‌“തമായ ആനുപൃര്‍ധിയോടുകൂടിയതും ആയ 
ശബ്‌ദസമുദായമാണ്‌ വേദം എന്ന്‌ സിദി്‌ധിക്കൃന്നു. ഇപ(്രകാര 
മുളള “വേദം” പൌരൃഷേയമല്ല (പൂരുഷനിര്‍മ്മിതമല്ല), അനാദി 
യാകുന്നു. (ഇതിന ആദിയിപല്പ) നിത്യ(സനാതനുമാകുന്നു. 
രഘവം ശാദി കാവ്ൃങ്ങാംക്ക്‌ കാളിദാസാദികഠംപോലെ “അഗ്‌നി 
മീളേ” ഇത്യാദി വേദവാക്ൃങ്ങഠംക്ക” ഒരു കര്‍ത്താവില്ലാതെ അവ 
എങ്ങനെ ഉണ്ടാകും എന്നു ശങ്കിക്കേണ്ട. ഏതൊരു സംഗതിയെ 
കുറിച്ചുളള അറിവും ശബ”ദരൂപത്തിലല്ലാതെ സാധിക്കയില്ല. 

“ന സോയ സ്‌തി പ്രത്യയോ ലോകേ 

യഃ ശബബ'ദാനുൃഗമാദുൂതേ 
അനുവിദ”“വധമിവ ജഞാനം 


സരവം ശബ്‌ ദേന ഭാസതേ. (്രാക്ൃയ: 1-124.) 


എന്ന ഹരികാരി കാരികയില്‍ (പസ്‌താവിച്ചിട്ടുണ്ട” ശബ്‌ദ 
ത്തിന്‍െറ അനുഗമം (തൃടര്‍ച്ച) കൂടാതെ, ശബ്‌ദത്തില്‍ മറഞ്ഞു 
നിന്നുകൊണ്ടല്ലാതെ, യാതൊരറിവും ഉണ്ടാകുന്നതല്ല, എല്ലാ 
അറിവും ശബ്‌ദത്തിന്റെ ആക്ൃതിയോടുകൂടിയേ പ്രകാശിക്കുക 
യുള്ളു. സ്നാതനധര്‍മ്മരുപമായ അര്‍ത്ഥത്തെ (പകാശിപ്പ്ിക്കു, 
വാന്‍ വേദശബ്ദുങ്ങഠം ആവിര്‍ഭവിച്ചു. ഈ ആവിര്‍ഭാവം ൩0൨. രണ 
രീതിയില്‍ നിന്നും തുലോം വൃത്ൃയസ്‌തമാണ്‌. ഒരു കവി താന്‍ 
സങ്കല”പിക്കുന്ന കാര്യം വെളിപ്പെടുത്താന്‍ തക്ക ശബ്‌ദങ്ങഠം 
കോര്‍ത്തുകെട്ടുന്നു. ഒന്നുകൃടി ചിന്തിച്ച"ആ ശബദങ്ങളെത്തന്നെ 
ഇഷ്‌ടംപോലെ മാററുകയും ചെയ്യുന്നു. സനാതനധര്‍മ്മരൃപ 
മായ അര്‍ത'ഥം ഒരുത്തന്‍െറ സങ്കല്‌പത്തില്‍പ്പെട്ടതല്പ. അതിനു 
തക്ക ശബ്‌ദങ്ങാം ഒരുത്തന്‍ കോര്‍ത്തുകെട്ടേണ്ടതുമില്പ. അവയില്‍ 
മാററത്തിന്‌' ആവശ്യവും അവകാശവും ഇല്ല. 

ശബ്‌ദത്തിന്‌ നാലു ഭാഗങ്ങഠം (പാദങ്ങാം) ഉണ്ട്‌; (2) കണ്ണം 
മുതലായ സ്‌ഥാനങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ സ്‌പൃഷ്‌ടാദീ പ്രയത്‌നങ്ങഠം 
കൊണ്ട്‌ വ്യക്‌തമായി ഉച്ചരിക്കപ്പെട്ട്‌, വെളിയില്‍ കേഴംകക്കുന്ന 
ശബ്‌ദരൂപം “റൈഖരീ', (2) ശബ്‌ദങ്ങഠം സഃ?പഷ്‌ടതയില്ലാതെ 
ഹൃദയത്തില്‍ മുഴങ്ങിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന അവസ്ഥയില്‍ മഭ്ധ്യമാ”, 
(3) അസ്‌പഷ്‌ടമായ: ഈ മുഴക്കത്തിനു തക്കവിധത്തില്‍ ബൂദ്ധി 
യില്‍ പരിസ്‌പന്ദനം ചെയ്‌തിരിക്കുന്ന നാദകല'പശ്യന്തീ', 
(2) ഈ നാദകലയ ക്ക്‌ യോജിച്ചവിധം (പതിഫലിക്കുന്ന ശബഃദ 
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(ബഹ്‌മമാകറുന്ന ജ്യോതിസ്റ്റിന്‍െറ പ്രകാശം “പരാ”, എന്നിവ 
യാണ” ആ നാലു വിഭാഗങ്ങംം. ഇവയ്‌ക്ക്‌ യഥാക്രമം വൈഖരീ, 
മദധ്ൃമാ, പശ്യന്തീ, പരാ എന്ന്‌ പേരുകാം; ഇവയുടെ സ്‌ഥാന 
ങ്ങാം യഥാഠരകമം ജിഹ്വാദികഠം, ഹൃദയം, ബറുദ*ധി, ആത്‌മാവ്‌ 
എന്നിവയാണ്‌. 
“ചത്വാരി വാക്‌ പരിമിതാ പാനീ 
താനി വിദൃര്‍(ബാഹര്‍മണാ യേ മനീഷിണഃ 
ഗുഹാ (തീണി നിഹിതാ നേങ്‌*ഗയന്തി 
തുരീയം വാചോ മനുഷ്യാ വദന്തി” (ജൂക--1.164.45) 
എന്നീ (ശ്രുതിയനൃസരിച്ച്‌ വൈഖരിയാണ്‌ മനൃഷ്യ൪ ഉപയോ 
ഗിക്കുന്നതെന്നും മററു മുന്നും ഹൃദയാദി സ്ഥാനങ്ങളില്‍ ഗുഹ 
കളിലെന്നപോലെ അസ്‌പഷ്‌ടമായി ലയിച്ചിരിക്കൃന്നതേ ഉള്ളു 
എന്നും വന്നുകൃടുന്നു. ഹൂദയസ്ഥാനത്തുളള മദ്ധ്യമാ, പദങ്ങഠം 
(പത്യക്ഷങ്ങഠം അല്ലാത്തതിനാല്‍, വ്യവഹരിക്കുവാന്‍ കൊളളുക 
യില്ല. ബുദ്‌ധിസ്‌'ഥാനത്തിലുളള പശ്യന്തി വ്യവഹാരത്തിനൂു 
കൊളളാത്തവിധം ആന്തരമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മാര്രം കലാശി 
ക്കുന്നു. ആത്‌ മാവിലുളള പരാ കേവലം ജ്യോതിസ്വരൂപ മാത്ര 
മാണ” ശാശ്വതിയുൃമാണ്‌. ഇത്‌ അതിന്ദ്രീയജ്‌ ഞാനമുളള യോഗി 


കാക്ക” നിര്‍വികല”പസമാധിയില്‍ സ്വയം (പകാശിക്കുന്നു. 
എന്നാല്‍ സാധാരണ മനുഷ്യരക്ക്‌ സംസാരിക്കൂന്നതിന്‌ ചിന്താ 


സ്‌ഥാനമായ ഹൃദയത്ത്‌'ലെ മദ്‌ധ്യമയും അത്‌ വ്യക്തമാക്കു 
വാന്‍ ജിഹ്വാദിസ്‌ഥാനത്തിലുളള വൈഖരി്‌യും മാതം മതിയാ 
കുൃന്നതാണ്‌*. ആ തരത്തിലുളള ശബ്‌ദജാലമാണ' രഘുവം ശാദി 
കാവ്യങ്ങഠം (വേദബാഹ്യങ്ങളായ ഇനങ്ങാഠം) പശ്യന്തീ എന്ന ഭാഗം 
ആന്തരമായ അര്‍ത്ഥത്തെ കാണുന്ന ബൃദ്ധിപരിസ്‌പന്ദന മാര്ത 
മാകയാല്‍ അത്‌ ദര്‍ശിക്കുവാന്‍ യോഗികഠംക്കേ സാധിക്കുക 
യുള്ളു,. പരാത്‌മകമായ ഭാഗം കേവലം നാദരബഹ'മ(പകാശ 
രൃപമാകയാല്‍ അതും യോഗികഠംക്ക്‌, എന്നല്ല വിശേഷിച്ചും 
നിര്‍വികല” പസ മാധിയിലമുളള യോഗികഠംക്ക്‌, ഉള്ളതാണെന്ന്‌ 
ഒരു വ്യത്യാസം വേണമെങ്കില്‍ പറയാം. യാതൊരു പ്രത്യേക 
സങ്കല്പവും ലക്ഷ്യവും കൂടാതെയുള്ള സമാധിയാകുന്നു നിര്‍വി 
കല്പ സമാധി ഏതെങ്കിലും ഒന്നില്‍ ദൃഡമായി ധാരണ ചെയ്യുന്ന 
സമാധി സവികല”പസമാധിയറുമാണ്‌ 


“സ്വരൂപ ജ്യോതിരേവാന്തഃ 
പരാ വാഗനപായിനീ' 
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എന്ന” പരാത്‌മകമായ ശബ'ദഭാഗത്തെക്കുറിച്ചുളള (പമാണം 
നോക്കൂക. പരമാത്മ പ്രകാശംതന്നെ ഉള്ളില്‍ അനപായ(നിത്യു 
മായ വാക്‌'സ്വരൂപത്തില്‍ സ്‌ഫുരിക്കുന്നതാണ്‌ പരാ എന്നത്ഥം. 
ആദ്യമായി വേദശബ'ദങ്ങഠം അതിസൂക്ഷ്‌മമായ ഒരു, പടൂര്‍വോ 
ത്തരരകമത്തോടുകടിയ ആനുപൂര്‍വിയില്‍ സമാധിയില്‍ ലയി 
ച്ചിരിക്കുന്ന യോഗികളുടെ ആത്‌മാവില്‍ ശബ്‌ദജ്യോതിസ്റ്റായി 
(പകാശാക്കുന്നു. ഉടനെ യോഗികരംക്ക്‌ ആ ജ്യോതിസബ്സു തന്നെ 
പശ്യന്തിയായി (ബൃദ്‌ധിയെ ൩൦പര്‍ശിച്ചിട്ട” ആന്തരമായ അര്‍ത്ഥ 
സജല”പത്തിന്‍െറ രൂപത്തിതഃ) പരിണമിക്കുന്നു. അനന്തരം 
ലോകരെ ഉപദേശിക്കാനു ളള ധ്രദ"ധയില്‍ മ2.നസ്ത്സിനെ സ്‌പരശി 
ചിട്ട ഹൃദയത്തില്‍ അധ്യക്‌ തമായുയം ജിഹ്വാദിസഥാനങ്ങളില്‍ 
സ്‌ഥാൃൂലമായും സ്‌പര്‍ശം ലഭിച്ച്‌” അക്ഷരവ്യക്‌തിയും പദവിഭാ 
ഗവും പൃരവോത്തര ബന്ധവ്ൃം തെളിഞ്ഞ്‌ സംഹിതാരൃപ 
അിര വ്യക്തമായും “അഗനിമീളേ പുരോഹിതം എന്നിത്യാദി 
വാക്യങ്ങളായി തീരുന്നു. ഇപ്രകാരം ഉപദേശിക്കൃന്ന മഹരഷി 
മാര തങ്ങഠംക്ക്‌” ഉപ ദേശത്തിനായി ലഭിച്ച ഒരു സാമഗ്രിപോലെ 
സിദ''ധിച്ച ശബ്‌ദരാശിയെ അതെ നിലയില്‍ പകര്‍ത്തി പറയു 
ന്നവര്‍ എന്നല്ലാതെ അതിന്‍െറ കര്‍ത്താക്കഠം ആകുന്നില്ല; ഇതില്‍ 
കൃൂടുതല്‍കുൃറവ്‌ ചെയ്യാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ അധികാരവും ഇല്ല. ആദ്യമേ 
ആത മാവില്‍ ഉദിച്ച ജ്യോതിസ്സു മൃതല്‍ വൃക'”തമായ സംഹിത 
വരെയുള്ളതിന” ആകരസ്‌ഥാനം പരമാത്‌മാവ്‌ തന്നെയാണ്‌. 
യോഗികഠം അവയുടെ രദഷ”്‌ടാക്കഠം മാത്രമാണ്‌. “ജുഷ- ഗതൌ" 
എന്നൊരു ധാതുവുണ്ട”. ഗതി എന്നാല്‍ (പാപിക്ക എന്നര്‍ത'ഥം. 
തപോനിഷഠയിലിരിക്കവെ ആത മാവില്‍ പ്രകാശരൂപമായി 
ഉദിച്ച വേദത്തെ (പാപിച്ചവര്‍ (ദരശിച്ചവര്‍) എന്ന ട്ടഷിശബ'ദ 
ത്തിന്‌ താല്‌പര്യം. തൈത്തരീയാരണ്യകത്തില്‍ ഈ അഭിപ്രായം 

വെളിപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 

“ആജന്‍ ഹ വൈ പൃശ”നീം- 
സ്‌തപസ്യമാനാന്‍ (ബഹ്‌മ 
സ്വം യ ഭ്വഭ്യാനര്‍ഷത* 

തദൃഷയോ ഭവന്‍. (തൈത്തരീയാരണ്യകം 2-9.9) 
സ്വയം ഭൃവായ (ബഹമം (.ശമൃതി) തപസ്സറൃചെയ്യുന്നവരെ 
ഭര്‍ഷിക്ക ((പാപിക്ക) യാല്‍ അവര്‍ ഒജ്ടഷികതശുയോ ഭവിച്ചു. ഇതി 
നാഅ അനാദിയായ വേദം തന്നെത്താന്‍ തപോനിഷ്‌ഠരായ ജൂഷി 


മു ഹിന്ദുമത(പദിപികാ 


കളെ (പാപിച്ചു എന്നല്ലാതെ അവ൪ അതിന്‌ കര്‍ത്താക്കളല്ലെന്ന്‌ 
സ്‌പഷ്‌ ടമാകുന്നു. രബഹ്‌മശബ്‌ദംകൊണ്ട്‌ പുരാണേതിഹാസ 
ങ്ങഠംകൂടി സം(്രഹിക്കപ്പെടുന്നതായി സ്‌ മൂൃതികളില്‍ കാണുന്നു. 
“ യൂഗാന്തെന്തര്‍ഹിതാന്‍ വേദാന്‍ 
സേതിഹാസാന്‍ മഹർഷയഃ 
ലേഭിതേ തപസാ പമുരവ- 
മനുജ ഞാതാര്‍ സഷയംഭുവാ' (മനുവ്ധ്മൃതി 
സാമാനൃയജനങ്ങളില്‍ ഇതുപോലെയുള്ള (പകാശം ഉദിക്കു 
വാന്‍ തരമില്ല; പരമാതര്‍മപ്രകാശം ഉണ്ടാകണമെങ്കില്‍ അത്ത 
യും നിരമ്മലമായ യോഗികളുടെ ആത്‌*മാവില്‍തന്നെ വേണം. 
പുറമേ നിന്ന* റേഡിദയാ മുഖത്തില്‍ ഉച്ചരിച്ച്‌ നാദവാഹിയായ 
ആകാശത്തില്‍ പരന്ന്‌ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന ശബ്‌ദജാലം അതു 
പോലെ ഒരു റേഡിയോ മുഖേനയല്ലാതെ ഷേോംക്കുവാന്‍ തര 
മല്പല്പോ. ഇത്രയും കൊണ്ട്‌ വേദങ്ങഠം ഒരുത്തനാല്‍ ഉണ്ടാക്കു 
പ്പെട്ടവയല്ലെന്നും മഹര്‍ഷിമാര്‍ അവയുടെ ഉപദേഷ്‌ടാക്കളായി 
രുന്നു എങ്കില്‍ അവര്‍ പ്രകാശകന്‌മാര്‍ മാതമാണെന്നും, അവ 
സര്‍വ്വഥാ പരമപ്രമാണഭൃൂതങ്ങംം ആണെന്നും സിദ്ധിച്ചു. 


“യസ്യ നിശ്വസിതം വേദധ” ഉപനിഷത്‌ എന്നിങ്ങനെ വേ 
ദങ്ങളെ സര്‍ വേശ്വരന്‍െറ നിശ്വാസങ്ങമായി അഭി(പായപ്പെടു 
ന്ന൮൪ നാം മുമ്പ്‌ കാണിച്ച (പസ്‌ഥാനത്തെ ആലങ്കാരഭാഷ 
യില്‍ വിവര്‍ത്തനംചെയ്‌തു എന്നേ ഉള്ളൂ. ഈ വിധമെല്പാമാണ്‌ 
വസ്‌തൃത എങ്കിലും, “ബബരഃ (്പാവഹണിരകാമയത്‌ എന്നീ 
വിധം ബബരാദികളായ ചിലരുടെ പേരുകരഠം കാണുകയാല്‍ 
അവരക്ക്‌ മുനമ്പില്‍ വേദത്തിലെ ആ ഭാഗങ്ങഠം ഉണ്ടായിരിക്കു 
വാനു തരമില്പാത്തതുകൊണ്ട്‌ അവ അനിത്ൃങ്ങളെന്നും ആദി 
യുള്ളവയെന്നും “വനസ്‌പതയഃ സ്രതമാസത്‌” എന്നിപിധം ചി 
ലേടത്ത്‌ അചേതനങ്ങളായ വനസ്‌ പതികം (വ്ൃക്ഷങ്ങഠം) സത്രം 
(യാഗം) അനുഷ്‌ ഠിച്ചതായും മററും പറകയ.ല്‍ അസംബന്ധ 
പപലാപം നിമിത്തം പ്രമാണങ്ങാം അല്ലെന്നും ചിലര്‍ വാദിക്കാം, 
ഇതിന്‌ പരിഹാരം എളുപ്പത്തില്‍ പറയാവുന്നതാണ്‌. “ബബര' 
ശബ്‌ദം ഒരാളിനെ കുറിക്കുന്നതല്ല. (്രക്തത്ധില്‍ ബബരധ്വനി 
യോടുകമടിയ ഒരു (പവഹണവായുവ 'നെപ്പററിയുള്ള വ്ൃത്താ 
ന്തമാണ്‌ വിഷയം. അതൃപോലെ പ്രശംസാപരമാണ്‌ വന 
൩പെതിയോഗം. അചേതനങ്ങളായ വനസ്‌പതികഠംകമൂടി യാഗം 
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അനുഷ”ഠി കുറ്റുന്നൃണ്ടെങ്കില്‍ മനൃഷ്യൃയര്‍ ജ്യോതിഷ” ടോമാദി യാഗം 
അവശ്യം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌ എന്നുള്ള വ്ൃങ്‌ഗ്ൃയമാണ്‌ അതിന്‌ 
ഫലം, വേദവാക്ൃങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ അധികാരിഭേദം അനുസരിച്ചു" 
അനേകം പ്രകാരത്തില്‍ ലേത്ഥം (ഗഹിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. കര്‍മ്മിയായ 
ഒരുത്തന്‌ ആധിഭൌതികമധായും, ദേവതോപാസ്‌തിയില്‍ ശ്രദ്ധി 
ച്ചിരിക്കുന്നവന്‌ ആധിമെദവിക മായും, ആത”മ.വിചാരം ചെയ്തി 
രിക്കുന്നവന്‌ അദ്ധ്യാത?മികമായും അവരവരുംട ഭാവനാമാരഗം 
അനുസരിച്ചാണ്‌ ആവക അര്‍ത്‌'ഥങ്ങഠം തോന്നുന്നത്‌, ഇത്‌ 
അതത്‌ അധികാരിചളുടെ പര്യാലോചനത്ത്‌' ന്‌” തക്കവിധം 
അര്‍ത്‌ഥഗ്രഹണം ചെയ്യുന്നതിന്‌ യോഗ്യമായി സ്വരുപപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്ന വേദത്തിന്‍െറ വൈഭവമാകുന്നു. വെറും കല്‌പന 
മാധ്തമാണ്‌ വേദം എന്നുളള ആക്ഷേപം, അര(്തയും കല*പനാ 
സാമ രത ഥ്യമമുള്ള ബുദ്ധിയുടേയും അതിന്‌ ആസ്‌*പദമായ 
വേദത്തിനേറയുും ഉത്‌കര്‍ഷത്തില്‍ കലാശിക്കുന്നതേയുളളു. 
ഈ വിധം അനേകം (പകാരത്തിലൃള്ള അര്‍ത്‌ഥഗതിക്കു* മേല്പോട്ട്‌ 
ഉദാഹരണഠം ((പദര൪ശിപ്പിച്ചുകൊളളാം. ശരിയായ വിധത്തില്‍ 
അരത'ഥം ധരിക്കുന്നതിന്‌ നിരൃക്‌തം ഭാഷ്യം മുതലായ പ്രമാ 
ണങ്ങഠം നോക്കിക്കൊളേളണ്ടതാണ്‌, ശ്രദ്ധിക്കാതെ കുററം 
ചുമത്തുന്നത്‌”, 


“ നൈഷ സ്ഥാണോരപരാധോ 
യദേനമന്ധോ ന പശ്യതി 
പുരൃഷാപരാധഃ സ ഭവതി? 
(നിരുക്തം 1.18) 


എന്ന്‌ പറയുന്ന.മു പോലെ നമ്മുടെ തന്നെ കുററമാണ്‌. കുരുടന്‍ 
വഴിമധ്യേയുളള കുററിയില്‍ മുട്ടുന്നത്‌ കുററിയുടെ കൃുററ 
മല്പല്ലോ. *ജുഗ്വേദത്തില്‍ ദേവ്വേന്ദനും വൃ(ത്തരാസൃരനും തമ്മില്‍ 
യുദ്ധം ഉണ്ടായതായും ഇന്ദ്രന്‍ ജയിക്കുന്നതായൂം പലേടത്തും 
കാണാം എന്നാല്‍ തത്ത്വം വേറെയാണ്‌. മഴ പെയ്യിക്കാനുളള 
പരമദൈവം ഇന്ദ്രന്‍ (ഐശ്വര്യമൃുളളവന്‍), വ്ൃധ്തനെ (മേഘത്തെ) 


*വേദത്തിഥ്‌ നാലു വിധത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനമേര്‍പ്പെടുന്നു എന്ന” യാസ്‌കന്‍ 
ല്വായ്യന്നു. ശബ്ബ്‌ദവ്യുല്‍പത്തി അടി സ്‌ഥാനപ്പെടുത്തിയത്‌ നൈരു 
കതം, യജ്‌ ഞപരാമര്‍ശകമായത്‌ യാജ്‌ഞികം, ആധ്യാത്‌മികപരമ്യള്ളമ്‌ 
ആധ്യാത്‌മികം, ഇതിഹാസപരാമര്‍ശകം ഐതിഹാസികം, ഈ നാലും 
യേഥായേഠഗ്യം (പയോഗിച്ചു” അര്‍ ത്‌ഥമറിയുമ്പോഴേ പൂര്‍ണ്ണപാഠമാവു. 
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മറച്ച" മഴയ്‌ക്ക്‌ തടസ്സ്റമായിരിക്കുന്ന ശക്‌തിയെ നശിപ്പി 
ക്കുന്നു എന്നാണ്‌ തത്ത്വം. വൃത്‌ ധാതുവില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന 
വൃ (തശബ''ദത്തിന്‌ (്രരിവാരകന്‍) മറയ്‌ക്കുന്നവന്‍ എന്നര്‍ത്ഥം . 
അവിടവിടെ വേദഭാഷ്യത്തില്‍ ഈ വക തത്ത്വങ്ങഠം വിശദീ 
കരിച്ചിട്ടുണ്ട?. 

ഇതുപോലെ വേദത്തില്‍ കാണുന്ന ഉപാഖ്യാനങ്ങളെല്ലാം 
ഓരോ തത്ത്വത്തെ അടിസ്‌ ഥാനപ്പെടുത്തിയുള്ളവയാണ്‌. അവ്വുര 
സ്‌(തീയായ ഉര്‍വശി പുരൃരവസിനെ കാമിച്ചതായും അവഴയം 
വശപ്പെട്ട്‌' അല്‌പം കഴിഞ്ഞ്‌ അന്തര്‍ദ്ധാനം ചെയ തതായും, 
പുരൂരവസ്‌ ഖേദിച്ച്‌ ഭൂമി മുഴുവന്‍ ചുററി നടന്ന്‌ ഒടുവില്‍ 
ഒരു, താമരപ്പൊയകയില്‍ മററ്‌ അപ്‌സരസുകളോടൊന്നിച്ച്‌” 
ജലചരമായ ശകുന്ത രുപത്തില്‍ ഉര്‍വശിയെ കണ്ടതായും ഒരു 
സംവത്സരം കഴിഞ്ഞ്‌ വീണ്ടും തമ്മില്‍ സംഗമിക്കാമെന്ന്‌ അവഠം 
പറഞ്ഞതായും പുരൂരവസിന്‌ അമര്‍തൃത്വം കൊടുത്തു സമാധാ 
നപ്പെടുത്തിയതായും ഒരു ഉപാഖ്യാനം ഉണ്ട്‌. ഇതിലെ ആന്തരാര്‍ 
ത്‌ ഥം,-പുണ്ൃകര്‍മ്മശക'തിയേയും കര്‍മ്മഫലമായ ദിവ്ൃസുഖ 
ത്തേയും അനുഭവിച്ച” കഴിഞ്ഞാല്‍ വീണ്ടും ഭൂമിയിലേക്കുള്ള വര 
വിനേയും പിന്നേയും തുടര്‍ന്ന്‌” കര്‍മ്മം അനുഷ്‌ഠിച്ചാല്‍ മുമ്പി 
ലത്തേപ്പോലെ ആനന്ദാനൃഭവത്തേയും അന്യാപദേശച്‌ഛായ 
യായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നുള്ളതാണ്‌”. “പൃരൂരവസിര്‍ലെ 
“ഉരുവസും"” “ഉരവശിയും, ശബ്‌ദങ്ങഠം തമ്മ ലുള്ള സാദൃശ്യവും 
ര്രദ”ധിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഈ ഉപാഖ്യാനം ആധ്യാത്‌മികാര്‍ത്‌ഥപര 
മാണ്‌. 

ഇതുപോലെ സൂുരൃപറുധ്തിയായ സൂര്യയെ പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്ന സോമന്‍ സൂര്യയില്‍ തന്നെ അനുരാഗമുള്ള 
അശ്വിനീ ദേവതകളെ അവളുടെ അടുക്കല്‍ ദൂതരായി അയക്കുന്ന 
ഒരു ഭാഗമുണ്ട്‌; ഇത്‌ ദമയന്തിയെ (6്പാര്‍ത*ഥിച്ചിരുന്ന നളനെ 
കാമികളായ ഇന്ദ്രാദികഠം ദൂതനായി അയക്കുന്ന നൈഷധകഥ 
യ്‌ക്ക്‌” ആകരമായിരിക്കുന്നു. ഇവിടെയും ഒരു, തത്ത്വം വേറേ 
യുണ്ട്‌. ഹരിശ“ച്ന്ദ്രമന്‍റയും നചികേതസിനേറയും മററും ഉപാ 
ഖ്യാനങ്ങഠം ധര്‍മ്മ തത്ത്വത്തേയും [ബഹ മതത്ത്വത്തേയും ബോധി 
പ്പിക്കുവാന്‍ ഉള്ളവയാണ്‌. ഇത്രയുമല്ല; (പാകൃതങ്ങളായ ചില 
ജന്തുക്കളേയും മററും പററി (പസ്‌താവിക്കുന്ന ഭാഗങ്ങളും 
വേറെ ചില തത്ത്വങ്ങളെ സൂചിപ്പിക്കുവാനുള്ളവയാകൂന്നു. 


വേദകാണ്‌ഡം ്‌ 


“ദവാ സുപര്‍ണ്ണാ സുയുജാ സഖായാ 
സമാനം വ്്ക്ഷം പരിഷസ്വ ജാതെ 

തയോരേകഃ പിപ്പലം സ്വാദ്വ.. 
ത്തൃയനശ്‌ നന്ന ന്യോ അഭിചാകശീതി,* 

(ജക 1-164-20) 
എന്ന മ്രത്രത്തില്‍-രണ്ടു പക്ഷികഠം സഖാക്കളായി ഒരേ വൃക്ഷ 
ത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നും അതില്‍ ഒന്ന്‌ രധുരമായ 
ഫലം ഭക്ഷിച്ചു കഴിയുന്നു എന്നും മറെറാന്ന്‌ യാതൊന്നും ഭക്ഷി 
ക്കാതെ തന്നെ പരമമായ ജ്യോതിസ്സ്റോടെ (പകാശിച്ചിരിക്കുന്നു 
എന്നും പറയുന്ന്‌. ഇത്‌ കേവലം പക്ഷികളെ കുറിച്ചുള്ള ഒരു 
വൃത്താന്തമല്ല; ജീവാതമാവും പരമാത്‌ മാവും തമ്മിലുള്ള അവ 
സ്‌ഥയെയാണ്‌ ഇവിടെ പക്ഷിവ്ൃത്താന്തരുപേണ തത്ത്വപര 
മായി ഘടിപ്പിച്ചിര ക്കുന്നത്‌. ലാകികമായ വിഷയാനുഭവം ഉള്ള 
ജീവന്‍ ക്‌ളേശിച്ചു, നടക്കുന്നു എന്നും ആത്‌മാവില്‍ തന്നെ 
ലയിച്ച്‌ വിഷയാനന്ദത്തില്‍ വലയാതെ മാനിയായവന്‍ കൈ 
വല്യം (പാപിച്ചു ആതമാരാമനായി പരമാതമ പ്രകാശത്തോടെ 
വിജയിക്കുന്നു എന്നും ഉള്ളതാണ്‌ ആ തത്ത്വം. ഇപ്രകാരമുള്ള 
പര്യാലോചനം കൊണ്ട്‌” ഇത്രയും വന്നുകൂടുന്നു. പൂര്‍വ 
മീമാംസ വേദത്തിന്‍െറ യാജ്‌ഞികവ്യാഖ്യാനവ്യം ഉത്തരമീമാംസ 
ആധ്യ്യാത്‌മികവ്യാഖ്യറനവും നിരുക്‌തം തെനരുക്‌തവ്യാഖ്്യാന 
വും പുരാണേതിഹാസങ്ങഠം ഐതിഹാസിക വ്യഖ്യാനവുമാ 
ണെന്ന്‌ സമഷടിയാ യിപ്പറയാം. ധരര്‍മ്മപാഠങ്ങഠംം ഈ നാലു 
ജാതി വ്യാഖ്യാനങ്ങളിലുമായി ഓതപ്രോതരമൃപത്തില്‍ സ്‌ഥിതി 
ചെയ്യുന്നുമുണ്ട്‌. വേദോക്‌ ങ്ങളായ ഈ വക തത്ത്വങ്ങളേയും 
സാരങ്ങളേയും നല്ലതിന്‌ മണ്ണും പ്രഞ്ചനം ചെയ്‌ത്‌ സോദാഹര 
ണം ലോകരെ ഉപദേശിക്കുവാനാണ്‌* മഹാഭാരതാദി പ്രബന്ധ 
ങ്ങളും വേദാന്താദി ദര്‍ശനങ്ങളും ആവിര്‍ഭവിച്ചത്‌”. ഇന്നും ഭാരത 
ത്തെ അഞ്ചാമത്തെ വേദമായി ഘോഷിക്കുന്നത്‌ ഇത്രയും മഹിമ 
യുള്ള വേദത്തിന്‍െറ ഉപബ്ൃംഹണമാണത്‌ എന്നു കൊണ്ടാ 
കുന്നു. 

അക്ഷരങ്ങഠം വായിച്ച്‌ മനസ്സിലാക്കുന്ന സ്ര്പദായം ആദ്യ 
കാലങ്ങളിലപൃര്‍വമായിരുന്നു. ഉച്ചാരണത്തിലെ സ്വരഭേദം 
കൌണ്ട്‌ മാ(്രമേ വിവിക്ഷതമായ അര്‍ത്ഥം വേണ്ടവിധം ധരിക്കു 
വാന്‍ സാധിച്ചിരുന്നുള്ളു. അതിനാല്‍ ഉപദേശപരമ്പരയില്‍ 
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കേയക്കപ്പെട്ടുവരുന്നസ്വരമാണ്‌ വേദോച്ചാരണത്തില്‍ (പ്രാധാന്യം 
വഹിച്ചത്‌. സ്വരങ്ങഠം ഉച്ചവും, നീചവും, ഇടത്തരത്തിലുമായി 
ര്രമേണ ഉദാത്തം, അനുദാത്തം, സ്വരിതം എന്നു പൊതുവെ 
മൂന്നു വിധമായി സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടു. സന്തോഷത്തിലും, സന്താ 
പത്തിലും ശാന്തതയിലും, (്പാര൪ത്‌ഥനയിലും ഒരുപോലെ 
അല്പല്പോ വാക്യങ്ങഠം ഉച്ചരിക്കുക. ലോകത്തില്‍ നാടോടിയായി 
സംസാരിക്കു മ്പോഠം മട്ടെറന്നു മാറിയാലും ആപത്തില്പ; വേദ 
ത്തില്‍ അതുപോലെ അല്ല; സ്വരം ഒന്നുമാറി ഉച്ചരിച്ചാല്‍ ലക്ഷ്യ 
മായ കാര്യം തെററും, അതോടുകൂടി അപകടവും ഉണ്ടാകും. 
വേദവചനങ്ങാം രാജശാസനങ്ങഠം പോലെ അഭേദ്യങ്ങളാകുന്നു. 
സര്‍വഥാ (പമാണഭൂതങ്ങളാകയാല്‍ അവയുടെ ഗതി അനുസ 
രിച്ചു” തന്നെയാണ്‌ കാര്യങ്ങഠം ഫലിക്കുക. ഇതുസംബന്ധിച്ച്‌ 
ഒരു കഥയുണ്ട്‌. 

“ഇര്ദ്രനെ വധിക്കത്തക്ക ഓജസും, ബലവും തികഞ്ഞവനായി 
വര്‍ദ്‌*ധിക്കണം” എന്ന സങ്കല്‌പത്തിന്‍മേല്‍ ഗര്‍ഭത്തില്‍ വച്ചു 
തന്നെ വറദൂധതാസൃരനെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌” അയാളുടെ പിതാവായ 
ത്വഷ്ടാവ്‌ ഒരു, ഹോമം തൃടത്ങി അതിനുള്ള മ്ര്ത്രം “ഏഹീന്ദ്ര 
ശയ്്രരോ വര്‍ധസ്വ' എന്നായിരുന്നു. ഇ(ന്ദശ്രത്ൃവായി വര്‍ദധി 
ക്കുമാറാകണം എന്നാണ്‌ മന്ത്രത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം. ഇന്ദ്രശ്രതു 
ശബ്‌ദത്തിന്‌ ഇന്ദ്രന്‍െറ ശ്രതുവെന്നും ഇന്നദ്രനാകുന്ന ശ്ര 
വോടുകൂടിയവന്‍ എന്നും രണ്ടു തരത്തില്‍ അര്‍ത്ഥം വരും. 
ശ്രതൃശബ്‌ദത്തിന്‌ നാശകാരി എന്നര്‍ത്ഥം. ആദ്യത്തെ പക്ഷ 
ത്തില്‍ ഇന്ദ്രനെ കൊല്ലുന്നവന്‍ എന്നും രണ്ടാംപക്ഷത്തില്‍ ഇന്ന 
നാല്‍ കൊല്ലപ്പെടത്തക്കവന്‍ എന്നും താല്‌പര്യം. ആദ്യപക്ഷത്തി 
ലെ താലപര്യം കിട്ടണമെങ്കില്‍ ഇന്്രശ്രതു, ശബ്ദത്തിലെ ഒടു 
വിലത്തെ “ഉ”കാരം ഉദാത്തമായുറുച്ചരിക്കണം, രണ്ടാമത്തെ പക്ഷ 
ത്തിലെ അര്‍ത്ഥം കിട്ടണമെങ്കില്‍ ഇന്ദ്രശ്രതു ശബ്ദത്തിലെ 
“ഇ"കാരം ഉദാത്തമായുച്ചരിക്കണം. ഹോമം ച്ചെയ്യുന്ന മഹര്‍ഷി 
യുടെ ഉദ്‌ദേശ്യംആദ്ൃയപക്ഷമാണ്‌. ഈ വക വിവരം ഉണ്ടെങ്കിലും 
പരി(ഭമത്താല്‍ പററിയത്‌ മറിച്ചാണ്‌. അതിനാല്‍ വൂ ്രാസുരന്‍ 
ഇന്ദ്രനാല്‍ വധിക്കപ്പെടത്തക്കവിധത്തിലാണ്‌' ജനിച്ചത്‌. ഈ 
വിധം തെററി ഉച്ചരിച്ചാല്‍ വരുന്ന വിപത്തിനെ പാണിനി 
മഫര്‍ഷി തന്‍െറ ശിക്ഷാ്ഗന*ഥത്തില്‍ സം ധ്രഹിച്ചിരിക്കൃന്നത്‌ 
നോക്കുക: - 


വേദകാണ്‌ഡം കൂ? 


മന്ര്ത്രോ ഹീനഃ സ്വരതോ വര്‍ണ്ണതോ വാ 
മിഥ്യാ(പയുക്‌തോ ന തമരത്‌ഥമാഹ | 
സ വാഗ്വ ്രരോ യജമാനം ഹിനസ'തി 


യഥ്രേന്ദശരതുഃ സ്വരതോ പരാധാത” ॥ 
(പരാ ശി. 92) 


ഇതില്‍ നിന്നും വേദത്തില്‍ സ്വരത്തിന്‌ പ്രാധാന്യം എത്ര 
മാര്തമുണ്ടെന്ന്‌ വ്യക്തമാണല്ലോ. ശബ്‌ദരൃപത്തില്‍ കേഠക്ക 
പ്പെടുകയാല്‍ ശബബ്ദങ്ങാംക്ക്‌ ജീവസ്‌ഥാനമായ സ്വരം പ്രദര്‍ശി 
പ്പിക്കുന്ന മാര്‍ഗ”ഗത്തില്‍ കൂടിയാണ്‌ അമ്ഥം നിശ്ചയിക്കുക. 
ഈ വിധമുള്ള വേദസംഹിതകഠംക്ക്‌” അനാദിയായി നിശ'ചയി 
ച്ചിരിക്കുന്ന ആനുപൃര്‍വിയെ രക്ഷിക്കൃന്നതിനായി പദം, ക്രമം, 
ജടാ, ഘഗം *എന്നിങ്ങനെ നാലുതരം പാഠങ്ങഠംം അംഗീകരിക്ക 
്പുട്ടിരിക്കുന്നു. 

സ്വരസഹിതങ്ങളായ ശബദങ്ങാഠംക്കാണ്‌ പ്രാധാന്യം എങ്കി 
ലും അര്‍ത്ഥം അറിയാഞ്ഞാല്‍ പ്രയോജനം ഇല്പ. അര്‍ത്ഥം 


പദപാഠം, സന്ധിനിയമം അനുസരിച്ച്‌” സംഹിതാരൃപത്തില്‍ ചേര്‍ 
ത്തിരിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളെ പദം മുറിച്ചു ചേര്‍തിരിച്ച്‌” ഉച്ചരിക്കുകയാ 
കുന്നു, 

ര്രമപാഠം, പദപാഠ(പകാരം സിദ്‌ധിച്ച പദങ്ങളെ പൂര്‍വ്വോത്തര 
പദങ്ങളോട്‌ ചേര്‍ത്ത” ഈരണ്ടു (പാവശ്യം ഉച്ചരി ക്കുകയാകുുന്നു, ഉദാ; - 
അഗ*'നിമ്‌ ഈളേ ഈളേ പൃരോഹിതം പുരോഹിതം യജ്‌ഞസ്യ യജ്‌ ഞസ്യ്യ 
ദേവമ്‌ ദേവമ്‌ തവി ജം... 


ജടാപാഠം, മാരോ പഭയുഗളത്തേയും മൂന്നു (പാവശ്യം ഉച്ചരിക്കുക 
യാകുന്നു. ഇതില്‍ രണ്ടാമത്തെ ആവ്രുത്തിയില്‍ മറിച്ച്‌” ഉച്ചരിക്കുകയാണ്‌ 
[കമം _.ഉദാ:__അഗ്നിമ” ഈള, ഈളേ അഗ്നിമ” അഗ്നിമ്‌ ഈളേ ഇത്യാഭി. 


ഘനപാഠം, പദപാഠം മൃതല്‍ എല്പാം കൂടിച്ചേര്‍ത്തതാകുന്നു ;: ഉദാ: 
അഥഗ'നിമ്‌ ഈളേ ഈളേ അഗ'നിമ്‌ അഗ്‌നിമ്‌ ഈളേ പുരോഹിതമ്‌ 
പുരോഹിതമ്‌ ഈളേ അഗ”നിമ്‌ അഗ'നിമ്‌ ഈളേ പുരോഹിതമ” 
യജാഞസ്യ യജ്ഞസ്യ പൂരോഹിതമ്‌ ഈളേ ഈളേ പൂരോഹിതമ'' 
യജാഞസ്യ പുരോഹിതമ” യജഞസ്യ പുമോഹിതമ പുരോഹിതമ 
യജുഞുസ്യ ദേവമ്‌ ഭേവമ്‌ യജ്‌ഞസ്യ പുരോഹിതമ്‌ പുൂരോഹര്‍തമ' 
യജാഞ സ്യദേവമാ യജ്‌ഞസൃദേവമ്‌ ദേവമ്‌യജ്‌ഞസ്യ പൂരോഹി തമ” 
പുരോഹിതമ്‌ യജ്‌ ഞുസ്യദേവമ്‌ യജ്‌ഞഞസ്യദേവമ”, യജ്‌ ഞസ്യ യജ്‌ ഞന്ധ്യ 
ദേവമ്‌ ജ്ടത്വിജമ ട്ടത്വവിജം ദേവമ്‌ യജ്‌ഞസ്യ യജ'ഞസ്യദേ വമ 


്ദുത്വിജമ'', 


28 ഹിന്ദുമത്രപദിപികാ 


അറിഞ്ഞാല്‍ ഉള്ള വിശേഷത്തേയും അറിയാഞ്ഞാല്‍ ഉള്ള ദോഷ 
ത്തെയും പററി നിരൃക്‌തകാരനായ യാസ്‌ കാചാര്യര്‍ ഇപ്രകാരം 
അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു:- 
സ്‌ഥാണുരയം ഭാരഹാരഃ കിലാസീദ്‌ 
അധീതൃയ വേദം ന വിജാനാതി യോര്‍ത്്‌ഥം 
യോ ര്‍ത'ഥജ്‌ഞ ഇത്‌ സകലം ഭ്രമശ്‌നുതേ 
നാകമേതിജ്‌ഞാന “വിധൃതപാപ്‌മാ്‌. 
യദ്‌ഗൃഹീതമവിജ്‌“ഞാതം 
നിഗദേ നൈവ ശബബ്‌ദ്ൃൃയതേ 
അനഗനാവിവ ശുഷ്‌കൈധൊ 
ന തദ്‌ ജ്വലതി കര്‍ഹിച്ചിത്‌. (നിരുക്‌തം) 


ഇതിന്‌ വേദശബ്‌ദങ്ങഠം മാതം ചൊല്ലി കഴിയുന്നവര 
തൂണുപോലെ വെറും ഭാരം വഹിക്കുന്നു; അര്‍ത്ഥം കടി 
അറിയുന്നവര്‍ ഇഹലോകത്തില്‍ സമസ്‌തമായ മംഗളവും അനു 
ഭവിച്ച അറിവുനിമിത്തം സകല പാപങ്ങളുമകന്ന” സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. ശുകപാഠം പോലെ വേദശബബ്‌ദങ്ങാം മാത്രം 
ആവരത്തിച്ചിരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഉണങ്ങിയ വിറകാണെങ്കിലും 
തീയില്ലെങ്കില്‍ കത്താത്തതുപോലെ വേദങ്ങംം നിഷ 'പ്രയോജ 
നങഞ്ങളായി തീരുന്നു-എന്നര്‍ത'ഥം. 
ഇ[(പകാരമുളള വേദം (്രഹിക്കുന്നതിന” വേദാങ'ഗങ്ങഠം ഉപ 
യോഗപ്പപെടുയന്നു. ഇവ ശിക്ഷാ, വ്യാകരണം, ഛന്ദസ്സ്‌, നിരുക്തം, 
ജ്യോതിഷം കല”പം എന്നിങ്ങനെ ആറാകുന്നു. ഇവയില്‍ ആദ്യ 
ത്തെ മൂന്നു വേദത്തിന്‍െറ ശബബദരൂപമായ ഭാഗത്തേയും രണ്ടാ 
മത്തെ മൂന്നു അര്‍ത്‌ഥരൂപമായ ഭാഗത്തേയും മനസ്സിലാക്കു 
വാന്‍ ഉപകരിക്കുന്നു. 
“ശിക്ഷാ”, * വര്‍ണ്ണം, സ്വരം, മാര്രാ, ബലം, സാമം, 
ശികഷോ സന്താനം എന്നിവയെ ശരിയായി ഉച്ചരിക്കേണ്ട മാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തെ കാണിക്കുന്നു. 


“വര്‍ണ്ണം, അകാരം മുതലായവ സ്വരം, ഉദാത്തം അനുദാത്തം സ്വരിതം, 
മാധ്ര, (ഹ്രസ്വം ദീര്‍ഘം പ്പുുതം, ബലം, കണ്‌ഠാദിസ്ഥാനവും സ്‌പു 
ഷ്‌ ടാദി (പ്രയത്‌നവും സാമം സാമ്യം (അതി (ദൃതമല്പാതേയും അതിവിളം 
ബിതമല്പാതേയും തുല്യമായി ആദരിക്കേണ്ട കമം), സന്താനം, സംഹിത 
(പദം മുറിയാതെ ധാരയായി ഉച്ചരിക്കുക). തൈത്തരീയോപനിഷത്തില്‍, 
ഇക്കാര്യം, അഥശിക്ഷാം വ്യാഖ്യാസ്യാമഃ വര്‍ണ്ണുസ്വരഃ 

മാധ്താ ബലം സമസന്താനം (തൈ. 11) 
എന്നു പറഞ്ഞി രിക്കുന്നു. 


വേദകാണ”ഡം 29 


വ്യോകരണം?, പ്രകൂതി പ്രത്യയാദികളെ വേര്‍തിരിച്ച്‌ 

ആഗമം ആദദശം എന്നിത്യാദി വികാരങ്ങളാല്‍ വ്യുത്‌*പത്തി 

കാണിച്ച്‌ സന*ധിസമാസാദികളുടേയും സ്വരവികാ 

വ്യാകരണം രങ്ങളു ടേയും ഗതി വിശമദപ്പെടുത്തിപദത്തിന്‍െറ ശരി 
യായരമപം അറിയിക്കുന്നു. 


“ഛന്ദസ്സ്‌”, വേദത്തില്‍ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന ഗായ്രതീ, 

അനുഷ്ടുപ്പ്‌ മുതലായ വൃത്തങ്ങളുടെ നിശ്ചയത്തിനും 

വിവേചനത്തിനും ആയി മ-യ-ര-സ-ത_ജ.ഭ-.ന, ഗണ 

ഛനാദസഴ ഞ്ദഠം അറിഞ്ഞു മ്ൃന്തങ്ങഠം മനസ്സ്റിലാക്കുന്നതിന്‌ 
അതൃന്താപേക്ഷിതമാകുുന്നു. 


“ ഗായ (തീഭിര്‍ (ബാഹ”മണസ്യ്യാദദ്ധയാത 
(തിഷീ്‌ടൃയബ''ഭീ രാജനയന്ധ്യ 
ജഗതിഭിര്‍വൈശ്യസ്യ (തൈ. (ബാ) 
എന്നീ (ശുതിയനുസരിച്ച്‌” ഛന്ദസ്ത്റിന്‍െറ പരിജ്ഞാനം പ്രയോ 
ഗത്തിന്‌ ആവശ്യമായിരിക്കുന്നു. ജൂഷി ഛന്ദസ്‌ ദേവതകഠം 
അറിയാതേയും സങ്കല”പിക്കാതേയും വേദത്തിന്‍െറ അദ്ധ്യാപ 
നവും അദ്‌ധ്യയനവും നിഷ്‌ഫലമെന്നു തന്നെയല്ല ദോഷകാരി 
യും ആണെന്ന്‌ മഹാന്മാർ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
“അവിദിത്വാ ജൂഷിം ഛന്ദോ 
ദൈവതം യോഗമേവ ച്ച 
യോ ദ്ധ്യാപയേദ” ജപേദ്വാപി 
പാപീയാന്‍ ജായതേ ഹി സ്‌? 


“നിരുക” തം", അര്‍തഥെം അറിയുന്നതിന്‌ ഇതര പദത്തിന്‍െറ 
അന്വയം കൊണ്ടുള്ള സഹായത്തെ അന്വേഷിക്കാതെ ഒററയൊററ 
യായി ഗ്രഹിച്ച്‌” അവയ്‌ക്ക്‌” വ്യൂല്‌പത്തി അനു 
നി രൂകതം സരിച്ച്‌ വന്നുകൂടുന്ന അനേകം അര്‍തഥങ്ങളും 
അതിലേക്ക്‌” യുക്‌തമായ മാര്‍ഗ്ഗവയം കാണിച്ചു? 
പദങ്ങളെ നിര്‍വ്വചനം ചെയ്‌കയാകുന്നു. ഗൌ, ക്ഷമാ, വസു, 
അഗ” നി മുതലായ ശബ്‌ദങ്ങളുടേയും വേദത്തില്‍ വിശേഷവിധി 
യായി കാണുന്ന “നഞ്‌" മൃതലായ അവ്യയങ്ങളുടേയും മററും 
നിര്‍വചനം ഇവിടെ സ്‌പഷ്‌ടമായി കാണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌” വേദ 
രഗഹണത്തിന്‌ വളരെ ഉപകരിക്കുന്നു; വേദോക്‌ത ദേവതാസ്വ 
രൂപനിശ്‌ചയത്തിന” ദൈവതകാണ''ഡം വളരെ സഹായമായി 
രിക്കുന്നു. 


30 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


“ ജ്യോതിഷം", ആകാശത്തിലുള്ള സൂര്യച്രന്ഭദാദി (്ഹങ്ങ 

ളും അശ്വിന്യാദി നക്ഷ്ര്തങ്ങളും ആകുന്ന ജ്യോതിസ്റ്റുകളെ ഗണി 

ച്ചും പരീക്ഷിച്ചും സംവല്‍സരം, അയനം, ജ്ടതു, 

ജ്യോതിഷം മാസം, പക്ഷം, വാരം, തിഥി, പകല്‌, രഠ്രത്ി 

എന്നീവിധം സമയങ്ങഠം വേര്‍തിരിച്ചറിയുന്നതി 

നുള്ള ശാസ്‌(്രമാകൃന്നു. വേദത്തില്‍ സംവല്‍സരം മുതലായ 
സമയവിശേഷങ്ങളെ ആസ്‌പദമാക്കി :.- 


 സംവല്‍ സരമേതദ്‌ (വതം ചരേത്‌ 

വസന്തേ (ബാഹ്‌മണോ ൧ഗ"നിമാദധീ ല്‌ 

കറുത്തികാസ്വാഗ*നി മാദധീത” (തൈ. (ബാ) 
ഇത്യാദി വിധികഠം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌” ജ്യോതിശാസ്‌ (തത്തിന്‍െറ 
സഹായം കുടാതെ ഗതൃന്തരമില്ല. 


കല'“പം', വേദോക്‌തങ്ങളായ യാഗങ്ങഠം അനുഷി്‌ഠിക്കുു 

ന്നതിനുള്ള നിയമങ്ങളും (പയോഗസ്രമ്പദായങ്ങളും കല്‌പനം 

(സമര്‍ത്‌ഥനം) ചെയ്‌തു കാണിക്കുന്ന ഭാഗമാ 

കലപം ണ്‌ കല'പം. ഇത്‌ ആശ്വലായന൯, ആപസത 

മ?ബന്‍ മുതലായ ആചചാര്യന്‍മാര സൂത്ര രൂപ 

ത്തില്‍ നിര്‍മ്മിച്ചിടുള്ളവയാകുന്നു. മ്രന്തങ്ങളെ അതാതു യാഗ 

(കിയകളില്‍ വിനിയോഗം ച്ചെയ്‌ത്‌ അനുഷ ഠാനപരമായ ഒരു 
പരിപാടി കാണിക്കുകയാണ്‌” കല”പങ്ങളുടെ ഉപയോഗം. 


ഇങ്ങനെ ആറ്‌ അംഗങ്ങളോടുകൂടി വേദത്തെ ഒരു (പധാന 
പുരുഷനായി സങ്കല”പിച്ച്‌” വേദം പരിശീലിക്കുന്നതിലുള്ള 
ഫലത്തെ പ്രശംസിച്ച” ഭഗവാന്‍ പാണിനി മഹര്‍ഷി ഉപദേശി 
ക്കുന്നത്‌” ഇ(പകാരമാണ്‌. 


"ഛന്ദഃ പാദൌ തു വേദസ്യ 

ഹസ്‌“തൌ കുല”പോ.ഥ പാഠ്യതേ 
ജ്യോതിഷാമയനം ചക്ഷുര്‍. 

നീരുക്‌”തം ശ്രോ(തമൃച്യയതെ. 

ശിക്ഷാ രഘാാണം തു വേദസ്യ 

മുഖം വ്യാകരണം സ്‌മൃതം 

തസ്‌മാത"” സാംഗമശീത്്യൈവ 

ര്ബഹ്‌മലോകേ മഹീയതേ.” (പ. ശി .41.42) 


ഛന്ദസ്ത്റിനെ കാലുകളായും, കല”പത്തെ കൈകളായും, 
ജ്യോതിഷത്തെ ന്റേതമായും നിരുക്‌ തത്തെ ശ്രോത്രമായും 
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ശിക ഷയെ (ഘാണമായുും വ്യാകരണത്തെ മുഖമായും രൃപകം 
ചെയ” തിട്ടുള്ള ഈ അഭിപ്രായം അതാതു അംഗങ്ങളുടെ ഉപയോ 
ഗത്തില്‍ യഥോചിതമുള്ള (പാഠാധാന്യത്തെ തെളിയിക്കുന്നു. 
അംഗങ്ങഠം ആയ ശിക്‌്‌ഷാദികഠം എന്നപോലെ പുരാണം 
മുതലായവയും വേദാര്‍ത്‌ഥജ്‌ഞാനത്തിന്‌ ഉപയോഗമുള്ള 
വയാണ്‌. വേദത്തില്‍ നിഗൃഡങ്ങളായ തത്ത്വങ്ങളെ, സനാതന 
ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ (പതിഷാഠയ്‌ക്കു തക്കവിധം, ഉദാഹരണ പ്രത്യ. 
ദാഹരണങ്ങഠംകൊണ്ടും യുക്‌തികൊണ്ടും (പപഞ്ചനം ചെയ്‌തു 
കാണിക്കുന്നവയാണല്ലോ പൃരാണാദികഠം. അതിനാല്‍ വേദ 
ത്തില്‍ അതിസുക”ഷ്‌ മമായ രൂപത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്ന 
സനാതനധര്‍മ്മജ്‌ഞാനവും (ബഹ മജ$“ഞാനവും സമ്പാദിക്കു 
ന്നതിന്‌ വേദാംഗങ്ങളായ ശിക്‌ഷാദികഠം ആറും പുരാണം, 
ന്യായം, മീമാംസാം,ധര്‍മ്മശാസ്‌ രതം എന്നീ നാലും ചേര്‍ന്ന്‌, വേദ 
ഞ്ങഠം ഉഠംപ്പെടെ വിദ്യകഠം ആകെ 14 ആകുന്നു. യാജ്‌ഞവല്‌കൃയ 
ന്‍െറ സ്‌മദുതിയില്‍ വിദ്യകളെ: 
“പുരാണ ന്യായമീമാംസാ 
ധര്‍മ്മശാസ്‌(ര്രാംഗമിശഗ്രിതാഃ 
വേദാഃ സ്ഥാനാനി വിദ്യാനാം 
ധരമ്മസ്യ ച ചതൃര്‍ദശ. ”* 
എന്നീവിധം സംധ്ഗഹിച്ചിരിക്കുന്നു.. ഇതിനെ അടിസ്ഥാനപ്പെ 
ടുത്തിയാണ്‌ പ്രാചിനന്‍മാര്‍ വിദ്യകളെ പതിനാലായി വിഭാഗം 
ചെയതിരിക്കുന്നത്‌. വേദത്തില്‍ സ്ബാഹ്‌മണം, ആരണ്യകം, 
ഉപനിഷത്തമുകഠം എന്നിവയും സ്യായത്തില്‍ വൈശേഷികം, 
സാങഖ്യം, യോഗം എന്നീ ദര്‍ശനങ്ങളും മീമാംസയില്‍ വേദാന്ത 
വും പുരാണത്തില്‍ ഇതിഹാസവും ഉഠാംപ്പെടുന്നു. (ശുതിയില്‍ 
തന്നെ ഇതിഹാസാദികളുടേ ട്ട്‌ കാണുന്നുണ്ട്‌”. 
“ദേവാസുരാഃ സംയത്താ ആസന്‍ 
ഇദം വാ അഗ്രേ നൈവ കിംചനാസീത 
(തൈ. 5-3-11-21) 
ഇ ത്ൃയാദിനോക്കുക. 
വേദങ്ങാംക്ക്‌ (തയീ എന്നൊരു പര്യായം ഉണ്ട. (്തയീ 
എന്നാല്‍ മൂന്ന്‌ എണ്ണം ചേര്‍ന്നത്‌ എന്നര്‍ത്‌ഥം. മക്‌, 
യജുസ്‌, സാമം എന്നീ മൂന്നു വേദങ്ങളേ ആദ്യം ഉണ്ടായിരു 
ന്നുള്ളു. ഇവ മുന്നും പരസ്‌പരം ബന്‌ധമുള്ളവയാണ്‌. ട്ടടക്‌ 
തന്നെ ഗാനരൃപത്തില്‍ ഉപയോഗിക്കുമ്പോഠം സാമമാകുന്നു. 


ദ്‌ ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


ജുങമ്രന്തങ്ങഠം ഉപയോഗിച്ച യാഗാദി (ക്രിയകഠം നടത്തുന്നതി 
നുള്ള (പ്രമാണമാണ്‌ യജുസ്സ്‌. ഇന്ന്‌ രൃദ്രൈകാദശി മൃതലായ 
ഹോമങ്ങഠം നടത്തുമ്പോഠം സ്‌തോത്രമായി ഒ്ടങ്‌മരന്തങ്ങളും 
കീര്‍ത്തനമായി സാമഗാനവും വിധിയായി യജുസും ഉപയോ 
ഗിക്കാറുണ്ട്‌. പണ്ട്‌ അധികാരികഠം ഇവ മുന്നും അഭ്യസിച്ചു 
വന്നിരുന്നു. പിന്നീട കമേണ ഓരോ ശാഖയായി തിരിഞ്ഞ്‌ 
ചിലര്‍ ജ്ടഗ്വേദികളും ചിലര്‍ സാമവേദികളും ചിലർ യജുര്‍വേ 
ദികളുമായിത്തീര്‍ന്നു. അപൂര്‍വ്വമായി ഇപ്പോഴും ദവിവേദികളും 
ര്രിവേദികളും ഇല്പാതില്പ. ഒന്നിലധികം വേദങ്ങഠം അറിയുന്ന 
വര്‍ക്ക്‌ രാജ സ്ഥാനാദികളില്‍ നിന്നം ഇന്നും കൂടൃതലായ ബഹു 
മാനം കിട്ടിവരുന്നു. 
“അഹോ ബുദ്ധ്‌നീയ മന്രം 
മേ ഗോപായ, യമറദുഷയ- 
സ്‌സ്രൈതവിദോവിദു ചഃ 
സാമാനി, യജുംഷി” (തൈ. (ബാ. 1-21-36) 
““*യദ്വൈയജ്‌ഞസ്ധ്യ സാമ്‌നാ യജുഷാ 
രകിയതെ ശിഥിലം തദ്‌, യദ്്ചാ 
തദ”*ദൃഡം”? (തൈ. സം 6.4.106) 
എന്നീ (രുതികളാല്‍ ആദ്യം വേദം മൂന്നായിരുന്നു എന്നു സിദ്ധി 
ക്കുന്നു. അഥര്‍വണവേദം പില്‌ക്കാലത്താണ്‌ ആവിര്‍ഭവിച്ചത്‌. 
ശത്രുബാധാദികളെ നേരിടാനുള്ള ആഭിചാരവിധികളും ചികി 
സകളും ലോകത്ന്ത്രവും ആവശ്യപ്പെടുകയാല്‍ അതനുസരിച്ച്‌ 


ദരശിക്കപ്പെട്ടതാണ* അഥര്‍വണവേദം. അര്‍വാചീനങ്ങളായ 
ഉപനിഷത്തുകളില്‍ അഥര്‍വണവേദവും ഉഠംപ്പെടുത്തിക്കാ 
ണുന്നു. 


ഭഗവോധ്ധയയേമി യജുര്‍ വേദം ഒ്ടഗ്വേദം 

സാമ വേദമാഥര്‍വണം ചതുര്‍ത്ഥം. (ഛ,ട3.7.12) 

ട്ടഗ്വേദോ യജുര്‍ വേദഃ 

സാമവേദോഥ൪രവവേദഃ | 

ട്ടഗ്യജുഃ സാമാഥരവാണശ്ച്ച. 

ത്വാരോ വേദാഃ സാംഗാഃ (ന . താ. ഉ. 1-2) 

വേദത്തില്‍ (൪) മന്തം (മ) രബ്ാഹ”മണം എന്നിങ്ങനെ രണ്ടു 

വിഭാഗങ്ങഠം ഉണ്ട്‌; രണ്ടിനും കൂടി ചേര്‍ന്നാണ്‌” വേദം എന്ന 
പേര്‌. മന്ത്രരബാഹ'മണയോര്‍ വേദനാമധേയം? (ആപ.പരി 
1.33) എന്ന* ആപസ്‌തമബാചാര്യന്‍ പറയുന്നു. മ്ര്രത്തിന' 
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മനനം കൊണ്ട്‌ മ്രന്രം എന്ന” ഒരു ശബ്‌ ദവ്യുത്‌പത്തിയുണ്ടെ 
ഒിലും, ശരിയായ ഒരു ലക്ഷണം പറയുക സാദ്ധ്യമല്ല. 


“അഗ്‌ നിമീളേ പൃരോഹിതം?” (ജക. 1-1-2) 
ഇത്യാദി സ്‌തുതിയായും 

“ഉരു (പഥസ്വ' (തൈ. സം. 1.18.1] 
ഇത്യാദി അനുഷ്‌ഠാനസ്‌മാരകമായും 

“അഗ*ന ആയാഹി വീതയോ? (തൈ. (ബാ. 35-22) 


ഇത്യാദി ആമന്ത്രണരൃപമായും മററും യാജ്‌ഞികന്മാര്‍ യാഗ 
പ്രയോഗത്തിന്‌ സമാഖ്യാനം ചെയ” തിരിക്കുന്നവ മ്ര്രങ്ങഠം, 
എന്നു മാതമേ ഒരു രൂപം പറയുവാന്‍ സാധിക്കുകയുള്ളു. 


ഈ വക മന്ത്രങ്ങഠം ഇല്പാത്ത ഭാഗങ്ങളെല്ലാം (ബാഹ്‌മണങ്ങഠം 
എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. മ്രന്തങ്ങഠം ഉപയോഗിച്ച്‌” ഐഹികവും 
ആമുഷ*മികവുരായ ശ്രേയസ്സ്സിന്‌” യജ്ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളേയും 
ലോക സ്ൃഷടിതത്ത്വവ്ും മററും ആസ്‌പദമാക്കി അദ്‌ധ്യാത"മ 
വിചാരം ചെയത്‌ മോക്‌ഷരൃപമായ പരമപുരുഷാര്‍ത*ഥത്തി 
നായി (്ബഹ്‌മത്തേയും പററി വ്യക്‌ തപ്പെടുത്തുന്ന ഭാഗമാണ്‌ 
(ബാഹ്‌്ധണം. (ബ്ഹ്‌മത്തെ സംബന'ധിച്ചത്‌ (്ബാഹ*മണം 
എന്ന” വ്യുത്പത്തി. (ബ്ഹ”മം ബഹിര്‍മ്മുഖമായി (പപഞ്ചാദി 
രൂപേണ കര്‍മ്മമയമായും അന്തര്‍മൃഖമായി ജ്ഞാനരൂപത്തില്‍ 
പരമാത”മസ്വരൃപമായും ഇരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ കാമൃമായ 
ഫലത്തിനായി! യജ്‌ ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളുടേയും നിത്ൃസുഖരൃപ 
മായ മുക്്‌തിക്കായി അദ*ധ്യാത്‌മവിചാരം ചെയ്യാന്‍ ഉപയോഗ 
പ്പെടുന്ന വേദാന്തവിദ്യയുടേയും നിരൃപണം (ബാഹ'മണത്തില്‍ 
കാണുന്നത്‌ യുക”തമത്രേ. 


“കര്‍മ്മ ചോദനാ (ബാഹ"*മണാനി? എന്ന്‌ ആപസ്‌തംമ”ബ 
പരിഭാഷാ (൦3-25). (ബാഹ'മണം-ആരണ്യൃകം എന്നും ഉപനി 
ഷത” എന്നും രണ്ടു ഭാഗങ്ങളെ കൂടിച്ചേര്‍ത്ത്‌ മൂന്നു ഖണ്‌ഡങ്ങ 
ളായി കാണുന്നു. സാക്ഷാല്‍ “(ബാഹ്‌മണം” ഗദൃഹസ്്‌ഥാശ്രമാ 
ന്തം നടത്തേണ്ട യജ൦ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളെ കുറിക്കുന്നു. “ആരണ്യകം” 
ഗൃഹസ്‌ഥാ(ധ്രമം വിട്ട്‌ വാന(പസ്‌ഥനായതിനുശേഷം വിവി 
ക്‌തനായി ഒരു അരണൃത്തില്‍ ഇരുന്ന്‌” അദ*ധ്യാത്‌മവിദ്യ പരി 
ശീലിക്കുന്നതിനായി ഉപയോഗപ്പപെടുത്തൃന്ന ഭാഗം ആകുന്നു: 
ഇതു നിമിത്തമാണ്‌ “ആരണ്യകം” എന്നു പേര്‍ സിദ്ധിച്ചത്‌. 
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“ഉപനിഷത്തുകഠം? സര്‍വ്വശക്‌ തനും, സര്‍വജ്‌ ഞനും. സര്‍വ 
സ്വരൂപനുമായ ഈശ്വരനെ അല്ലെങ്കില്‍ സച്ചിദാനന്ദാത്‌മക 
കായ (ബഹ്‌മത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ മുക്തനായി ഭവിക്കുന്നതീനുള്ള 
തത്ത്വത്തെ ഉപദേശിക്കുന്ന വിദ്യയാകുന്നു. ഈശ്വരനേയൂം 
(ബഹ'മത്തേയും (ഉപ) സമീപത്തില്‍ (നിഷദിച്ചു) ഇരുന്നു 
തൊട്ടുകാണിക്കുന്ന “വിദ്യ” എന്ന അര്‍ത്ഥത്താല്‍ ഉപനിഷത്തൃ 
കഠം എന്നു സംജ്‌ഞയുണ്ടായി. ഇതു സാമാന്യേന വാനപ(പസ്ഥം 
കഴിഞ്ഞ” സ൪വസംഗപരിത്യാഗവും ചെയത്‌ മുൃമുക്ഷുക്കളാ 
യുുളളവര്‍ക്ക$ ഉപയോഗപ്പെടുന്നു. ആകെക്കൂടെ നോക്കിയാല്‍ 
സംഹിതാഭാഗം (്രബഹ്‌മചര്യാഗ്രമിക്കും (ബാഹ്‌മണം ഗഹ 
സ്‌ഥനും ആരണൃകം വാനപ്രസ്ഥനും ഉപനിഷത്ത്ൃകരം തുരീ 
യാ(രമിക്കും ചേര്‍ന്നവ എന്നു കാണാം. 
മര്ത്രവയം (ബാഹ്‌മണവും എന്നുള്ള വിഭാഗം പോലെ 
വേദത്തെ കര്‍മ്മകാണ്‌ഡം (്ബഹ്‌മകാണ്‌ഡം എന്നിങ്ങനെ 
മറെറാരു ദൃഷ$ടിയില്‍ രണ്ടു കാണ്‌ഡമായും ഭാഗിക്കാറുണ്ട്‌. 
ഇതുതന്നെയാണ്‌ അപരാവിദ്യയെന്നും പരാവിദ്യയെന്നയം വ്യവ 
ഹരിക്കപ്പെടാറുള്ളത”. പരമപുരുഷാര്‍ത്ഥമായ (ബഹ്‌മത്തെ 
കറ്ററിച്ചുള്ള ജ്‌ഞാനം സാധ്യം; അതിന്‌ സാധനം ധര്‍മ്മജ്‌ ഞാനം. 
സാധനമായ ധര്‍മ്മജ്ഞാനത്തിന”* കാരണമാകയാല്‍, ഷഡംഗങ്ങ 
ളോടുകമുടിയ വേദത്തില്‍ ഉപനിഷത്ത്‌ ഒഴിച്ചുള്ള കര്‍മ്മകാ 
ണ്‌”ഡം അപരാവിദ്യയും, സാധ്യമായ (ബഹ്‌മജ$ഞാനത്തിന്‌ 
കാരണമാകയാല്‍ ഉപനിഷത്ത”പരാവിദ്യയും ആകുന്നു. 
ഇധ്തരയുംകൊണ്ട്‌, വേദത്തില്‍ ലൌകികമായ ക്ഷേമത്തി 

നുള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും ആത്‌മവിദ്യാഭ്യാസം കൊണ്ടു സമ്പാദിക്കേ 
ണ്ടുന്ന ലോകാതീതമായ മോക്‌.,ചത്തിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും സം(ഗ 
ഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്നു കാണാം, മുണ്‌“ഡകോപനിഷ 
അതില്‍ ഇക്കാര്യം :.. 

“ദ്വേ വിദ്യ്യേ വേദിതവ്യ ഇതിഹസമ 

യദ്‌ (ബ്ഹ്‌മ വിദോ വദന്തി പരാ ചൈവായപരാച 

തത്രാപരാ ജഗ്വേദോ യജുര്‍വേദഃ സാമവേദോ//7 

ഥ൪ര്‍വവേദഃ ശിക്‌ഷാ കല്ലോ വ്യാകരണം 

ഛന്ദോ നിരുക്‌തം ജ്യോതിഷമി തി (മു. 1-1-4-5) 


എന്നീവിധം വിശദപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. വേദത്തില്‍ പതി 
പാദിക്കുന്ന വിഷയം ധര്‍മ്മവും (ബഹ*മവും ആകുന്നു. വേദം 
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ഒന്നു കൊണ്ട്‌ മാ(ധ്രമേ സനാതനമായ ധരമ്മവും (ബഹ*മവും 
അറിവാന്‍ സാധിക്കുകയുള്ളു. ഈ കാര്യം പുരുഷാര്‍ത്ഥാനു 
ശാസന പ്രകരണത്തില്‍ ജൈമിനി: 

“ ധ൪മ്മ(ബഹ*മണീ വേദൈക വേദ്യ.” 


എന്നുപറഞ്ഞിരിക്കുന്നതില്‍ നിന്ന്‌” വൃക്‌തമാകുന്നു. ധര്‍മ്മം 
എന്നാല്‍ എന്തെന്നുള്ള ജിജ്‌ഞാസയ്‌ക്ക്‌, 
“ ചോദനാലക്ഷ ണോ, ത്ഥേ ധര്‍മ്മഃ”. 

എന്ന്‌ ജൈമിനി തന്നെ സമാധാനം പറയുന്നു. വേദത്തില്‍ 
കാണുന്ന ചോദന (പ്രേരണ) ഇന്നത്‌ ചെയ്യണം ഇന്നത്‌ ചെയ്യ 
രുത്‌ (അഹരഹഃ സസ്‌ധ്യാമുപാസീത സ്വാദ്‌ധ്യായോദ്‌ധ്യേ 
തവ്യ$) എന്നിത്യാദിയാല്‍ അറിയുന്ന കാര്യം തന്നെ ധര്‍മ്മം 
എന്നര്‍ത്ഥം. ഇന്നത്‌” അനുസരിക്കുന്നത്‌ ധര്‍മ്മമാകും എന്നതി 
നൃം അപ്രകാരം ഒരു, ധര്‍മ്മം ഉണ്ടെന്നുള്ളതിനും വേദം തന്നെയാ 
ണ്‌ പ്രമാണം. അനുഷ്‌ഠിക്കുന്നതിനു മുമ്പ” ഇല്പാത്തതിനാലും 
അനുഷ്‌ഠിച്ചതിനൃശേഷവും അതിനു രൂപം മൃതലായത” ഇല്പാ 
ത്തതുകൊണ്ടും ഇനന്ദിയങ്ങളാല്‍ അറിയാന്‍ സാധിക്കാത്തതിനാ 
ലൃം ധര്‍മ്മത്തെ അദൃഷ്‌ ടമെന്നും അപൂരവമെന്നും പറയുന്നു. 
അപൂര്‍വത്തിന്‍െറ സ്വരൃപം മനസ്സിന്‌ ൃഗഹിക്കാന്‍ എളുപ്പമു 
ള്ളതല്പ. അപൂര്‍വ്വവ്യം കര്‍മ്മവും തമ്മിലുള്ള ഇ ന്‌ധവും അദ്യ 
ശൃമാണ*. ഇതിനെ ഒരു ഉദാഹരണം കൊണ്ട്‌ അലപം വ്യക്ത 
പ്പെടുത്താം. വിദ്യാര്‍ത്ഥികഠംക്ക? അനുഷഠിച്ചേ മതിയാകൂ 
എന്നുള്ള പലനിബന്‌ധനകളും ഉണ്ട്‌. ഇവയൊന്നും നേരെ പരീ 
ക്ഷാവിജയവുും ഭാവിശ്രേഷയസുമായി സംബന*ധം ഉള്ളവയല്ലെ 
ചിലും ഇവയുടെ ശരിയായ അനുഷ്‌ഠാനം കൊണ്ട്‌” പരീക്ഷാ 
വിജയത്തിനും ഭാവിദ്രശയസീനും ഉപയോഗപ്പെടുന്ന ഒരു സാമർ 
ത്ഥൃവിശേഷം-ഒരു, സംസ്‌ കാരം-സാധനവിശേഫം-ജനിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെ ലഭിക്കുന്ന ഒരു സംസ്‌ക്കാരത്തിന്‌ അപൂൂവം എന്നു 
പേര്‍ പറയാം. ഇതുപോലെ ഇന്നു ചെയ്യുന്ന യാഗാദി സത്‌കര്‍ 
മ്മങ്ങഠം ഫ്മലത്തെ കാലാന്തരത്തിലാണ്‌ ജനിപ്പി ക്കുന്നതെങ്കിലും 
ആ കര്‍മ്മഫലമായ “അപൂര്‍വം ഇപ്പോഠം തന്നെ ഉണ്ടായിക്കഴിയു 
ന്നുണ്ട്‌. ഇതിനും മേല്‍ വരാന്‍ പോകുന്ന ഫലത്തെ സംബന്‌ധീ 
ച്ച” അപൂര്‍വം എന്നുപേരുണ്ട്‌. ഇതു തന്നെ അപൂര്‍വത്തിനെറ 
രുപം. 


അദ്ധ്യായം 2 


ല്ലഗ്വേദം 


ജ്ടഗ്വേദം, അതിന്‍െറ പ്രാക്തനത്വം കൊണ്ടും മററുള്ള 
സകല രഗന*ഥങ്ങാഠംക്കും ആകരമാകകൊണ്ടും ദേവതാസ്‌*തവ 
്രന്തങ്ങളുടെ ഘടനകൊണ്ടും ഒന്നാമത്തേതായി ഗണിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. ജക എന്ന ശബ്‌ദം “ജ്ച സ്‌തൃതൌ?” എന്ന ധാതുവില്‍ 
നിന്നു സിദ*ധിച്ച രൂപമാണ്‌, സ്തോത്രം ചെയ്യുന്ന സംഹിതാ 
എന്ന" താത”പര്യം. അഗ”നി,വായു, സുര്യന്‍ .ഇ (ന്ദന്‍. വിഷ്‌ ണും 
രുധ്ദന്‍ മുതലായ ദേവതകളോട്‌ അവരുടെ (പക്ൃതിക്ളും (പവ 
ത്തികളും അനുസരിച്ച ഗുണ വരര്‍ണ്ണനങ്ങഠം ചെയ$*ത്‌ (പാര 
തഥനകഠം നിര്‍വ്വഹിക്കുന്ന മന്ത്രങ്ങളാണ്‌” ജ്ടഗ്വേദത്തിലെ 
സ്‌*തോത്തങ്ങഠം. ഇവിടെ കൊടുത്തിരിക്കുന്ന മന്ത്രങ്ങഠം മേല്ല്പോ 
ട്ടുള്ള യജ്‌ ഞാദി്രിയകളെ സംബന്ധിച്ച്‌ വേണ്ടുന്ന വിധി 
നിഷേധങ്ങഠംകൃടി ഗര്‍ഭീകരിച്ചിട്ടുളളവയാണെന്ന്‌ പ്രത്യേകം 
അറിഞ്ഞിരിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 


“അഗ”നിമീളേ പുരോഹിതം 

യജ്‌“ ഞസ്യ ദേവമടുത്വിജം 
ഹോതാരം രത്‌ നധാതമമ* (ജു. 1-3) 
എന്ന*, അഗ€നിസ്‌തൃതികൊണ്ടാണ്‌ ജൂഗ്വേദം ആരംഭിക്കു 
ന്നത്‌. ഈ ജുക്കിന്‍െറ അന്വയാര്‍ത്‌ഥം “യജ്‌ഞത്തിന്‍െറ പുരോ 
ഹിതനും ദേവനും ഹോതാവായ ജുത്വിക്കും രത്‌നധാതമനും 
ആയ അഗ്‌നിയെ ഞാന്‍ സ്തുതിക്കുന്നു” എന്നാകുന്നു. 
യജ്‌ഞസ്യയ എന്നത്‌ ദേവം ജൂത്വിജം ഹോതാരം എന്നിവയോട്‌ 
ചേര്‍ത്തും അന്വയാര്‍ത്്‌ഥം പറയാം. യാഗത്തിന്‍െറ നിര്‍വാഹക 
നായ ആചാര്യനും അഥവാ യാഗത്ത നായുള്ള ഹോമനത്തില്‍ 


വേദകാണ'”ഡം ട്‌ 


മുന്‍ഭാഗത്ത്‌ (്രൂര്‍വ്വഭാഗത്ത”) ഇരിക്കൃന്നവനും ദീഏികൊണ്ടും 
ദാനം കൊണ്ടും ദേവനായി പ്രകാശിക്കുന്നവനും യജ്‌ ഞത്തിന്‍െറ 
(്പരത്ൃയക്‌“ഷദേവതയും, മററു സകല ദേവതകഠംക്കും തന്നീലര്‍ 
പ്പിക്കുന്ന ഹോമ്ര്ദവ്യം താന്‍ ജുത്വിക്കായ ഹോതാവായിരുന്ന” 
എത്തിച്ചു കൊടുക്കുന്നതിന്‌” മുഖസ്‌'ഥാനമായിരിക്കുന്നവനും 
ഹോമം കഴിക്കുന്ന യജമാനന' ഉത്‌കൃഷ്‌ടമായ സകലസമ്പത്തും 
വാങ്ങിക്കൊടുക്കുന്നവനുമായ അഗ്‌നിയെ സ്‌തൂതിക്കുന്നു 
എന്ന്‌ താത്‌പര്യം. 
എല്പാ യാഗങ്ങളിലും ആരാധ്ൃയന്‍മാരായ ദേവതകളെ ഹോമ 

ര്ദവ്യങ്ങഠംകൊണ്ട്‌ ഹോതാവും ഹോതാവിനെ സമ്പത്തുകയം 
കൊണ്ട്‌ ദേവതകളും (പസാദിപ്പിക്കയും പ്രസാദിക്കയും ചെയ്‌”ക 
യാണ്‌ ഉദ്ദിഷ്‌ടമായ ഫലം. അതിലേക്ക്‌ മാദ്ധ്യസ്ഥ്യം വഹിച്ച്‌ 
ഹോമദവ്യങ്ങഠം ദേവതകളേയും സമ്പത്തുകഠം ഹോതാവിനേ 
യും ഏല്‌പിച്ചുകൊടുക്കുക അഗ”നിയുടെ കൃത്യമാണ്‌. ഈ 
അഗ"നി ആഹവനീയാഗ”നിയാകൂന്നു. ചിലെടത്ത്‌ അഗ"*നി 
തന്നെ ഉദ്ദി ഷ്‌്ടദേവതയായി തീരാറുണ്ട്‌. അവിടെ അഗ്‌നിക്ക്‌ 
ഉപാധിഭേദം കൊണ്ട്‌ രണ്ടുസ്ഥാനവും ഉണ്ടെന്നേ ഉള്ളു. 

അഗ€നിര്‍വൈ ദേവാനാം ഹോതാ (്ഐത. ആരണ്യ. 9-3) 

അഗ”നിര്‍മ്മൃഖം (പഥമോ ദേവതാനാം (ഐ. ആ. 1-4) 

അഗ”്‌നിരഗ്രേ (പഥരോ ദേവതാനാം (തൈ. (ബാ. 23.-9) 
എന്നീ വചനങ്ങളാല്‍ അഗ്‌ നിതന്നെയാണ്‌ ദേവതകഠംക്ക്‌ ഹോ 
താവായും, മുഖമായും, മുമ്പനായും ഇരിക്കുന്നതെന്ന്‌ വൃക”ത 
പ്പെടുന്നു. ഭൂമിയില്‍ ഹോതാവിന്‌ ആവശ്യമുള്ള സമ്പ്ത്തുകാഠം 
ദേവതകളും അന്തരീക്ഷത്തില്‍ ദേവതകഠംക്ക്‌ വേണ്ടതായ ഓജസ്സും 
ബലവും വര്‍ദ്ധികറുന്നതിന്‌ ഹഫോമ്ദ്രവ്യങ്ങഠം മനുഷ്യനും 
അര്‍പ്പിച്ചു പരസ്‌പര ബനര്‍്ധംകൊണ്ട്‌” സര്‍വലോകക്ഷേമം 
ഉണ്ടാകുന്നതായ തത്ത്വത്തേയാണ്‌ ഇവിടെ വ്യംഗ്യമായി പ്രകാ 
ശിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത*, 

ഇതുതന്നെ മഹാകവി കാളിദാസന്‍െറ ഭാവനയില്‍ രാജാവ₹ 

ഭൂമിയില്‍നിന്നും സമ്പത്തൃകഠം ഉണ്ടാക്കി യാഗംച്ചെയ്‌ത്‌ 


ഇര്ദനെ സന്മോഷിപ്പിക്കുകയും ഇരദ്ദന്‍ സ്വര്‍ഗ്ശത്തില്‍ നിന്നും 
മഴ പെയ്യിച്ചു ധനധാനൃസമൃദ്‌ധി നല്‌കി രാജാവിനെ ഓജസ്വി 
യാക്കി തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്‌തു. പരസ്‌“പരം ഒത്തുകൂടി സകല 
ലോകവും സുഖമായി ഭരിച്ചു എന്നുള്ള രൂപമായി പരിണമി 
ക്കുന്നു. 


98 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


“ദുദോഹ ഗാം സ യജഞായ സസ്യ്യായ മഘവാ ദിവം 
സമ്പദ്ധിനിമയേദനാഭൌ ദധതുര്‍ഭുവനദ്വയം.” 
(രഘു. സ. 1) 

ദേവതാസ്‌തൃതിപരമായ അര്‍ത്ഥമാണ്‌ ഇപ്പേോഠം കൊടു 
ത്തത'. ഈ ജ്ടക്കിന്‌ തന്നെ ആധിഭൌതികമായും അധ്യയാത"മിക 
മായും രണ്ടു തരത്തില്‍ കുടി അര്‍ത്ഥം പറയാം. ലോകത്തില്‍ 
ദേവയജ്ഞം പോലെ മനുഷ്യയജ്‌ഞവും ആത്‌മയജ്‌ഞവും 
കൂടിയുണ്ട്‌”. മനുഷ്യയജ്‌ഞം മനുഷ്യര്‍ തമ്മില്‍ ക്ഷേമമായി 
കഴിഞ്ഞുകൂടുന്നതിനുള്ള യജ്ഞമാകറുന്നു. അവിടേയും അഗ്‌നി 
കാണ്‌ പ്രാധാന്യം. ആ അര്‍ത്ഥത്തില്‍, ആധിഭൌതികമായ 
അഗ*നി തേജസ്വിയായ പുരോഹിതന്‍. യജ്‌ഞശബ്‌ദത്തിന്‌ 
യജമാനന്‍ എന്നും അര്‍ത്‌ഥം പറയാം. “യജ്‌ ഞോ വൈ യജമാന” 
എന്നു ര്രുതി. രാജാവിന്‌ പൃരോഹിതന്‍ എന്നപോലെ ഗൃഹ 
സ്ഥന്‌' അഗ്നിയാണ്‌ സര്‍ധവാധാരമായിരുന്ന്‌ ആപത്തിനെ നീക്കു 
ന്നതും സമ്പത്തിനെ നല്‌ കുന്നതും. “അഗ്നിമീളേ” എന്നുള്ള 
ക്കിന്‌” വിവരണം ചെയ്യുമ്പോഠം (ശ്രീസ്‌കന്ദസ്വാമ്യാചാര്യര്‍ 
തന്‍െറ ഭാഷ്യത്തില്‍ :-- 

“യജ്‌ഞം ഹി ദേവേഭ്യോ മനുഷ്യേഭൃശചാഗ”നിര്‍ദ്ദദാതീ? 
എന്നു, പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. യജ്‌ ഞ ശബ*ദത്തിന്‌” ആരാധനം 
എന്നര്‍ത്‌'ഥം. തന്നില്‍ നിന്ന്‌ ഉല്‍കൃഷ്‌ടനും തനിക്ക്‌ ക്ഷേമം 
നല്‍കാന്‍ ശക്‌തിയുളളവനും എന്ന നിലയില്‍ ദേവാദികഠം 
എല്ലാം യജനീയന്‌മാര്‍ ആകുന്നു. “്ത്വിജം” എന്നതിന്‌ 
അതാതു ഒട്ടതുവിലെ സമ്പത്തിനു തക്കവിധം അധിഷ്‌ഠാനമായി 
രീക്കുന്നവന്‍ എന്നര്‍ത്‌ഥം. ഹോതാവ്‌, ഹോമാധാര രൂപത്തില്‍ 
സ്‌ഥിതിചെയ്യുന്നവന്‍. 

ഇനി അധ്യാത”മപരമായ അര്‍ത്ഥം നോക്കാം, അഗ്‌നി തേ 
ജോരൃപിണിയായ (രീ വിദ്യാശക്‌തി. വിദ (അറിവ്‌) അല്പാതെ 
മോക്ഷത്തിന്‌ വേറെ മാര്‍ഗ*ഗമില്പ. (ബഹ്‌മത്തോട്‌” അടുപ്പി 
ക്കുവാന്‍ (പകാശരൂപത്തിലും അകററുവാന്‍ മായാരൂപത്തിലും 
ആ ശക്‌തിതന്നെയാണ്‌ വേഷം മാറുന്നതും. “ദേവ” എന്ന വിശേ 
ഷണത്താല്‍ ഇവിടെ (പരകാശാതഴമകമായ വിദ്യ എന്നര്‍ത്ഥം, 
ആത്‌മയജ്‌ ഞം ചെയ്യുന്ന മുമറുക്ഷ്യ ഈ (പകാശത്തില്‍ തന്‍െറ 
ആത്‌ മാവിനെ അര്‍പ്പിച്ച്‌” അജ”ഞാനാന"ധകാരബന്‌ധം മാററി 
വിദ്യയുടെ (പസാദത്താല്‍ രത്‌നരൃപമായ മോക്ഷത്തെ ലഭി 


വേദകാണ'ഡം [: 


ക്കുന്നു എന്നു, സൂക്ഷ്മം. ഈ വിദ്യതന്നെയാണ്‌ ജ്ടത്വിക്കും 
ഹോതാവുമായിരുന്ന്‌ പ്രഹ്‌മത്തോട” ഐക്യം ഉണ്ടാക്കി 
കൊടുക്കുന്നത''. 

“അഗ൦നിമീളേ* എന്നുള്ള ആരംഭത്തില്‍ നിന്ന്‌ ദേവതാസ്‌തു 
തിയാകുന്ന മംഗളത്തിനൃം പുറമേ വസ്‌*തൃനിര്‍ദ്ദേശവ്യം സങ്കല്‍ 
പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കൃന്നതായി ഈഹിക്കാം. ഉ്ടഗ്വേദത്തീല്‍ അധികവും 
യാഗോദ്‌'ദേശ്യകമായ ദേവതാസ്‌തുതിക്കായുള്ള മന്ത്രഭാഗവും 
അവശിഷ്‌ടം പ്രായേണ ആവക മ്ര്രങ്ങാം യഥോചിതം ഉപയോ 
ഗിക്കൂന്നതിനുള്ള കരമ്മഭാഗവും ആകുന്നു. എങ്കിലും സ്‌തുതി 
യാണ്‌ പ്രധാനം. ഇവിടെ അഗ൦നിസതുതിയെ (വധാനമായി 
നിര്‍ദ്‌ദേശിച്ചു എങ്കിലും അഗ്‌നിയുടെ വിശേഷണങ്ങളായ 
പുരോഹിതം, ദേവം, ട്ടത്വിജം, ഹോതാരം എന്നിവ യാഗോദ്ദേശ 
ത്തിന്മേലാണ്‌ ഈ സ്‌തുതിയെന്ന”' വ്യക€തമാക്കുന്നുണ്ടല്പോ. 
അധികം ഭാഗവും സ്‌തൃതിയാകയാല്‍ *ച്‌ഛ്രതി ന്യായേന 
ജഗ്വേദം എന്നുള്ള പേരുണ്ടായി. ഏതു പൂജയും ദീപത്തില്‍ 
ആവാഹിച്ചു നടത്താറുള്ളത്‌” സുപ്രസിദ്ധമാണ്‌. ചുരുക്കി 
പറഞ്ഞാല്‍ തേജോരൃപത്തില്‍ അഗ്‌നി സകല ദേവതകഠക്കും 
ഒരു വിശ്രഹസ്്‌ഥാനമായിരിക്കുന്നു. വേണമെങ്കില്‍ വിഗ്രരഹാ 
രാധനയുടെ ഒരു ബീജാവാപംകൃടി ഈ വേദാരംഭമ്രത്തത്തില്‍ 
സൂച്ിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നതായി കരുതാം. 

സാങ്കേതികമായി മറെറാരു ലക്ഷണവും ജഗ്വേദാദികരംക്ക്‌ 
പറയാറുണ്ട'. പാദവ്യവസ്‌ഥയുള്ളത്‌ ജഗ്വേദമാകുന്നു. ഗാനാ 
ത€മകമായ ഭാഗം സാമവേദമാകുന്നു. ഗദ്യാത്‌മകമായ്ുള്ള ഭാഗം 
യജുസാകുന്നു. അതിനാല്‍ ഏതു വേദത്തില്‍ കണ്ടാലും, ജ്ടക്ക$, 
യജുസ്‌, സാമം എന്നുള്ള പേരിന്‌ ഈ ലക്ഷണം ഒത്തിരിക്കും. 

ദതേഷാം ജഗ” യ്രതാരത്‌ഥവശേന പാദവ്യവസ്‌ഥാ 
ഗിതിഷു സാമാഖ്യാ ശേഷേ യജുൃശബ'്‌ദഃ.?” 

ജൈ. സൂ. 2. 1.35. 97. 

ജഗ്വേദത്തില്‍ മന്ത്രഭാഗം, എട്ടു കാണ്‌ഡങ്ങളും പത്തു മണ്ഡ 
ലങ്ങളും അറുപത്തിനാല്‌” അദ്ധ്യായങ്ങളും എണ്‍പത്തഞ്ച്‌ അനു 
വാകങ്ങളും ആയിരത്തിലധികം സൂക്തങ്ങളും രണ്ടായിരത്തി 
ലധികം വര്‍ഗ്‌ഗങ്ങളും പതിനായിരത്തിലധികം ജ്ക്കുകളുമായി 
! ഒരു ഘോഷയാര്തയില്‍ ഛഹ്ര്തം കുട ഇല്പാത്ത ചിലർ ഉണ്ടെങ്കിലും 


കുടയുള്ളവര്‍ അധികമായിരുൃന്നാല്‍ പൊതുവെ “ച്‌ഛത്രിണോയാന്തി' 
എന്നു, വ്യവഹരിക്കുകയാണ്‌ ഛ്രതിന്യായം? 


1] ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


വിഭജിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഈ വക മന്ത്രങ്ങാംക്ക്‌ ജപം, യാഗം മൃത 
ലായവയില്‍ അവിടവിടെ വേണ്ടവിധം ഉള്ള ക്രമങ്ങളേയും വിനി 
യോഗത്തേയും (ബാഹ്മണം ധര്‍മ്മശാസ്‌ത്രം മുതലായ: (ഗന്‌ഥങ്ങ 
ളില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ജുഗ്വേദത്തിലെ സൂക്‌ തങ്ങഠം ദേവതാ 
സ്തുതി രൂപങ്ങളാകയാല്‍ പ്രധാനമായ വിഷയം ദേവതകളാകുന്നു. 
ദേവതകുളടെ സ്വരൂപവും സ്വഭാവവും നിരൂപണം ചെയ്താല്‍ ജുഗ്വേ 
ദത്തിലെ വിഷയം ഏറെക്കുറെ പൂര്‍ണ്ണമാകുന്നതാണ്‌. ട്ട ദഗ്വദ 
സൂക്‌ തങ്ങളുടെ (പ്രസ്‌ഥാനം പര്യാലോചന ചെയ*താല്‍ 
രപപഞ്ചം, ഭൂമിം അന്തരീക്ഷം ദ്യോവ്‌ എന്നു മൂന്ന്‌ വിഭാഗങ്ങഠം 
ഉഠംപ്പെട്ടതായി കാണാവുന്നതാണ്‌. അതില്‍ ദ്യോവ്‌ സൂര്യന്‍െറ 
യും അന്തരീക്ഷം വായുവിന്‍േറായും ഭൃമി അഗ്‌നിയുടേയും 
സ്‌*ഥാനമാകുറുന്നു. ഓരോയിടത്തും അനേകം അവാത്തരവിഭാഗ 
ങ്ങളും മററു ദേവതകളും ഉണ്ടെങ്കിലും അഗ'നിപായുസാൂര്യന്‍ 
മാരാണ” (്രധാന ദേവതകളായി പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. 
ജഗ്വേദത്തില്‍ തന്നെ മുന്നു സ്ഥാനത്തും കൂടി “രതിരേകാദശ' 
എന്നു 93 ദേവതകഠം ഉള്ളതായി പറയുന്നു. സൂക്തങ്ങളെ സൃക്ഷ*മ 
മായി നോക്കിയാല്‍ ഇനിയും കൃടുൃതലായി ചില ദേവതകളെ 
കാണാം. (പകുതിയും പ്രവൃത്തിയും ആവശ്യവും അടിസ്ഥാന 
പ്പെടുത്തി ചേതന (പുരുഷ) ധര്‍മ്മം ആരോപിച്ചുള്ള കല്‌പന 
കളാകയാല്‍ അനേകം പ്രകാരത്തില്‍ അവര ദേവതകളെ സ്വീകരി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ട്ടകസുക്‌തങ്ങളില്‍ പൊതുവെ ആവിരഭവിച്ചി 
രിക്കുന്ന ദേവതകളില്‍, പിലരുടെ പേരുകഠം താഴെക്കൊടുക്കാം:. 


ഭൂസ്്‌ഥാന അത്തരിക്ഷസ്‌ഥാന ദ്യമുസ്‌ഥാന 
ദേവതകയം ദേവതകരം ദ വതകയം 
അഗ്‌നി വായു മരുത്തുകഠം 
അപ്പയുകഠം വരൃണ൯ അശ്വിനീദേവകഠം 
രാധ്രി രുദ്രന്‍ അദിതി 
രരദ്‌ധാ ഇന്ദ്രന്‍ ഉഷസ്‌ 
പൃഥിവി ബൃഹസ്പതി സവിതാ 
ഓഷധികഠം മിര്രന്‍ സൂര്യന്‍ 
സോമന്‍ മന്യ പൃഷാ 

വിഷ്‌ണു 


ഇന്നു, പ്രധാന ദേവന്മാരായി കാണുന്ന വിഷ്‌ണു, ശിവന്‍, 
(്ബഹ്‌മാവ” തുടങ്ങിയവര്‍ക്ക്‌ പേദത്തില്‍ പറയത്തക്ക സ്ഥാനം 
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ഇല്ലെന്നും അത്ൃല്‌പം ചില സൂക്‌തങ്ങഠം ഇവര്‍ക്കുവേണ്ടി 
ചിലവാക്കീട്ടുണ്ടെങ്ക്ചറും ഇപ്പോഴത്തെ വൈഭവമോ ആധിപത്യ 
മോ ഇല്ലെന്നും മററും ഇന്നത്തെ ചിന്തകന്‍മാര അഭി(പായപ്പെടു 
ന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ വസ്‌തുത അങ്ങിനെയല്ല. അഗ*നിവായു 
സൃര്യന്‍മാരായ (പധാന ദേവതകളില്‍ കാണുന്ന ഗൃണങ്ങഠംക്കും 
ശക്‌തികഠംക്കും അധിഷ്‌ഠദനമായ ഇവര്‍ അന്നും ഉണ്ട്‌. പക്ഷേ 
വിഷ”ണു ശിവാദി ശബ്‌ദങ്ങഠം അത്ര ധാരാളമായി ഉപയോഗി 
ക്കപ്പെട്ടുവന്നില്ലെന്നേ ഉള്ളൂ. മററുള്ള ദ്യോവ്‌ മുതലായ ദേവത 
കളില്‍ കാണുന്ന ഗുണങ്ങളും ശക” തികളും എല്ലാം സൃഷ്‌ടി 
സ്‌ഥിതി സംഹാരങ്ങഠംക്കായി എനം തിരിച്ചതില്‍ ഗൃുണാധിഷ്യാ 
നമായ പ്രാധാന്യം കൈക്കൊള്ളുന്നവരാണ' ഈ വിഷ്ണു, ശിവന്‍, 
(ബ്രഹ്‌മാവ്‌ തുടങ്ങിയവര്‍. അതാത$* ആഗമങ്ങളില്‍ കാണുന്ന 
ദേവതകഠംക്ക്‌ സാധകന്‌ ഭക്‌ തിദാര്‍ഡ്യത്തിനായി സര്‍വപ്രാധാ 
ന്യം കല്‍പിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തു. ഇതില്‍ നിന്നാണ്‌ പുരാണാദി 
കളില്‍ കാണുന്ന ദേവതാപരമഠയ വിജയഘോഷാദികരം തുടങ്ങീ 
ട്ടുള്ളത്‌. ഈ തത്ത്വം നിഗമാദി കഠം സമ്പൂര്‍ണ്ണമായി പര്യവലോ 
കനം ചെയ്യുന്നവരുടെ ദൃഷ്‌ടിയില്‍ സ്‌പഷ്‌ടമാണ്‌. 
““ഏകോദേവഃ കേശവോവാശി്‌വോ വാ" 
എന്നു ഇന്നു പറയുമ്പോലെ അന്നും ഏകദേവതാവാദമായിരുന്നു 
ഡ്രധാനം. ഈ ഏക ദേവതാവാദം ഉപനിഷദാദിജ്‌ഞാനകാണ്ഡാ 
നുസാരി മാതമല്ല വേദമൊട്ടുക്ക്‌ വ്യാപിച്ചു സഞ്ചരിക്കുന്ന 
ഒരു തത്ത്വമാണ്‌. ഈ തത്വം കല്‍പനാഭേദവും സ്‌ഥാനഭേദവും 
നിമിത്തം അനേകം ദേവതകളെ സ്‌തുതിക്കുന്ന ജഗ്വേദത്തിലെ 
മന്ത്രഭാഗമായ ഒന്നാം മണ്‌ഡലത്തില്‍ --- 
ഇന്്രം മിത്രം വരുണമഗ്‌നിമാഹും 
രഥോ ദിവ്യഃ സ സുപരണ്ണ്ണോ ഗരുത”മാന്‍ 
ഏകം സദ്വിപ്രാ ബഹുധാ വദ 
ന്തൃഗ്‌നിം യമം മാതരിശ്വാനമാഹു$” 
എന്നും, (9. 1-163-46) 
ആറാം ധണ'ഡലത്തില്‍... 
“സുപര്‍ണ്ണം പി (പാഃ കവയോ വച്ചോഭി_ 
രേകം സന്തം ബഹുധാ കല'പുൃയന്തി 
ച*ഛന്ദാംസി ച ദധതോ അധ്വരേഷൃു 
(ഗഹാത*സോമസ്യ മിമതേ ദ്വാദശാ. (ശശ. 1-114-52) 


കട്‌ ഹിന്ദ മമത[പദീപിക 


എന്നും പല ഘട്ടങ്ങളിലുള്ള മന്ത്രങ്ങളില്‍ നിന്നും തെളിയുന്നു. 
എന്നുതന്നേയുമല്പ വിശ്വം മുഴുവനും തന്നെ ഏകദേപസാരൃപ 
മായി പത്താം മണ'ഡലത്തില്‍ പുരുഷസൂക്‌തം കൊണ്ടു 
ഘോഷിച്ചിരിക്കുന്ന മഹിമ പ്രത്യേകം ദൃഷ്‌ടി വയ്‌ക്കേണ്ട 
താണ്‌. 


ജഗ്വേദദൃഷട്യഠ ദേവന്‌മാരെല്പാം അദിതി മുതലായവരില്‍ 
നിന്നു ജനിക്കയാല്‍ അവര്‍ക്ക്‌*ജന്‍മമുണ്ട്‌ . എന്നാല്‍ മരണം ഇല്ല; 
അവര്‍ സോമപാനം കൊണ്ട്‌ അമര്‍ത്ത്യരായിഭവിച്ചുവര്‍്രേ. ഈ 
സോമപാനം തന്നെ പാലാഴി കടഞ്ഞെടുത്ത അമ്ൃതത്തിന്റെ പാന 
മായി പിന്നീട്‌ പുരാണങ്ങളില്‍ സ്വരുപപ്പെട്ടിരിക്കണം. ഇത്‌ 
ഇന്്രാദിദേവതകളെപ്പററിയുള്ള കഥയാണ്‌. ഉത്തമന്‍മാരായ 
അഗനിവായുസൂരൃന്മാര്‍ക്ക്‌” ജന്‍മവും ഇപ്പ മരണവും ഇല്ല. 
അമൃതമഥനം നടത്തിച്ചുകൊടുത്ത വിഷ്‌ണുവും ശിവനും അമദുത 
പാനം കൊണ്ട്‌ അമര്‍ത്തൃത്വം സമ്പാദിക്കേണ്ടവരല്പല്ലോ. എന്നാല്‍ 
ജുഗ്വേദത്തിലെ സൂര്യന്‍ തുടങ്ങിയ ദേവതകഠം എല്ലാം (പളയ 
ത്തില്‍ ലയിക്കേണ്ടവര്‍ തന്നെ. വിഷ്‌ണുവിനൊ ശിവനൊ 
അന്നും നിതൃതയുണ്ടെന്നാണ്‌ പുരാണാദികളുടെ സൃഷ്‌ടി 
കല്‌പന. 


ജുഗ്വേദദേവതകളുടെ ശരീരം ഛായാരുപവും അദൃശ്യവും 
ആണെങ്കിലും മനാഷ്യര്‍ക്കുള്ളതുപോലെ കരമ്മകുശലങ്ങളായ 
കരചരണാദ്യവയവങ്ങളും ആയുധങ്ങളും ഉള്ളതായി കാണുന്നു. 
അഗ" നിക്ക്‌ ജ്വാല തന്നെ നാവു മുതലായതു, സൃര്യന” കിരണ 
ങ്ങഠം ഹസതങ്ങളും മണ്‌ഡലം ന്വേതവുമായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഇ(ന്ദ്രന” വ്രജായറുധം ഉള്ളത' പ്രസിദ്ധമാണല്ലോ. 
രുദന്‍ (ശിവ൯) അമ്പും വില്ലും ധരിച്ചിരിക്കുന്നതായി വേദ 
ത്തില്‍ നിര്‍ദ'ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇന്നത്തെ വിഷ്‌ണ്വാദികരം 
പോലെ തന്നെ ജുഗ്വേദദേവതകഠം സ്‌ തോതാക്കരംക്ക്‌ ആപത്തു 
കഠം നീക്കി സമ്പത്തൃകഠം നല്‌കി രോഗങ്ങാഠം മാററി ആയുസ്സ്‌ 
വര്‍ദ്‌ധിപ്പിച്ച' അതിവ്ൃയഷ്‌ട്യനാവ്യഷട്യാദിദോഷങ്ങരം പോക്കി 
ശത്രക്കളില്‍ നിന്നും രക്ഷയരമുളി സര്‍വവിജയവും പ്രസാദി 
ക്കുന്നരായി വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


രത്തച്ചുരുക്കത്തില്‍ ദ്യോവു മുതലായ ജ്ടഗ്വേദദേവതകളുടെ 
ഒരു സ്വരൂപം മനസ്സിലാക്കാം. ഇന്നത്തെ ദേവതാസ്വരുൃപം 


വേദകാണ്‌ഡം ക 


നിശ്‌ചയിക്കേണ്ടിവരുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ ഇത്‌ വളമെ ഉപകരിക്കുന്ന 
താണ്‌, 


“ദ്യോവ്‌” ആകാശം ആകുന്നു. “ആകാശാദ്വായുഃ വായോ 

രഗ”നി3? എന്ന്‌ തൈത്തരീയോപനിഷത്തില്‍ കാണുമ്പേ്ലെ 

ദ്യോവില്‍ നിന്നും സമസ്‌തവും ജനിക്കയാല്‍്‌ ഭോൃവറ 

ദ്യോവം നെ സര്‍വപിതാവായ പുരുഷനായി കല്‌*പിച്ചാണ” 
വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 


ദ്യോവിനേയും പൃഥിവിയേയും ചേര്‍ത്ത്‌ “ദ്യാവാപൃഥിവീ" 
എന്ന്‌ ദ്വന്ദ്വമായി ഒന്നിലധികം സൂക“തങ്ങളില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ 
മാതാപിതാക്കളായി നിരൂപണം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. 


വേരുണന്‍” അന്തരീക്ഷസ്ഥാനത്തിലുള്ള ദേവതകളില്‍ പ്രധാന 
യാക്ൃന്നു. അത്തരീക്ഷം എന്നാല്‍ പുഥിവിക്കും ദ്യോവിനും 
എടക്കുള്ള ഭാഗം. രണ്ടിനും അന്തഃ (ഇടക്കു) ഇക്ഷിക്ക 

വരൂണന്‍ പ്പെടുന്നതിനാല്‍ “അന്തരീക്ഷം” എന്നു പേരുണ്ടായി. 
അന്തരീക്ഷത്തെ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിലെ സമു(ദമായി പറയുന്നു. 
വരൃണന്‍ ശ്രതുക്കളെ വരണം (നിവാരണം) ചെയ്യുന്നവനും മിത്ര 
ങ്ങാഠംക്കു, വേണ്ടും വരം കൊടുക്കുന്നവനും എന്നര്‍ത്ഥം. വരുണ 
സ്തൃതിപരമായ ജ്ടക്കുകഠം നിതിധര്‍മ്മത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നു. 
അതിപ്രാചീനമായ മാര്‍ഗ*ഗത്തില്‍ വരുണനായിരുന്നു സൂര്യ 
ചന്ര്രമിയ്രാദികളെക്കൂടി ശഠന്തമായ തന്‍െറ ശാസനത്താല്‍ ഭരിച്ചി 
രുന്നതെന്ന” നിരുക്‌തങ്ങടം വൃക തപ്പെടുത്തയന്നു. സൂര്യച്രന്ദാ 
ദികഠംക്കാ ലോകത്തില്‍ പ്രകാശത്തിനായി അന്തരീക്ഷത്തില്‍ 
മാര്‍ഗ്‌ഗം തുറന്നിരിക്കുന്നത്‌* വരുണനാണ്‌. വരുണന്‍െറ 
ആജ്‌ ഞയാലാണ്‌* നദികഠം (പവഹിക്കുന്നത്‌. വിശേഷവിധി 
യായി മേഘാവ്യതമായ പര്‍വതത്തില്‍ ജലം നിറച്ചു വച്ച്‌ വരൃയണ 
നാണ്‌ ഭൂമിയെ നനയ്‌ക്കുന്നത്‌ എന്നും മററും വരുണന്‍െറ 
വൈഭവത്തെ അവിടവിടെ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. ക്ഷേമം നല്‌കുവാനും 
വരുണനോട്‌' പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുക പതിവാണ്‌. ഇത്രയും മഹിമ 
യുള്ള വരൃണന൯ പബ്ഹമാവിന്‍െറ സൃഷ്‌ടി ക്രമം വന്നപ്പോഠം 
പമുരാണാദികളില്‍ ജലാധീശനായിമാത്രം ചമഞ്ഞിരിക്ക്യന്നു. 
എങ്കിലും സന്താനഗോപാലം മുതലായ ഉപാഖ്യാനങ്ങളില്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ശക്‌തി പുരാണങ്ങളിലും വെളിപ്പെടുക തന്നെ 


ചെയ്യുന്നു 


44 ഹിന്ദുമത (്രദീപികാം 


ഇമം മേ വരുണ (ശ്രുധീ ഹവമദ്യാ ച മദഡയ 
ത്വാമവസ്യൃരാചകേ, ഒ. 1-25-19 
അല്പയോ വരൃണ! എന്‍െറ ഈ പ്രാര്‍ത്ഥനാഹ്വാനത്തെ ശ്രവി 
ക്കേണമേ. ഇന്ന്‌ (ഇപ്പോം) ഞങ്ങളെ സൃഖിപ്പിക്കേണമേ, രക്ഷ 
ണേഛുവായ ഞാന്‍ അവിടുത്തെ നേരെ സ്‌തുതിക്കൂന്നു 
മി(ര്രന്‍' ദ്യയസ്‌ഥാനവര്‍ത്തിയായിരിക്കുന്ന സൂര്യന്‌ 
പ്രവ്യത്തി ഭേദം നിമിത്തം അഞ്ച്‌ അവസ്ഥകൌയം ഉണ്ട്‌; അഞ്ചിലും 
പേര” മാറി മാറിക്കാണും. ഹിതകാരിയായ കര്‍മ്മം നട്‌ 
മി്തന്‍ ത്തുന്നതു നിമിത്തം മിത്രന്‍ എന്നു, പേര്‌ പറയ 
പ്പെടുന്നു. അതിതാപം ഹേതുവായി നേരിടുന്ന മരണ 
ഭയത്തില്‍ നിന്ന്‌ മഴപെയ്യിച്ചു ലോകരെ രക്ഷിക്കുന്നവന്‍ 
എന്നര്‍ത്ഥം. ഒടുവിലൊടുവിലായപ്പേോഠം പ്രവൃത്തി നിമിത്തം 
വരുണനോട്‌ ഐക്യം ഉണ്ടാക്കി വേദത്തില്‍ തന്നെ ഇവര്‍ മിത്രാ 
വരുണന്മാരായി കാണപ്പെട്ടു തുടങ്ങി. ഈ മിതാവരൃണരുടെ 
(പത്തയേക ചുമതല ധര്‍മ്മത്തില്‍ ലോകത്തെ വര്‍ത്തിപ്പിക്കുകയാ 
കുന്നു. 
മിത്രോ ജനാന്‍ യാതയതി പ്രബുവാണോ 
മിന്രതോ ദാധാര പൃഥിവീമൃതദ്യാം 
മിര്രഃ ക്്ഷ്‌ടീരനിമിഷാഭിചഷ്‌ ടേ 
മിര്രായ ഹവ്യം ഘ്ൃതവദ്‌ ജൂഹോത 
ജൂക”.3.59.1 
സ്‌തോ്തം ച്ചെയ്യപ്പെടുന്ന മിര്ത൯ കര്‍ഷകാദികളായ ജനങ്ങളെ 
വൃഡ്ഥ്‌ടിരപദാനത്താല്‍ യാതനം ചെയ്യിക്കുന്നു (കൃഷ്്യാദികുളില്‍ 
(പയത്‌നിപ്പിക്കുന്നു). മി(തന്‍ തന്നെയാണ്‌ പൃഥിവി (ഭൂമി) 
യേയും ദ്യോവിനേയും വൃഷ ടിദ്വാരാ അന്നയാഗാദികളാല്‍ ധരി 
ക്കുന്നത്‌. മി(്തന്‍ കൃഷ്‌ ടികളെ (കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നവരെ) അനു 
ര്രഹദ്ൃഷ്ട്യാ വിക്ഷിക്കുന്നു. അല്പധോ ുത്വിക്കുകളെ ഇത്രയും 
മഹിമയറിഞ്ഞ്‌” ആ മിരരതനായിക്കൊണ്ട്‌ ഘൃതവദ്‌ ആജ്യത്തോട്ട 
കടിയ ഹവിസ്റ്റിനെ ഹോമം ചെയത്‌ ആരാധിക്കുക. 
മറെറാരവസ്‌ഥ സൂര്യനായിട്ടാണ”. സുൃര്യനാണ്‌ അവസ്ഥാ 
ഭേദം അഞ്ചായി തിരിഞ്ഞവരില്‍ പ്രധാനി. സുര്യന്‍ ഉഷസിന്‍െറ 
പതിയാകുന്നു. സൂര്യനെ ദേവന്‌മാര അഗ്‌നി രൂപ 
സൂര്യന്‍ മായി ധരിക്കൂന്നു. പകലിനെ പരിഛേദിക്കുവാനും 
പ്രാണികഠംക്ക്‌” ആയുസ്സു” ദീര്‍ഘീകരിക്കുവാനും 
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സൂര്യനെ ഉത്തമ ദൈവതമായി കൊണ്ടാടുന്നു. ലോകത്തിനു 
ബോധം നല്‌കി പ്രവൃത്തി ഉപദേശിക്കുന്ന തേജസാണ്‌ സുര്യന്‍. 
സൂര്യപദത്തിന്‌, ഭാഗകലാത്‌ മകനായി ചന്ദ്രാദി സകല തേജസി 
ലും കൂടി അന്തര്യാമിയായി സരിക്കുന്നവന്‍ (ഗമിക്കുന്നവന്‍), 
ലോകമെല്ലാം ((പസവിക്കുന്നവ൯. ആവിര്‍ഭവിപ്പിക്കുന്നവന്‍ 
ലോകത്തെ അവരവരുടെ പ്രവൃത്തിയില്‍ സൂക്ഷ്‌മമായി ഈരണം 
(പ്രേരണം) ചെയ്യുന്നവന്‍, എന്നും മററും അനേകം (്പകാരത്തില്‍ 
യാസ്‌കന്‍ അരത''ഥം പറയുന്നു. ഈ അര്‍ത്ഥങ്ങളെല്ലാം നവീന 
ശാസ്‌ (തദൃഷര്‍്ടികൊണ്ടും സൃൂരൃനില്‍ സംഗതങ്ങളാണ്‌. ചുരു 
ക്കത്തില്‍, 

“സോര്യ ആത്‌മാ ജഗതസതസ്ഥുപശ്ച്‌? 
എന്ന (ശുൃതിയിര. ഈ വക സകല സാരവും ഉഠംക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 

ഉദുത്യം ജാതവേദസം ദേവം വഹന്തി കേതവഃ 

ദൃശേ വിശ്വായ സൂര്യം. (ജ-1-50-1) 


കേതുക്കഴം (രശ്‌മികരം) സുര്യനെ സര്‍രവപ്രേരകനും ജാത 
വേദനം (സകല (പാണികളേയും അറിയുന്നവനും സകല 
സമ്പത്തും തികഞ്ഞവനും സകല വിജ്‌ഞാന സമ്പൂര്‍ണ്ണനും) 
ദേവനും (സര്‍വദാ (പകാശസ്വരൂപനും) ആയിരിക്ക നിമിത്തം 
സര്‍വജഗത്തിന്‍െറ ദര്‍ശനത്തിനായി പ്രസിദധേമായ എത്രയും 
ഉന്നതോന്നതമായ പരമോച്ചസ്‌ഥാനത്തില്‍ വഹിക്കുന്നു 
((പകാശിപ്പിക്കുന്നു.) 
തേജസ്സ്റിനെ (പചചാരപ്പെടുത്തി ലോകയാത്ര ' നിര്‍വഹി 
ക്കുന്ന സൂര്യനാണ്‌ “സവിതാവ്‌. സുവര്‍ണ്ണമയമായ രഥത്തില്‍ 
കേറി സഞ്ചരിച്ച്‌ ലോകമെല്ലാം പരീക്ഷണം ചെ 
സവിതാവ€ മ്മുന്ന ഒരു, അധ്യക്ഷനാണ്‌. ഈ സവിതാവിന്‍െറ 
തേജസ്സിനെ ധ്യാനിച്ച” ഉള്ളില്‍ നല്തിന*മണ്ണം ഉപാ 
സിക്കുന്നവന്‌” സകല സിദ്ധികളും കൈവശമാണ്‌. ഈ 
യൊരു, ദിവ്യമര്ത്രരാണ്‌ ഇന്ന്‌ “ഗായത്രി” എന്ന പേരില്‍ അറി 
ഞ്ഞുവരുന്ന സാവിത്രീമഹാമന്ത്രം. ഇതാണ്‌ മന്ത്രം :- 
“* തത” സവിതൃര്‍വരേണ്യം ഭര്‍ഗ-ഗോ ദേവസ്യ ധീമഹി 
ധിയോ ഷോ നഃ പ്രചോദയത്‌? 
“ന ഗായ്യത്യാ$ പരോ മ്രന്തഃ” എന്നുള്ള അഭിപ്രായം സര്‍വ 
വിദിതമാണ*. നാം സവിതാവിന്‍െറ ശ്രേഷഠമായ തേജഞ്തിനെ 


4.6 ഹിന്ദയമതപ്രദീപികാ 


ധ്യയാനിക്കയും അദ്ദേഹം നമുക്ക്‌” അനൂകൃലമായ ബുദ്ധ 
ചോദനം ചെയ്യുകയും എന്നുള്ളതാണ്‌” ഇവിടെ സ്‌തോതാ 
വിനയം സ്‌*തുത്യനായ ദേവനും തമ്മില്‍ ഉള്ള ബന്ധം. ഇത്‌ 
ഭാരതാദികാലമായപ്പ്പോഴം 


“ന ദേവാ ദണ'ഡമാദായ 
രക്ഷന്തി പശുപാലവത്‌ 

യം തു രക്ഷിതു മിച്‌ഛന്തി 
ബുദ്‌ധ്യാ സംയോജയന്തി തം” 


ഏന്നീ രൂപത്തില്‍ സദുപദേശസാഹിത്യമായിത്തീര്‍ന്നു. ഈ 
ഒയാരു മര്ത്രം തന്നെ കര്‍മ്മമാര്‍ഗത്തിലും ജ“ഞാനമാര്‍ഗത്തിലും 
(പവേശിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ അതതിന്‌' തക്ക വഴി തെളിച്ച്‌ കൊടു 
ക്ഖുവാന്‍ മതിയാകുന്നതാണ്‌ എന്ന്‌ മഹാന*മാര്‍ ഉദ്ഘോഷി 
ഴുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ബുദ്ധ 'ചോദനമാണല്ലോ സര്‍വര്‍ക്കും 
ഏല്ലാ നന്‌മകഠംക്കും എന്നും ഏക നിദാനം. ജഗത്‌പിതാവായ 
സൂര്യന്‍െറ വരണീയമായ ഉത്തമ തേജസ്സ്‌” നമ്മുടെ ബുദ്‌'ധിയെ 
(പചചോദനം ചെയ്യുമാറാകട്ടെ എന്നാണല്ലോ മനന്താർര്‍ത*ഥസാരം : 


“ഷുൂങ്‌ (പാണിപ്രസവേ” എന്ന ധാതൃവില്‍ നിന്നാണ്‌ 
സവിത ശബ്‌ദം ഉണ്ടായത്‌. സപിതാവ്‌ ജഗത്‌പിതാവാകുുന്നു. 
അദ ദേഹത്തിപ്രരമേശ്വര)ന്‍െറ തേജസ്സ്റ്‌ സ്വാധകനായ ഒരാഠക്കല്പ, 
സമഷ്‌ടിയായി ചരാചര പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ മൃഴുവനും നന്‍മ 
യിട്ടാണ്‌, എന്നുള്ളത്‌ “നഃ” എന്നുള്ള ബഹുവചന (പയോഗ 
ത്തില്‍ നിന്ന്‌ സ്‌*പഷ്‌ടമാകുന്നു. കണ്ണില്‍ മാംസചക്ഷുസ്സറില്‍ 
കാണുന്ന സൂര്യതേജസ്സിനേയല്പ ഇവിടെ ഗണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
ഇവിടെ ഉദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ ദൃഗ്‌ഗോചരകാര്യമല്ല. സര്‍വ 
&രശാസ്റ്റുകഠംക്കും ഏക നിദാനമായ ബുദ്‌ധിച്ചോദനം തന്നെ 
ലാണ്‌” അര്‍ത്‌ഥിക്കുന്നത*$. പരമാത്‌മസാക്ഷാത്‌കാരം സിദ്ധി 
ച്ഛുവനൊഴികെ ആരും ബുദ്ധി നന്നായാല്‍ കൊള്ളാമെന്ന 
വ്വിചാരം ഇല്ലാത്തവരല്പല്ലപോ. പരമാത്‌മസാക്ഷാത്‌കാരം സിദ്ധി 
ചവര്‍ ലോകത്തില്‍ അതൃന്തം വിരളമാണ?. : (്രചോദയാത്‌* 
ഏന്നതിനത്ഥം ഇന്നതിന്നത* കൈവരണം എന്നുളള ഹിതകാ 
രിയായ ഇഛയ്‌ക്ക്‌” അനുകൂലമായ ചോദനം ഭവിക്കട്ടെ, എന്നാ 
കൂന്നു. ഈ സവിതാവ്‌ അന്യരതസ്ഥിതനല്പ സ്വാത$*മസ്‌ഥ 
ങാണ”, അഥവാ സ്വാത്‌മാവുതന്നെയാണ്‌. കാലം, ദേശംം 
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അവസ്‌ഥ എന്നിത്യാദി ഉപാധികളുടെ ,ക്രമങ്ങളേയും മര്യാദ 
കളേയും ലങ്‌ഘിക്കാതെ എല്ലാപേര്‍ക്കും ഒരുപോലെ ഉപ 
യോഗിക്കത്തക്കതായ ഒരു മഹാമന്ത്രം ഇതുപോലെ മറെറാന്നു 
ളളതായി അറിവില്ല. ടജുഷിഛന്ദസ്സുകളെ കൊണ്ടും ഈ മന്ത്ര 
ത്തിന* അന്യാദൃശമായ മഹിമയുണ്ടെന്നു സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുന്നു. 
ഇതിന്‍െറ ജുഷി വിശ്വാമിത്രനാകുന്നു. വിശ്വാമിധ്ര ശബ്‌ദ 
ത്തിന്‌ വിശ്വത്തിന്‌ മിത്രം, ഹിതകാരി എന്നാണര്‍ത്ഥം, 
മിത്രേ ചര്‍ഷൌ്‌ (6.9-110) എന്ന പാണിനി സൂത്രത്താല്‍ 
ജുഷിപരമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പവിശ്വാമിധര്ത എന്ന്‌ ദീര്‍ഘം 
വന്നതാണ്‌. ഇതുകൊണ്ട്‌” ഈ മ്രത്രം (പപഞ്ചത്തിന്‍െറ ആകു 
മാനം ഉളള നന്മയ്‌ക്ക്‌ ഉതകുന്നതെന്നുകൃടെ വന്നുകൂടുന്നു. 
“പൂഷാവ്‌* നാലാമത്തെ അവസ്‌*ഥ. സൂര്യ൯ (പസാ 
ദിച്ച” ലോകത്തിന്‍െറ പോഷണ കടുത്യം നടത്തുന്നത്‌ 
പൂഷാ പൃഷാവായിട്ടാണ്‌. അങമ്കശധാരിയായ പൃഷാവ്‌ പരേ 
തന*മാര്‍ക്ക്‌ പരലോകം കാണിച്ചുകൊട്യക്കയും ഈ 
ലോകത്തില്‍ മനുഷ്യരേയും മദുഗങ്ങളേയും പോഷണം കൊണ്ട" 
രക്ഷിക്കയും ചെയ്യുന്നു. ഈ പൃൂഷാവാണ്‌* കാലാപരനാമാവായ 
യമനായി വേഷം മാറുന്നത്‌. 


അഞ്ചാമത്തെ അവസഥ വിഷ€ണുവാഡിട്ടാണ്‌. രശ്‌മി 
കളെക്കൊണ്ട എല്ലായിടത്തും വേഷണം (വ്യാപനം) 
വിഷാണു പചെയ്തയാലും സര്‍വ്രത (6്പരവേശിക്കയാലും വിഷ്‌ണു 
വെന്ന പേര: സിദ'ധിച്ചതാണെന്ന്‌ നിരുകതകാരന്‍ 
പറയുന്നു. ദ്യോവില്‍ സൃര്യനായും അന്തരീക്ഷത്തില്‍ മിന്നല്‍ 
ക്കൊടിയായും ഭുമിയില്‍ അഗ്‌നിയായും മൂന്നിടത്തും മൂന്നു 
വിധം തന്‍െറ പദം ഉറപ്പിച്ച” വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നതായി വിഷ്‌ണു 
വിന്‍െറ വൈഭവം വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെടുന്നു. ഇങ്ങനെ രതിവിധമായ 
കുമണം (സഞ്ചരണം?) നിമിത്തം വിഷ്‌ണുവിനെ ര്രിവി(്രമ 
നായി സ്തുതിക്കുന്നു. വാമനാവതാരത്തിനുള്ള മുന്ന്‌ ചുവട്‌ 
ഈ ഘട്ടത്തില്‍ നിന്ന” ആവിര്‍ഭവിച്ചതായിരിക്കണം. 


“ഇദം വിഷ്‌*ണുര്‍വിച്ചക്രമേ ത്രേധാ നിദധേ പദം 


സമൃഡമസ്യ പാംസുരേ.”” ടക്ക” 1-22-17 


വിഷ്‌ണു (സര്‍വ്രത വ്യാപനശീലനായ തേജസ്വി) ഈ 
കാണുന്ന സര്‍ വ. ജഗത്തിനേയും വിക്രമണം ചെയ്‌ത (വിശേഷ 


48 ഹിന്ദുമത (്രദിപികാ 
മായി ആക്രമണം ചെയ്‌തു) അധിഷ്‌ഠാനം ചെയ്‌തു. മൂന്ന്‌ 
(പകാരത്തില്‍ തന്‍െറ പദത്തെ നിധാനംച്ചെയ്‌ ത്‌ തന്‍െറ പാദത്തെ 
(പക്ഷേപണം ചെയതു വ്യാപിച്ചു. ഈ വിഷ്‌ ണൃവിന്‍െറ പാം 
സുരമായ (രജസ്സ്ോടുധൂളിയോടു കുടിയ) പാദത്തില്‍ ഇറ 
കാണുന്ന സമസ്‌തപ്രഞ്ചവും സമൃൂഡമായിരിക്കുന്നു, അന്തര്‍ 
ഭവിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“ജ്രന്ദന്‍' ആന്തരീക്ഷന൩ “ഥാനത്തുളള ദേവതകളില്‍ വച്ച്‌ 
ഇനഃര്രന്‍ (പധാനിയാകുന്നു. ഇ്രന്ദശബ്‌ദത്തിന്‌ ഇന്ദ്രന്‍െറ യോ 
ഗൃതയനുൃസരിച്ച്‌ അനേകം തരത്തില്‍ നിര്‍വചനം 
കാണുന്നു. 
ഇരയെ (മഴപെയിച്ച്‌ തദ്വാരാ അന്നത്തെ) ദാനം ചെയ്യു 
ന്നവന്‍, അഥവാ ധാരണം ചെയ്യുന്നവന്‍, ഇന്ദുവിനായി (സോമ 
മസത്തിനായി?) ര്രവിക്കുന്നവന്‍, ജാധഗതയായി ഗമിക്കറുന്നവന്‍, 
ഇന്ദുവില്‍ രമിക്കൃന്നവന്‍,. ഇന്ധനം (ദീപനം) ചെയ്യുന്നവന്‍, 
സകല ഭൂതങ്ങളേയും അന്നം ഉണ്ടാക്കിക്കൊടുത്ത്‌ അധിദേവ 
നായും അദ*ധ്യാത”മാവായും (പകാശപ്പിക്കുന്നവന്‍, ഇദം (ഇക്കാ 
ണുന്ന സമസ്‌തവും) കരണം ((പവരത്തനം) ചെയ്യുന്നവന്‍ 
അഥവാ ദരര്‍ശിക്കുന്നവന്‍, ഇന്ദനം ചെയ്യുന്നവന്‍ സ്വയം ഐശ്വ 
രൃയവാനായിരിക്കുന്നവന്‍, (ര്ദാവണം ചെയ്യുന്നവന്‍ ശത്രുക്കളെ 
ഒടുക്കുന്നവന്‍, അഥവാ യാഗം ചെയ്യന്നവരെ ആദരിക്കുന്നവന്‍. 
ഇന്ദ്രന്‍ മഴയ്‌ക്ക്‌ തടസ്ത്മായിരുന്ന ആവരണശക”തിയെ ധ്വംസിച്ച” 
ലോകോപകാരം ചെയ്യുവാനായി സ്‌.മുതിക്കപ്പെടുന്നു. ഇത്‌ 
തന്നെയാണ്‌ വു ്രാസൃരവധം എന്ന ഉപാഖ്യാനത്തില്‍ ഘോഷി 
കപ്പ്പെടുന്നത്‌ ജലമില്പാത്ത ശുഷട്കമേഘങ്ങഠം അന്തരീക്ഷത്തിലെ 
പര്‍വതങ്ങളും അസധുരനിവാസസ്ഥാനങ്ങളുമാകയാല്‍ അസുര 
വധം ചെയ്‌ത്‌” ആ പര്‍വതങ്ങളെ ഭേദിച്ച്‌ മേഘംനിരത്തി വര്‍ഷി 
പ്പിക്കാന്നു. അതിനാല്‍ ഈ ദേവനെ പരവതാരി എന്നും മററും 
നിരൂപണം ച്ചെയ്‌തൃവരുന്നു. സോമപാനം ചെയ്‌ത്‌ മദോ 
നമത്തനായി സമരകൃതുകിയായി മരുത്തൃകഠം ഒന്നിച്ചു്‌ ആര്‍ഭാടം 
ചെയ്‌ത്‌ മേല്‍ പാട്ടുള്ള ദ്യോവുൃം കീഴ്‌ പ്പോട്ടുള്ള ഭൂമിയും 
കുലുക്കി ഭയപ്പെടുത്തുന്ന ഒരു ശീലം ഇന്്രന” റ്വതസ്ത്സിദ 'ധമായി 
വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടുകാണുന്നു. ഇത്‌ പ്രകൃ തിയില്‍പ്പെട്ട ധഴയുടെ 
ആരംഭത്തിലെ ഇടിമുഴക്കത്തിന്‍െറ ഒരു വേഷം മാ(്രമാണ, 


വേദഭകാണ”ഡം 4 


അന്തരീക്ഷസ*ഥാനത്തിലെ വായുവാണ* ഇന്ദ്രനായി പിന്നീട? 
രൃപാന്തരപ്പെട്ടത്‌*. വായു പായിക്കുന്ന പഴിയാണല്ലോ മേഘ 
ങ്ങഠം വരഷിക്കൂന്നത്‌. ദേവതാധിപത്യം ഉണ്ടെങ്കിലും അഹങ്കരരം 
അധികമായാല്‍ എവിടേയും അടിക്കടി ആപത്തുകഠം അനുഭവി 
ക്കാനുള്ള അധര്‍മ്മങ്ങഠം ഉണ്ടാക്കു മെന്നതിനെ സൂചിപ്പിക്കാനായി 
ദേവ്വേന്ദനെ സ്വേഛാചാരിയും പരഹിംസാശീലനും ആയി 
വേദത്തില്‍ വേഷം കെട്ടിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഇന്ദ൯ ഉഷസ്സ്സ്‌ എന്ന ദേവതയുടെ രഥം തകര്‍ക്കുകയും 
തന്‍െറ പിതാവിനെപ്പോലും ഹനിക്കയും ചെയ്യുന്നു പോല്‍. 
പരമാര്‍ത'്‌ഥത്തില്‍ സ്വതന്ത്രമായ തന്‍െറ പ്രകാശം ഉഷസ്സ്സിന്‍െറ 
ഗതിയെ അവലംബിച്ചുണ്ടായതല്ലെന്നും തന്‍െറ പ്രകാശത്തിന്‌ 
കാരണഭൂതമായ സ്‌ഥാനം തന്നില്‍ തന്നെ ലയിച്ചിരിക്കുന്നതാ 
ണെന്നും ഉള്ള തത്ത്വത്തേയാണ* ഈ സംഭവം വിശദപ്പെടുത്തു 
ന്നത്‌. അഭിനവ ഗറുപ്‌താചാര്യരുടെ അഭിപ്രായം, (കീഡന 
ശീലവും അനിയ്രത്രിതവും സ്വേഛാചാരിയുമായ മനസ്സായി 
ട്ടാണ്‌ ഇന്ദ്രനെ കല”പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌” എന്നാകുന്നു. (കീഡാ 
വിജിഗീഷാര്‍ത്ഥങ്ങളിലുള്ള “:ദിവ്‌?” ധാതുവില്‍ നിന്ന്‌ സിദ്ധി 
ച്ചതായ ദേവപദത്തിന്‍െറ നിരുക്‌തിയാണ* ഇതിനുള്ള പ്രമാണം. 
എത്രതന്നെ പരമാത*മപ(്രകാശോദയം അടുക്കുന്നു എങ്കിലും 
ഇന്ദ്രിയ്രഗാമനായകനായ മനസ്സ്‌ ആ തേജസ്സിനെ കാണ്‌മാന്‍ 
അനുവദിക്കാത്തവിധം കണ്ണടച്ചുകൊണ്ട്‌ ബഹിരല്ലോകത്തില്‍ 
നിന്ന” സുഖസമ്പാദനത്തിനായി സ്വകീയന്മാരായ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ 
പറഞ്ഞയക്കുന്നത്‌” സുവിദിതമാണല്ലോ. 


അദര്‍ദ്ദരുത“സമസ്ധുജോ വിഖാനി ത്വമര്‍ണ്ണവാന്‍ 
ബദ ബധാനാന്‍ അരമ”ണദഃഃ 

മഹാമിന്ദ്ര പര്‍വതം വിദ്‌വർ സ ജോവിധാരാ 
അവദാനവം ഹന്‍ ജ-5-.32.1 


ഹേ ഇന്്ര അവിടുന്ന്‌ ഉതസേമായ, ഒലിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഉറ്റു 
പോലെ അടഞ്ഞിരുന്ന മേഘത്തെ ഭേദിച്ച്‌ തുറന്നുവിട്ടു. 
പിന്നീട്‌ മേഘങ്ങളിലെ ജലനിര്‍ഗമനദ്വാരങ്ങളെ വിസ്‌തരിച്ചു 
എന്നുതന്നെയല്ല തടയപ്പെട്ട മേഘങ്ങളെ പിഴിഞ്ഞ്‌ വെള്ളം കൊട്ട 
പ്പിക്കുന്നു. മഹത്തുകളായ പര്‍വരങ്ങളെ തുറന്നുവിട്ടതുകൊണ്ട്‌ 
ജലധാരകളെ ഉണ്ടാക്കുന്നു. ദാനവനെ (സ്ൃൂഷ്‌ടിക്ക്‌ തടസ്സ 


5൭0 ഹിന്ദുമത പപ്ദിപികാ 


മായിരുന്ന വൃ (താസൃരനെ) വധിച്ച്‌ ലോകക്ഷേമവും അവിടുന്നു 
നല്‍കി. 


രു ്ദനെപ്പററി ജൂഗ്വേദത്തില്‍ അല “പം ചില സൂക്‌തങ്ങളെ 
കാണുന്നുള്ളു. ഇന്നത്തെ നിലയ്‌ക്ക്‌ ശിവനെന്ന അപരനാമധേ 
യത്താല്‍ അറിയപ്പെടുന്ന രുദ്രന്‍ അന്ന്‌ കേവലം ഒരു 

രുര്രന്‍ അ[(പധാന ദേവതയായിരുന്നു. രു(ദ ശബ്‌ദത്തിന്‌ 
രൌതി (ശബ്‌ദിക്കുന്നവന്‍) മേഘത്തിന്‍െറ ഉള്ളില്‍ 

ഇരുന്ന്‌ ഇടിമുഴക്കം ഉണ്ടാക്കി ജലരുൃപമായി (ദവിപ്പിക്കുന്നവന്‍, 
ശത്രക്കളെ രോദനം ച്ചെയ്യിക്കുന്നവന്‍ (കരയിക്കുന്നവന്‍), നാദ 
ജ്യോതിസ്സറായി ആത'മാവില്‍ ശബ്ദിച്ച” ക്രോശിക്കുന്നവന്‍ 
എന്നും മററും അനേകം (പകാരത്തില്‍ അര്‍ത്‌ഥം ഉണ്ട്‌. നാദ 
ജ്യോതിസ്റ്റായി (പകാശിക്കുന്നവന്‍ എന്ന അര്‍ത്ഥം അടിസ്ഥാന 
പ്പെടുത്തിയാണ്‌ യോഗവിദ്യയ'ക്ക? രുരദന്‍ അധിഷ”ഠാനദേവത 
യായി ഘോഷിക്കപ്പെടുന്നത്‌. രുദ്രന്‍ ദ്ൃയസ്‌ഥാനത്തില്‍ 
ഇരുന്ന്‌ അന്നം വഴി തന്‍െറ ശക്‌തിയെ പ്രചരിപ്പിച്ച്‌ ശ്രതു 
ക്ളൈ രോഗം ഉണ്ടാക്കി ധ്വം സിക്കൃന്നവനും ഭക” തന്‌മാരെ രോഗം 
മാററി ദിവ്യൌഷധം വര്‍ഷിച്ച” രക്ഷിക്കുന്നവനും ആയിക്കാ 
ണുന്നു. അധികവും ഭയങ്കരമായിട്ടാണ്‌ രു(്രന്‍െറ രൃപം പറയ 
പ്പെടുന്നതെങ്കിലും മംഗളകാരി എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ശിവന്‍ 
എന്നുള്ള അത്ഥവും ജുഗ്വേദത്തില്‍ തന്നെ ഉപയോഗിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


യാ തേ രുദ്ര ദിദ്യുദവസ്ൃഷ്‌ട ദിവസ്‌പരി 
ക്ഷമയാ ചരതി പരി സാ വൃണക'തുനഃ 


സഹ(്സം തേ സ്വപിവാത ഭേഷജാ 
മാനസ”തോകേഷ 7 തനയേഷറ-രീരിഷ ഃ 


അല്ലേ രൂധ്ദ, അന്തരീക്ഷത്തില്‍ നിന്ന്‌ വിമുക്തമായ അശനീ 
(വ്രജാഹതി) ഭൂനിവാസികളായ ഞങ്ങളെ ബാധിക്കാതിരിക്ക 
ത്തക്കവിധത്തില്‍ രക്ഷിക്കേണമേ. ഇതുകൂടാതെ യാവ ചില 
അസംഖ്യം ഭേഷജ(ഓഷധുങ്ങഠം ഉണ്ടോ അവയേയും ഞങ്ങഠംക്കു്‌ 
(പസാദിച്ചു തരേണമേ! ഞങ്ങളുടെ (പിയപ്പെട്ട പു(തന്മാര്‍ക്കും 
പൌട(തന*മാര്‍ക്കും യാതൊരു, ഹിംസവും ഉണ്ടാകരുതേ. 


മരുത്തുകഠം ഗണങ്ങളായിട്ടാണ്‌ സഞ്ചരിക്കുന്നത്‌. മിത 
മായി രവി(ശബ്‌'ദിക്ക, മിതമായി രോചി(ശോഭിക്ക എന്നീ 


വേദകാണ്‌ഡം ൭. 


തരത്തില്‍ മരൃത്‌ ശബദത്തിന* ഒന്നിലധികം അത്ഥം 
മരുത്തദുകരം ഉണ്ട്‌. സംഖ്യയില്‍ ഇവര്‍ 63 എന്നും 21 എന്നും 
രണ്ട്‌* വിധത്തില്‍ കാണുന്നു രദ്രനന്‍േറയും മേഡത്തി 
ന്റേയും പുത്രന്മാരായയം ഇവര്‍ ശാന്തമായ മഴ പെയ്യിക്കുന്നതിന്‌ പ്രേ 
രകന്മാരാകുന്നു. കോപിച്ചു”കഴിഞ്ഞാല്‍ കൊടുങ്കാറ്റിന്റെ രൂപമായി 
വലിയ ഉല്ലാതം ഉണ്ടാക്കുവാനും ഇവര്‍ ശക്‌തരാകുന്നു. ഇപ്പോഠം 
മരൃത്തുകഠം കാററിന്‍െറ പര്യായമായി തീര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. ദേവതാത്വം 
(പവുൃത്തികൊണ്ടുള്ള ചേതനധര്‍മ്മത്താല്‍ ആരോപിതമാണ്‌. 
ആവിദ്യൂന”മദ്‌ഭിരമരൃതഃ സ്വകൈര്‍ 
രഥേഭിര്‍യാത ജ്ഷ്‌ടിമദ്ദിരശ”ച പര്‍ണ്ണൈണൈഃ 
ആവരഷിഷ്‌ഠാന ഇഷാ വയോ 
ന പപ്‌താ സുൃുമായാ ജ-288.1 
അല്പയോ മരുത്തുക്കളേ ദീപ്‌തിമത്തുക്കളും ശോഭനമയ ഗമനം 
ഉള്ളതുകളും ജഷ“ടികഠം (ശക”തിരൂപങ്ങളായ ആയുധങ്ങഠം) 
വഹിച്ചതുകളും അശ്വസമാനമായ പാച്ചുല്‍ ഉള്ളതുകളും ആയ 
രഥങ്ങളില്‍ കയറി ഞങ്ങളുടെ യാഗശാലകളില്‍ വരുവിന്‍. 
ശോഭനകര്‍മ്മാക്കളും ശോഭനജ്‌ഞാനശാലികളുമായ നിങ്ങഠം 
എത്രയും പുഷ്‌ടികരങ്ങളായ അന്നങ്ങഠം ഞങ്ങഠംക്ക്‌” തരുവാ 
നായി പക്ഷിക്ക്‌” തുല്യം വേഗം വന്നുചേരുവിന്‍. 


“വായു” അന്തരീക്ഷ സ്‌ഥാനത്തിലെ ദേവതകളില്‍ മുഖ്യനാ 
കുന്നു. അഗ്‌നി, വായും സുര്യന്‍ എന്ന മൂന്ന്‌ ദേവതകളെ ആദ്യം 

ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളു. അവരില്‍ ഒന്നാണ്‌ വായു., ഈ വായു 
വായു തന്നെ പിന്നീട്‌ ക്രമേണ അലങ്കരിച്ചും പരിഷ്കരിച്ചും ഇന്ദ്ര 

നായി പ്രചാരപ്പെട്ടുവന്നു. വായൃവിന്‍െറ ശക്തിതന്നെയാണ* 
മേഘത്തെ വേണ്ടവിധം നയിപ്പിച്ച്‌ മഴപെയ്യിക്കുന്നതും ഇല്പായ”മ 
ചെയ്യുന്നതും എന്നുവന്നാല്‍ ഇന്ന്രന്‍െറ പ്രവൃത്തികഠം ഏറെക്കുറെ 
ഇതുകൊണ്ട്‌ പൂര്‍ത്തിയായല്ലോ. അടുത്തു തന്നെ മരുത്തുകഠം 
വായറുവാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌”. വായു ശബ്‌ദത്തിന്‌ ഗമന 
ശീലന്‍, ഗന്ധം വഹിക്കുന്നവന്‍, ഓഷധികഠംക്ക്‌ ഗര്‍ഭം ധരി 
പ്പിക്കുന്നവന്‍, എന്നെല്ലാം “വാഗതിഗന*ധനയോടഃവേഞ്ഞ' തന്തു 
സന്താനേ' എന്നി ധാതുക്കളില്‍ നിന്നും ഉള്ള വ്യൃത്‌പത്തിയാല്‍ 
അര്‍ത്ഥം കിട്ടുന്നു. ഗമനം എന്നതിന്‌ ശരീരചൈതനൃയൃഗമനം 
എന്ന താല്‌പര്യത്താല്‍ സകല (പാണികളുടെ ജീവന്‍ എന്ന൪ 
ത്‌ഥവും യുക്‌തമാണ്‌., 
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വായവായാഹി ദര്‍ശതേ 
മേ സോമാ അരംകറുതാഃ 
തേഷാം പാഹി (ശുധീഹവം 
9..1-2-1 

അല്ലയോ ദര്‍ശനീയനായ (കാമ്യനായ) വായോ ഇതേ സോമര 
സങ്ങാഠം അവിടുത്തെ ഭാഗത്തിനായി അലങ്കരിച്ച* തയ്യാറാക്കിവെ 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ആവക സോമരസം പാനംചെയ്‌ത്‌ തദൂപ്‌തി 
പ്പെട്ടാലും. അതിലേക്കായി ഞങ്ങളുടെ ഈ (പാത്ഥനാഹ്വാനം 
(ശര്ധധിച്ച്‌ കേഠംക്കണേ, (പാണാദിവൃദ്‌“ധിക്കായി പ്രസാദി 
ക്കേണമേ. 


“അപ്പ്ുകഠം" ആപിക്കാന്‍ ((പാപിക്കാന്‍) ആധാരമായുളളവ. 
ഈ അപ്പുകളെ മാതാവായും ഹിതകാരിണിയായും വര്‍ണ്ണി 


ക്കുന്നുണ്ട്‌, അന്നത്തിനും ജീവധാരണത്തിനും 
അപ്പു കഠം തന്നിമിത്തം സുഖലാഭത്തിനും ഏകാശ്രയമായുളളവ 
അപ്പുകളാണ്‌'. 


ആപോ ഹിഷ്യാ മയോളൃയവ. 
സ്‌താ ന ഈര്‍ജേ ഭധാതന 
മഹേരന്നായ ചക്ഷസേ ജ..10.9.1 
അല്ലയോ സര്‍വ നന്‌മകളും [പാപിപ്പിക്കാന്‍ മാത്ൃസ്‌ഥാന 
ത്തില്‍ വിജയിക്കുന്നോവേ അപ്പൃകളെ നിങ്ങഠം സര്‍വ(പാണി 
കഠാക്കും സുഖത്തെ ചെയ്യുന്നവരായി ഭവിക്കുന്നുണ്ടല്പോ. അപ്പ 
കാരം ഉഒള നിങ്ങഠം ഞങ്ങളെ അന്നലാഭത്തിന്‌ അര്‍ഹരാക്കി 
ചെയ്യുവിന്‍. അതിനാല്‍ ജീവനധര്‍മ്മത്തെ ധരിക്കുവിന്‍. 
മഹത്തും രമണീയവുുമായ ദര്‍ശനവും (ജ്ഞാനവും) (പസാ 
ദിക്കുവിന്‍. 


(പഥിവീസ$ഥാനദേവതകളില്‍ അഗ്‌നി മുഖ്യനാകുന്നു. 
വാസ്തവത്തില്‍ ദ്യൂസ്‌ഥാനത്തിലുളള സൂര്യനും അന്തരീക്ഷസ്ഥാ 
നത്തില്‍ ഉളള വായുവും തേജസ്സു കെണ്ടെ അഗ്‌നി! 

അഗ്‌നി തന്നെയാകുന്നു. വായുവില്‍ നിന്നാണ്‌ അഗ്‌നി 
ഉണ്ടായതെന്ന്‌ വായോരഗ്‌നിു, എന്നിത്യാദി പ്രമാ 

തങ്ങളാല്‍ സ്റൂഷ“ടമാണ്‌. സ്ഥാനഭേദം നിമിത്തം പേരുകഠം 
മാറി എന്നേ ഉളളു. യജഞത്തില്‍ അഗ്‌ന്‌യെക്കൊണ്ട്‌ വേണം 
സമസാതവും നടക്കേണ്ടതെന്നതിനാലും അഗ-നിമാര്‍ഗേണയാണ്‌ 
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ദേവതകഴംക്ക'” ഹവീസ്സ്റ്‌ അരപ്പപിക്കേണ്ടതെന്നതിനാലും അഗ "നി 
വളരെ മുഖ്യനായിത്തീര്‍ന്നു. ഹോമത്തില്‍ നെയ്യ്‌ ഉത്തമസാധന 
മാകയാൽ അഗ്‌നിയെ ഘദരുതമുഖനെന്നും മററും വ്യവഹരി 
ക്കുന്നു. ജ്വാലകളെ ജിഹ്വകളായും സഞ്ചരിക്കുന്ന മാര്‍ഗത്തെ 
കൃഷ”ണവര്‍ണ്ണമായും (പ്ൃുക കാണുകയാല്‍) പറയുന്നു. ഇന്ന 
ത്തെ സംസ്‌കടുതഭാഷയിലും കൃഷ്ണവര്‍ത്‌മാവെന്ന* അഗ*നിയെ 
കുറിക്കുന്ന ശബദം ഉണ്ട. ഭുമിയില്‍ തറുണകാഷ്‌ഠാദികളിരു 
നിന്നെന്നപോലെ അന്തരീക്ഷത്തില്‍ വായുവില്‍ നിന്നും 
അഗ്‌ നിക്ക്‌ ആവിര്‍ഭാവം ഉണ്ട്‌: ദ്യോവില്‍ നിന്നും ഉദിക്കുന്ന 
തായും പറയുന്നു. അതില്‍ ദ്യോവില്‍ നിന്നും ഉദിച്ച അഗ്‌നിയെ 
(തിത(ത്ൃതീയ)എന്നും അന്തരീക്ഷത്തില്‍ ഉള്ളതിനെ അപാന്നപാ 
ത്തെന്നും ഭുമിയിലുളളതിനെ ഗൃഡ്മാഗ്‌നിയെന്നും പറഞ്ഞു 
വരുന്നു. ദ്യോവില്‍ സൂര്യനും ആകാശത്തില്‍ മിന്നല്‍ മുതലാ 
യതൃം സ്വയം (പത്യക്ഷപ്പെട്ട്‌ കാണുമ്പോലെ ഭൂമിയില്‍ 
തേജസ്ത്റ്‌ (പത്ൃക്ഷമല്പല്പോ. തൈലം, ഇന്ധനം മുതലായ സാമ 
്ഗികളാല്‍ മാത്രമേ അഗ്‌നിയെ കാണ്‌മാന്‍ സാധിക്കു. അതി 
നാല്‍ ഗരഡാഗ”നി എന്ന്‌ പറയുന്നു. ഇത്തയും മഹിമയുള്ള 
തിനാലും സര്‍വദേവതാ സ്വരൃപിയായതിനാലും ആണ? 
ജുഗ്വേദം തന്നെ ““അഗ്‌നിമീളേ പൃരോഹിതം? “എന്ന്‌ അഗ്‌നി 
സ്‌തുതിയില്‍ ആരംഭിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അഗ്‌നിസൃക്കം മുമ്പില്‍ 
വ്യാഖ്യാനിച്ചിട്ടുളളതിനാല്‍ ആവര്‍ത്തിക്കുന്നില്ല. അഗ്‌ നിക്ക്‌ 
സരവസാധാരണമഭയി കാണുന്ന കര്‍മ്മം ദഹനവും ദേവൃതാരൂപ 
മാകുമ്പോഠം പാപദഹനവും ആകുന്നു. അഗ*നി തന്‍െറ തേജ 
സറ്റിനാല്‍ ആപത്തുകാം നിക്കുന്നതായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത* 
നോക്കുക: 
“അഗ്‌നി സ്വതേജസാ രക്ഷാംസി നിഘ”“നന്‍ 
രക്ഷോഹാ ഭവതി? 


അഗ്‌നി തന്‍െറ തേജസ്സ്റുകൊണ്ട്‌ രക്ഷസ്സുകളെ (ആപത്തുകളെ) 
നിഹനിക്കുൃക നിമിത്തം രക്ഷോഹാ എന്ന പറയപ്പെടുന്നു. 
ഷറുഞ്‌ അഭിഷവേ എന്ന ധാതുവില്‍ നിന്നും അഭിഷവം 
ചെയ്യ (പിഴിയ) പ്പെടുന്നത്‌ എന്നര്‍ത്‌ഥത്താല്‍ ഒരു 
സോമന്‍ മാതിരി രസം നിറഞ്ഞ ഓഷധിയാണ്‌ സോമ സബ'ദം 
കൊണ്ട” കുറിക്കപ്പെടുന്ന അര്‍ത്‌ഥം. 


൭൭. ഹിന്ദുമത്രപദീ പികാ 


യേത്‌തേ സോമ ദിവചിജ്യോതിഃ” എന്നീ ര്രൂതിയാല്‍ 
ദ്യൂസ്ഥാനഗതനാണ്‌” സോമന്‍ എങ്കിലും സോമപദം രസാത്‌മക 
നായ ച,ന്ദനേയാണ്‌ കുറിക്കുന്നത്‌. ചന്ദ്രന്‍െറ രസാതമകമായ 
ജ്യോതിസുതന്നെ ഉള്ളില്‍ നിറഞ്ഞു ഓഷധിയായി സോമലതാ 
രൂപത്തില്‍ കാണുന്നത്‌ ഭൂമിയിലാണ്‌. ഈ സോമത്തെ ദ്യോ 
വില്‍ നിന്നു കൊണ്ടുവന്നതായി ഒരു ഉപാഖ്യാനം ഉണ്ട്‌. സോ 
മപാനം ചെയ്‌തു മര്‍ത്ത്ൃയര്‍ അമര്‍ത്തൃയത്വം (പാപിക്കുന്നതായ 
കഥയുണ്ട്‌. ചന്ദ്രന്‍ അമൃതകിരണനാകയാല്‍ ആ വക അമൃതം 
നിറഞ്ഞിരിക്കുന്ന സോമത്തിന്‌ അത്രയും ശക്‌തിയുണ്ടായിരി 
ക്കേണമല്ലോ. അമര്‍ത്തൃത്വം കൊടുക്കാന്‍ ഉപയോഗപ്പ്പെടുകയാല്‍ 
സോമത്തെ ദേവതയായി കല്‌പിച്ചു. പീതവര്‍ണ്ണുമാകയാല്‍ 


തേജസ്വിയായും പറയപ്പെടുന്നു. സോമപാനത്തിന്‍െറ ഫല 
മായി: 


“അപാമ സോമമമൃതാ അഭമൃമാ.- 

ഗന്മ ജ്യോതിരവിദാമ ദേവാന്‍ 

കിം നൃനമസ്‌മാന്‍ കൃണവദരാതിഃ 

കിമു, ധൃര്‍ത്തിരമൃത മര്‍ത്ത്ൃയസ്യ” (8. 9-489-9) 


അല്പയോ അമൃത (നാശരഹിതുമായ സോമ ഞങ്ങഠം 
നിന്നെ പാനം ചെയ്യാം: അതുനിമിത്തം ഞങ്ങളും അമൃൃതരായി 
ഭവിക്കും. പിന്നീട്‌” ജ്യോതിര്‍മയമായ സ്വര്‍ഗ്ലത്തേക്കു പോകാം, 
ദേവന്മാരെപ്പററിയുള്ള തത്ത്വജ്ഞാനവും സമ്പാദിക്കാം. അപ 
കരം ആകുമ്പോഠം ശ്രത്ു വിചാരിച്ചാല്‍ എന്തുചെയ്യാന്‍ സാധി 
ക്കും ? ഇപ്പോഠം മര്‍ത്ത്യനാണെങ്കിലും സോമപാനം ഹേതുവായി 
അമര്‍ത്ത്ൃഭാവം സിദ്ധിച്ചാല്‍ ഹിംസാകരായ പാപശത്രൃക്കഠംക്ക” 
എന്തു കാട്ടുവാന്‍ സാധിക്കും? ഇങ്ങനെ അമൃതത്വവും തേജസും 
ദേവവിജ്‌ഞാനവും സോമപാനഫലമായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഓഷധികളില്‍ വച്ചു (പധാനിയാകയാല്‍ ഓഷധിരാജനെന്നും 
സ്‌തുതിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ സോമം തന്നെയാണ്‌ ഇപ്പോഠം 
ച്രന്ദന്‍ എന്നുവന്നുകൃൂടിയിരിക്കുന്നത്‌. ജുഗ്വേദത്തില്‍ ഇന്ദു 
തുല്യനായും യജുര്‍വേദത്തില്‍ താരകാനാഥനായും അഥര്‍വണ 
വേദത്തില്‍ സാക്ഷാത്തായ ഇന്ദുവായിത്തന്നെയും സോമനെ 
നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. (ബാഹ്‌മണ്(ഗന്‌ഥങ്ങളില്‍ ഇന്ദുവി 
ന്‍െറ ക്‌ഷയം, ദേവകളും പിത്ൃക്കളും അമൃതകലാപാനം ചെയ്‌ത 
തൃകൊണ്ടാണെന്നു പറയുന്നു. ശ്രുതി നോക്കുക:-- 
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“ഇന്ദുഃ സോമരാജോ ദേവാനാമന്നം 
തം ദേവാ അശനന്തി* 

അന്നമയമായ സ്ഥൂലശരീരത്തിനും അതിലുള്ള മനോമയ 
മായ സുക്‌"ഷ്‌മ ശരീരത്തിനും ജീവധോരമായ കാരണശരീരത്തി 
നും ഇങ്ങനെ ശരീര്രതയത്തിനും ആവശ്യമുള്ള സുഖങ്ങഠം 
(സ്വരഗ്ഗരപാപ”തിവരെ) ദാനം ചെയ്യുന്നതിന്‌ അധികാരിയായി 
ട്ടാണ്‌? സോമനെ കല പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇവ മൂന്നും കേവലം 
ശരീരങ്ങഠം ആണ്‌. ആതമാവ്‌ ഇവയില്‍ നിന്ന്‌ ഭിന്നമാണെ 
ന്നുള്ളത്‌ മറക്കരുത്‌. 


“ച്രനദ്രമബ്ണ്‌" അന്തരീക്ഷ ദേവതയാകുന്നു. കാന്തൃത്ഥമായ 
“ചന്ദ്‌” ധാതുവില്‍ നിന്നും കാന്തിമാനെന്നും ചാരുവായി ദ്രദവി 
(ഗമിക്കുന്നു എന്ന അര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ ആനന്ദക൯ 

ച നഴ്രദമസ എന്നും മററും അനേകം തരത്തില്‍ ച്ന്ദ്രശബ്‌ദത്തി 
ന” അര്‍ത്ഥം കാണുന്നു. ആയുസ്സിനെ വര്‍ദ'ധി 

പ്പിക്കയും രോഗത്തെ നശിപ്പിക്കയും ആഹ്‌ളാദം കൊടുക്കയു 
നിമിത്തം ച്രന്ദന്‍ ദേവനായി ഭവിച്ചു. ച്രന്ദഗതിയെ *തിഥികം 
നിശ്‌ചയിക്കുന്നതിന” ഒരു പ്രമാണമായും ഉപയോഗിക്കുന്നു. 


നവോ നവോ ഭവതി ജായമാനോയ/ 
ഹ്‌നാം കേതുരുഷസാമേത്ൃയൃശഗ്രം 
ഭാഗം ദേവേഭ്യോ നിദധാത്യായന്‍ 
(പ ചന്ദ്രമാസ“തിരതേ ദീര്‍ഘമായു. 
9. 10.85.19. 
ഈ ച്ര്രമസ്സു" (ച്രന്ദ൯) ശുളൂപക്ഷത്തില്‍ പ്രതിദിനം നവംനവ 
മായിതന്നെ ഓരോ കലകളുടെ അഭിവൃദ്ധിയോടുകാടി ഉദിക്കുന്ന 
വനായി അഹസുകരംക്ക്‌ (ദിവസങ്ങഠംക്ക”) കേതുവായി (ദ്യോത 
കനായി) ഭവിക്കുന്നു രകമേണ (പഥമ മുതലായ തിഥികളെ അറി 
വാന്‍ ഉപദേഷ്‌ടാഖായി (പകാശിക്കുന്നു. ഈ ച്ച്്രന്‍ തന്നെ 
കൃഷ ണപക്ഷമാകുമ്പോഠം ഉഷസുകളുടെ (പഭാതങ്ങളുടെ) 
അഗ്രത്തിലെത്തുന്നു. അപ്പോോഠം കുറഞ്ഞുവരുന്നു. ഇങ്ങനെ 
വ്ൃദ്ധികഷയങ്ങടം കൊണ്ട്‌” രണ്ടു പക്‌ഷങ്ങളുടേയും അവസാ 
നത്തില്‍ ആയി (പക്‌ഷാവസാനത്തില്‍?) ദേവര്‍ക്കായിക്കെണ്ട്‌ 


ൽ (പഥമ (പതിപത്ത്‌) ദവിതിയ മുതലായ രവതാദ്യനൃയഷ ഠാനോപ 
യോഗിയായ ദിവസവിശേഷങ്ങാം , 


൭൫6 ഹിന്ദൃയമതപ്രദീപികാ 


ഹവിര്‍ഭാഗത്തെ നിധാനം (അര്‍പ്പണം) ചെയ്യുന്നു. ഇപ്രകാരം 
ജ്യോതിര്‍മ്മയനായുള്ള ചന്ദ്രന്‍ ആയുസിനെ ദീര്‍ഘമാക്കി വര്‍ദ്ധി 


പ്പിക്കുന്നു. 


ഇതുവരെ ഉദാഹരിക്കപ്പെട്ട ദേവതകഠം, പൃഥിവി ഒഴിച്ചു 
പൃരുഷധര്‍മ്മം ആരോപിച്ച്‌ വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടവയാണ്‌. പൃഥി 
വിയെ ദ്യോവിന്‍െറ പത്‌നിയും ലോകത്തിന്‍െറ മാതാവുമായി 
സ്‌തുതിച്ചിട്ടുണ്ട്‌'. ഇനി ഉഷസ്സ്‌. രാത്രി, സരസ്വതി മുത 
ലായ ചില സ്‌രതീദേവതകളും ഉണ്ട. ഉഷസ്സ്സും രാധ്തിയും നഭ 
സ്റിനന്‍െറ പുറു(തികളത്രേ. ഉഷസ്ത്സ്‌ (പകാശരൃപയും രഃധ്രി 
തമോരൂപയും ആകൂന്നു. ഉഷസ്ത്സിന്‌ സൃര്യനന്‍േറയും രാത്രിക്ക്‌ 
നക്‌ഷ്ത്തങ്ങളുടേയും കാന്തിയാല്‍ അലങ്കാരം ഉണ്ടെങ്കിലും 
ഉഷസ്ത്സിനെ അപേക്ഷിച്ച” രാതിക്ക്‌ (പകാശം കുറയാം. ഉഷ 
സ്റ്റിനെ സൂരൃപത്‌നിയായും പറയുന്നു. കാന്ത്യരത്ഥമായ 
“ലപശ? ധാതുവില്‍ നിന്നും സിദ്ധിച്ചതാണ്‌ ഉഷഃ ശബദം. രമ 
ണീയമായ ധനം സമര്‍പ്പിച്ചും വിജ്‌ഞാനോദയം ഉണ്ടാക്കിയും 
ജനങ്ങളെ രക”ഷിക്കാനുള്ള യോഗ്ൃതയാല്‍ ഉഷസ്സ്‌ ദേവതയായി. 


ഉഷസ്തച്ചി (ത മാഭരാസ്‌മഭ്യം വാജിനീവതി 
യേന തോകുംച്ച തനയം ച ധാമഹേ (ജ.1-92.13) 


അല്പയോ ഹവിരര്‍ലക്‌ഷണമായ അന്നം അര്‍പ്പിച്ചു ആരാധി 
ക്കപ്പെട്ടു പോരുന്ന ഉഷസ്സ്‌ ദേവതേ! അവിടുന്നു ഞങ്ങഠംക്ക്‌? രമ 
ണീയമായ ധനത്തെ ആഭരി (അര്‍പ്പി) ക്കേണമേ. ആവക ധനം 
കാണ്ട്‌ തോകം (പുധതനേയും) തനയം (തത പൂ(ധതനായ) പൌ 
ര്രാദിസന്തതിയേയും ഞങ്ങഠം ധരിച്ചുകൊള്ളാം. 


“രാ” ദാനെ എന്ന ധാതുവില്‍ നിന്നും സുഖത്തെ ദാനം 
ചെയ്യുക എന്ന അര്‍ത*ഥത്തില്‍ രാത്രിശബ'”ദം ഉണ്ടായി. 
ക്ഷോഭരഹിതമായും ശാന്തമായും ഉള്ള രാത്രി സുഖ 

രാതീ കരമായ നിദ്രയ "ക്ക? കാരണമാകയാല്‍ അത്തരം പ്രസാ 
ദത്തിനായി രാത്രിയെ ദേവതയായി സ്തുതിക്കുന്നു. 


“സരസ്വതി” -സരസ്സ്സ്‌ ജലം അഥവാ രസവത്തായ നാദ 

സരസ്വതി കലയുള്ള ശക്‌തി എന്നര്‍ത്ഥം. ആദ്യത്തെ പക്ഷ 

ത്തില്‍ സരസ്വതി നദിയും രണ്ടാമത്തെ പക്ഷത്തില്‍ 
വാഗ്‌'ദേവിയും ആകുന്നു. 


വേദകാണ'ഡം ൭7 


പാവകാ നഃ സരസ്വതീ വാജേഭി-- 
ര്‍വാജിനിവതീ യജ്‌ഞം വഷ്‌ടൃധിയാ വസുഃ 

(ഭക്‌. 1-3-10) 

പാവകയായ (ശോധയിരതയായ തന്‍െറ ജ്യോതിസ്ത്റിനാല്‍ പരിശു 

ദ്ധിപ്പെടുത്തുന്ന) സരസ്വതി ഹവിര്‍ല്പക്ഷണങ്ങളായ അന്നങ്ങഠം 

ക്കുവേണ്ടി അപ്രകാതമുള്ള യജ'ഞക്രിയയാല്‍ ആരാധിക്കപ്പ്െടു 

ന്നവളായി കര്‍മ്മങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ (പ്രാരത്‌ഥിക്കപ്പെടുന്ന ധനത്തി 

ന കാരണഭമൃതയായി ഞങ്ങളുടെ യാഗത്തിനായി സന്നിധാനം 

ചെയ്യുമാറാകേണമേ. 


സ്‌്രീദേവതകളെ (പധാന പുരൃഷദേവതകളുടെ പത്‌നി 
മാരായും അവരില്‍ സന്താനമുണ്ടായതായും ഭങ്‌ഗിപിടിപ്പിച്ച* 
വര്‍ണ്ണ്ണിക്കാറുണ്ട. അക്കൂട്ടത്തിലാണ്‌ ദ്യോവും ഭൂമിയും തമ്മില്‍ 
ഘടിപ്പിച്ചു ലോകം ഉണ്ടായതായി പറയുന്നത്‌. 


“അദിതി” എന്നൊരു ദേവതയുണ്ട്‌. അന്തരീക്ഷസ്ഥാ നത്തി 
ലുള്ള സ്‌ തീദേവതയാകുന്നു അദിതി. അദീനയാകയാല്ും 
ദിതി (ബന്‌*ധനദൈന്യം) ഇപ്പാത്തതിനാലയം അദിതി 
അഭിതീ എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. അദിതിയെ ദേവമാതാവായും 
ചുരുക്കത്തില്‍ സര്‍വ്വ(പപഞ്ചത്തിനും കാരണമായും 
വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. അദിതി ബന്‌ധനത്തില്‍ നിന്നു മോചനം 
നല്‍കി രോഗങ്ങഠം മാററുവാനൃള്ള ശക്‌തിമതിയായ ദേവത 
യായി കാണുന്നു. ദേവന്മാര്‍ അഭിതിയുടെ പൃധതന്‍മാരാകയാല്‍ 
ആദിതേയന്‍മാര്‍ എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. 


: ബൃഹസ്‌പതി? ബൃഹത്തിനെ, ഉദകത്തേയും മഹത്തായ 
ജഗത്തിനേയും പാനം (പാലനം) ചെയ്കയാല്‍ ബൃഹസ്പതി 
എന്ന പേരുണ്ടായി. തേജസ്ണ്‌* യജ്‌ഞനിര്‍വഹണം 

ബൃഹസ്പതി മുതലായി അഗ്‌നിയില്‍ കാണുന്ന ഗുൃണങ്ങഠം 
ഉള്ളതിനാല്‍ ബദുഹസ്്‌പതിയെ പൃരോഹിതനാ 

യി പറഞ്ഞുവരുന്നു. ബൃംഹസ്‌, മന്ത്രം എന്നു അരത്്‌ഥം 
സ്വീകരിച്ചും പതി ശബ്‌ദം നാഥാര്‍ത്‌ഥമാക്കിയും, മ്രന്തനാഥന്‍ 
എന്നിങ്ങനെയുളള രീതിയില്‍ പുരോഹിതാര്‍ത്ഥം നേരേയും 
സിദ്ധിക്കുന്നു. യജ്ഞത്തില്‍ (ബഹ്‌മസ്ഥാനമാണ്‌ പുരോഹി 
തനുള്ളത്‌. (ക്രമേണ ഈ ബൃഹസ്പതി ദേവഗുരുവായി 
തീര്‍ന്നു. ജ്യോതിര്‍മ്മണ”ഡലത്തിലൂും (ഗഹങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തി 
ലും ബ്ൃഹസ്‌പതിക്ക്‌ ഒരു നല്ല സ്ഥാനം ഉണ്ട്‌. ബ്ൃഹസ്‌പതി 


68 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


(വ്യാഴന്‍) മധുവിനെ (മഴയെ) (പസാദിച്ചു മഴ (മധു) 
കൊണ്ടു, ലോകത്തിന്‌ അനുഗ്രഹം ചെയ്യുന്ന ഒരു ദേവതയാണ്‌. 


ഇനി വസ്‌ തുക്കളിലെന്നപോലെ വസ്‌തു ധര്‍മ്മമായ ഗൃണ 
ങ്ങളില്‍ ദേവതാത്വം ആരോപിച്ചുളള ഗതിയെ നോക്കാം. ആ 
വക ഗുണങ്ങഠം സമ്പത്തിനും ശ്ര്രതുക്ഷയത്തിനും 
കാമന്‍ ആനന്ദാനുഭവത്തിനും ആസ്‌പദമാകയാല്‍ അവയില്‍ 
ചേതനത്വം ആരോപിച്ചു ദേവതകളായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 
അഥര്‍വവേദത്തില്‍ കാമത്തെ ദേവതയാക്കി പറയുന്നു. കാമി 
കളെ തല്ലി ഉപ്ര്ദവിക്കുന്നതിന്‌ ഉപയോഗപ്പ്െടുത്തുന്ന പുഷ്‌പ 
ങ്ങളെ ആ ദേവതയുടെ ബാണങ്ങളായും കല്പിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ 
യാണ്‌ കാമന്‍ പുഷ്‌പബാണനായി കവികളാല്‍ കൊണ്ടാടപ്പെ 
ടാനിടവന്നത്‌. ഈ കല്‌*പനക്ക്‌ കാരണം ഉണ്ട്‌”. മനസ്സും പഞ്ച 
തന്‍മാ്താത്മകമായ പ്രപഞ്ചവും ചേര്‍ന്നാലേ കാമന ജനിക്കാന്‍ 
തരമുള്ളു. ഇതിനു കാമികാഗമം അനുസരിച്ചുളള, 
“മനോരൂപേക്ഷുകോദണ്‌ഡാ 
പഞ്ചതന്‍മാധ്തസായകാ.” 
എന്ന ലളിതാസഹൃരസനാമത്തിലെ നാമങ്ങഠം (പമാണമാകുന്നു. 


€ (ശരദ? എന്നാല്‍ സത്യം. ്രത്തില്‍ ധാനം (ധാരണം) ചെയ്യ 

പ്പെടുന്നത്‌ (ശദ്ധ. ധര്‍൪മ്മാര്‍ത്‌ഥകാമ മോക്ഷങ്ങളില്‍ 

(ശദധാ വ്ൃത്യാസം വരാതെ ഉറച്ചിരിക്കുന്ന ബുറുദ്‌ധി തന്നെ 
യാണ്‌ [ശദ്ധ എന്നു ദുരഗ്ഗാചാര്യര്‍ പറയുന്നു. 


മനധാതറുവില്‍ നിന്നും കൊപിക്ക, ശോഭിക്ക എന്നി അര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളില്‍ സിദ്ധിച്ചതാണ്‌ “മന്യു'” ശബ്‌ദം. ശ്രതു സംഹാരത്തിന്‌ 
ഉപയോഗപ്പെടുന്ന ഉത്കൃഷ്ടമായ കോപമാണ്‌ 
മന്യ ഇവിടത്തെ അധിഷ്‌ഠാന ദേവതാ. കോപം പ്രകാശി 
ക്കേണ്ടിടത്ത്‌ വേണ്ടപോലെയായില്ലെങ്കില്‍ ശത്രു 
ക്ഷയം ഉണ്ടാകയില്ലല്ലോ. 
ഇതുപോലെ ധാതാവെന്നും (പജാപതിയെന്നും മററുമായി 
(്പവ്ൃത്തിഭേദം നിമിത്തം അനേകം ദേവതകളെ വൃപദേശിക്കു 
ന്നു. ഈ ധാതാവും ((പജാപതിയും തന്നെയാണ്‌ പിന്നിട്‌ 
സര്‍വസ്യഷ്‌ടികര്‍ത്താവായ പ്രഹ്‌മാവായി പൃരാണാദികളില്‍ 
രൂപടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. 


വേദകാണ്ഡം ൭8 

ുഗ്വേദത്തില്‍ അപ" സരസ്സ്റുകഠം ജല (ക്രീഡചെയ്യുന്ന ദേവത 
കളും ഗന്‌ധര്‍വ്വന്‍ (നല്പ ഗന്‌നഴത്ത അര്‍വിക്കുന്ന (പാപിപ്പി 
ക്കുന്നവന്‍) ദ്യോവില്‍ നിന്നുണ്ടായ സോമത്തെ രക്ഷിക്കുന്ന ദേവ 
തയും ആയി സ്‌തുതിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഇതു കൂടാതെ 
്ഗ്വദത്തില്‍ ദേവന്‍മാരൃടെ വിരോധികളായി ഓരോ ദേവതകളുു 
മായി ഏററ* യുദ്ധത്തില്‍ നാശം (പാപിക്കുന്നവരായി, പല 
അസുരന്‍മാരേയും പററി ര്പസ്‌താവിച്ചിളുണ്ട്‌. മനു മൃതലായ 
രാജര്‍ഷികളും ജ്ഗ്വേദത്തില്‍ വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെടുന്നു.. മനുഷ്യജാതി 
യുടെ ആദി പുരുഷനായ മനു (പജാപതി ഇദ്ദേഹം തന്നെയാണ്‌. 
അംഗിരസ്സ്സ്‌* മൃതലായ അനേകം ജഷികളേയും ജ്ുഗ്വേദം (പശം 
സിക്കുന്നു. ഇവരില്‍ ഉംഠംപ്പെട്ടവരംണ്‌ നമ്മുടെ സപതര്‍ഷികരം, 
തേജോരുൃപികളായ ഇവര്‍ക്ക്‌ ഇന്നും അന്തരിക്ഷത്തില്‍ ഗണ 
രൂപമായി ഒരു സ്ഥാനമുണ്ട്‌. ഇങ്ങനെ (ശദ്‌“ധിച്ചാല്‍ ഇന്നു 
ലോകത്തില്‍ കാണുന്ന അനേകം തത്ത്വങ്ങഠംക്കും അടിസ്‌ഥാന 
മായി ജുഗ്വേദത്തില്‍ ദേവതാസ്‌തൃതിരൂപേണ അനവധി ജുക്കു 
കഠം അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നതായി വ്യക്തമാകും. യാഗം എന്ന 
പേരീനെ ആധാരമാക്കി പ്രപഞ്ചചരിത്രം മൃഴയവന്‍ ടു ഗ്വേദ 
ത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഈഹിക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നതാണ്‌. 


ജഗ്വേദത്തില്‍ നിന്ന്‌ നാം (ശദ്‌ധിക്കേണ്ട വേറെ ചില 
സംഗതികഠം കൂടി അല”പം സംഗ്രഹിക്കാം. ജ്ടഗ്വേദകാലത്തില്‍ 
ആര്യന്‍മാര ദേവതാസ്‌തൃതി മ്രത്രങ്ങഠം ഗാനം ചെയ്‌തും ആ 
മ്രന്തങ്ങഠം ഉപയോഗിച്ചുള്ള കര്‍മ്മങ്ങഠം അനുഷ ിച്ചും പരമാ 
നന്ദഭരിതരായിരുന്നു. (പകുതിയുടെ (്രസാദം വേണ്ടപോലെ 
ഉണ്ടായിരുന്നതിനാല്‍ ഒന്നിനും ക്ഷാമം ഇല്ലായിരുന്നു. ശരീര 
ത്തെ സംബന'*ധിച്ച്‌ രോഗങ്ങഠം മാററൂന്നതിനും അപമൃൂര്‍വമായി 
നേരിടുന്ന ശ്രതൃക്കളെ അകററുന്നതിനും സന്താനലാഭം മുത 
ലായ ഇഷ്‌ടം സാധിക്കുന്നതിനൃും മററുമായി അവര്‍ വേദ 
മ്രന്തങ്ങളെത്തന്നെ സാമഗ്രിയായി ഉപയോഗിച്ചു വന്നു. ഈവക 
സൃക്‌തങ്ങളെ ആഭിചാരകസുൂക”തങ്ങഠം എന്നു പറയുന്നു. 
അഥര്‍വണവേദത്തില്‍ ഇവ അനവധിയാണ്‌. അന്നത്തെകാല 
ത്തില്‍ അതിന്‌ അത്യാവശ്യം ഉണ്ടായിരുന്നു. ചില പക്ഷികളുടെ 
ശബ്‌ദം ശുഭ സൂചകമഠണെന്നുള്ള ശകുൃുനജ്‌ഞാനവ്ം ജൂഗ്വേദ 
ത്തില്‍ നിന്നു സമ്പാദിക്കാം, ക്ഷയരോഗനിവാരണത്തിനും 


60 ഹിന്ദുമത പ്രദീപികാ 


(പാണാപായകാലത്തില്‍ പ്രാണരക്ഷയ്‌ക്കും ഇവിടെ ഉപായ 
ങ്ങഠം സൂക്‌*തങ്ങഠംവഴി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ശാിശൃക്കഠംക്ക്‌ 
ആപത്തുകഠം ഉണ്ടാക്കുന്ന രാക്ഷസാദികളുടെ ബാധയില്‍ നിന്നു 
മുള്ള നിവാരണത്തിനും സൂക്‌തങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. സപത”നിമാരില്‍ 
ഭര്‍ത്താവിന്‌ വൈമുഖ്യം ഉണ്ടാക്കുന്ന സൃക്‌ തങ്ങളും ഇവിടെ 
കാണാം. മഴക്കാലം അറിയുന്നതിന്‌ ഉല്‍സാഹഭരിതരായ മണ്ഡൃ 
കങ്ങളെ ഇവിടെ പ്രശംസിക്കുന്നത്‌ നോക്കുക: 

“ഉപ പ്രവദ മണ”ഡൂകി | വരഷമാവദതാദുരി | 

മദ്ധ്യേ (ഹദസ്യ പ്പരവസ്വ വിഗൃഹൃയ ചതുരഃ? പദഃ. 

(ട്ട.ഖിലം. 16) 

മണ*ഡൂകങ്ങളെ അത്യാനന്ദമഗ്‌നകളും അതൃന്തതുപ”തകളുമായ 
(പകൃതി ദേവതകളായി കല്പിച്ചു ലോകക്‌ഷേമരസമായ വര്‍ഷം 
അറിയിക്കുന്നവരായ അവയുടെ ശബ്‌ദത്തെ വേദഘോഷം 
ചെയ്യുന്ന (ബാഹ്‌മണരുടെ ശബ്‌ദമംയി അലങ്കാരപ്പെടുത്തി 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ഇന്നും ലോപിച്ചു പോകാതിരിക്കുന്ന വിവാഹത്തിലെ 

ചില പ്രതിജ്‌ഞാവചനങ്ങാം ജുഗ്വേദത്തില്‍ കാണുന്നു. ചൂരു 
ക്കിപ്പുറഞ്ഞാല്‍ ചൃതുകളിയും അതില്‍ പരാജിതനാകുുന്ന ഒരു 
ത്തന്‍ വളരെ കഷ്‌ ടവം നഷ്‌ടവും അനുഭവിച്ചും വീണ്ടും അത്‌ 
ഉപേക്‌ഷിക്കുവാന്‍ കഴിയാതെ വിഷമിക്കുന്ന അവസ്ഥയും 
പോലും ഇവിടെ സംഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. (്രഹേളികകളും 
സുഭാഷിതങ്ങളും ഇവിടെ ഇല്ലാതില്ല. കവിതാമാധുര്യമാണെ 
ചില്‍ അസാധാരണമായി (പവഹിക്കുന്ന അനവധി ഘട്ടങ്ങാം 
ഉണ്ട? 

: വ്ൃഞ്ജിഭിര്‍ദ്ദിവ ആതാ സ്വ ദ്യൌ 

രപ കൃഷ“ണാം നിര്‍ണ്ണിജം ദേവ്യാ വഃ 

(പ ബോധയന്ത്യരുയണേഭിരശ്വൈ- 

രേഷാ യതി സുയുജാ രഥേന.” (ജക. 1-113.14) 


ആകാശത്തിലെ വിസ്‌ തീരണ്ണങ്ങളായ നാനാപ്രദേശങ്ങളില്‍ 
ഉഷോദേവത, [പകാശകങ്ങളായ സ്വതേജസ്സുകളാല്‍ വിജയി 
ക്കുന്നു. (പകാശലീലാശീലയായ ഈ ഉഷസ്സ്‌ രാധതികൃതമായ 
അന്‌ ധകാരാത”്‌മകമായുള്ള കൃഷ്‌ണരൂപത്തെ അപപാവരണം 
ചെയ്‌ത്‌ സ്വയം സര്‍വ്വ്രത വ്യാപിച്ച്‌ എല്പാ ജഗത്തിനേയും 


വേദകാണ”ഡം 6൨ 


ആനന്ദിപ്പിക്കുന്നു. അരൃണവര്‍ണ്ണങ്ങളായ കിരണജാലങ്ങളാ 
കുന്ന അശ്വങ്ങളാല്‍ അലങ്കൃതമായ രഥത്തില്‍ കേറി ഇതാ ലോക 
വിജയത്തിന്‌” പ്രഥമമായ ഒരു ഘോഷയായതയ്‌ക്ക പുറപ്പെ 
ടുന്നു. ഇതു നിമിത്തം സുപ”തരായിക്കിടന്ന പ്രാണികളെ ആക 
മാനം ഉല്‍ സാഹഭരിതരാക്കി ഉണര്‍ത്തുകയും ചെയുന്നു. ഈ 
സ്വഭാവോക്‌തിയാല്‍ തന്‍െറ ഉദയം ജഗത്‌ പ്രബോധനഫലമാ 
ണെന്നുള്ള ഉത്തമഗുൂണം വ്ൃഞ്‌ ജിക്കുന്നു. 

““ആവഹത്തീ പോഷ്ച്യാ വാര്യാണി 

ചിത്രം കേതും കറുണൃതേ ചേകിതാനാ 

ഈയുഷീണാമുപമാ ശാശ്വതീനാം 

വിഭാതീനാം പ്രഥമോഷാ വ്യശ്വൈത്‌?? 

(ജക. 1113-14-15) 


യാവജ്ജീവം പോഷണസമര്‍ത്്‌ഥങ്ങളും വരണീയങ്ങളുയം 
ആയ ധാന്യങ്ങളെ നമ്മഠംക്ക്‌ ആവഹന്തിയായി (തയ്യാറാക്കിതന്നു 
കൊണ്ട്‌) എല്പാ ലോകത്തേയും ഉഷോദേവി ഈവക അനുധഗഹ 
ശീലത്തെ ബോധിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ രമണീയമായ രശ്‌മിയെ പര 
ത്തുന്നു. ഈ ഉഷസ്സ്സിന്‍െറ വൈഭവം കണ്ടാല്‍ ഇതിനുമുമ്പ” 
കഴിഞ്ഞതുകളായ എത്രയോ ഉഷസ്സറുകഠംക്ക' ഉപമയും (ഉപമാന 
ഭൂതയും) വരാന്‍ പോകുന്ന എത്രയോ ഉഷസ്സകഠംക്ക്‌* (പഥമ 
സ്ഥാനംവഹിക്കുന്നതും ആയിക്കാണുന്നു. ഇപ്രകാരമാണഉഷസ്ത്സ്‌ 
(പകാശത്താല്‍ വര്‍ദ്‌ധിക്കുൃന്നതായി വിജയിക്കുന്നത്‌. അതീത 
ങ്ങളായ (പഭാതകങ്ങഠംക്ക്‌ ഉപമാനമാകയാല്‍ അവയെ , അപേ 
ക്ഷിച്ചും വരാന്‍ പോകുന്നതുകളുടെ ഒന്നാം സ്‌ഥാനത്തുള്ളതി 
നാല്‍ അവയെ അപേക ഷിച്ച്യം ഉത്‌ കൃഷ്‌ടയാണ്‌ ഇന്നത്തെ വര്‍ 
ത്തമാനമായ ഉഷസ്റ്നെന്നുള്ള രീതിയില്‍ വരണ്ണ്യാപേക്‌ഷമായ 
മഹിമാതിശയം ഥ്വനിക്കുന്നു. 


്ടഗ്വേദത്തില്‍ മനുവിനിങ്ങേപ്പുറം പുരു, തസദസ്യ്യും 
കുരു, യദു, ഇ ഒം ഷ്വാകു മുതലായ രാജാക്കന്‍മാരുടെ സ്ഥിതി 
കഠം പറയുന്നുണ്ട്‌. ഇവര്‍ കുലക്രമാഗതന്‍മാരായിരുന്നു എന്നും 
കാണുന്നു. സാമാന്യാര്‍ത്ഥം വിട്ടു വിശേഷാര്‍ത്ഥം ചിന്തി 
ക്കു മ്പോഠം എല്പാ അദ്‌ധ്യാതമ തത്ത്വങ്ങള്യം ഈ വേദമന്ത്രങ്ങ 
ളില്‍ തന്നെ കൊണ്ടിരിക്കൂന്നതായി കാണാം. ഇന്നു ലോകത്തില്‍ 
കാണുന്ന വീണാഗാനാദിീസ്രമ്പദായങ്ങഠംക്ക്‌ ആധാരമായി പല 


62 ഹിന്ദുമതപ്രദിപികാ 


ഭാഗങ്ങളും കാണുന്നുണ്ട്‌. ജുഗ്വേദത്തില്‍ കാണാത്തതോ സൂചി 
പ്പിക്കാത്തതോ ആയ യാതൊരു ചര്യയും ഇല്ലെന്നുതന്നെ പറ 
യാം എന്നമട്ടില്‍ അതയ ക്ക്‌” വ്യാപകമായ ഒരു വിദ്യാസാഗര 
മാണ്‌ ജൂഗ്വേദം. ജഗത്തിന്‍െറ സൃഷ്‌ടിയിലും ദേഹാവസാന 
ത്തില്‍ ആത്‌മാവിന്‍െറ ഗതിയിലും ജഗ്വേദം മാനം ദീക്‌ഷിക്കു 
ന്നില്ല. ജഗത്‌സൃഷ്‌*ടിയില്‍ ആദ്യം ഭൃമിയും ദേവന്‍മാരും 
സൂര്യനും ഉണ്ടായി എന്നുള്ള അവ്ൃയക്‌ തമായ അവസ്‌ഥയെ 
പരിണാമവാദം കൊണ്ട്‌” സാങ്‌ഖ്ൃസിദ'ധാന്തത്തിന്‌ ആധാര 
മാക്കി വ്ൃക്‌തപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. അസത്തില്‍ നിന്നും 
സത്തുണ്ടായി പിന്നീട്‌” അപ്പുകഠം ജനിച്ചു അവയില്‍ നിന്ന്‌ 
ബുദ്‌ധി ജനിച്ചു എന്നും മററും ആ പരിണാമ രൂപത്തെ നിരൂ 
പണംചെയ്ുയുന്നു. ദേഹത്തില്‍ നിന്നു വേര്‍പെട്ട ആത്‌മാവഃ 
പിത്ൃപിതാമഹാദികഠം പോയവഴി സഞ്ചരിച്ചു, പരേതരാജധാ 
നിയില്‍ ചെന്ന്‌ ദേവതകളോടുകൃൂടി സുഖിച്ചിരിക്കുന്ന പിതൃ 
ക്കളെ പ്രാപിക്കുന്നു. വേദങ്ങളിലേ യമന്‍ ഭയങ്കരനല്പ. പര 
ലോകഗാമിയായ ജീവരാശിയെ അദ്ദേഹം സുഖമാര്‍ഗ്ഗം കാണി 
ച്ചുകൊടുത്ത്‌ ആദരിക്കുന്നു. പാപമനുഭവിക്കുന്നവനായി 
ഒരു യാതനാ ശരീരം ഉണ്ടെന്ന്‌ അഥര്‍വണ വേദത്തില്‍ പറയുന്നു. 
ജടഗ്വേദത്തില്‍ പാപന്‍മരോയിരിക്കുന്നവര്‍ ഭൂമിയുടെ അധോ 
ഭാഗത്തില്‍ അന്‌ധമായ തമസ്സ്റിനെ (പാപിക്കുന്നതായി പറയ 
ന്നു. ഈ തത്ത്വപാഠങ്ങഠം എല്ലാം കൂുടിച്ചേര്‍ത്ത്‌” പരിഷ്‌കരിച്ച” 
പൃുരാണാദികഠം പാപികഠംക്ക്‌” യമനെ ഭയങ്കരനായും നരകാദി 
ലോകങ്ങഠം അവര്‍ക്ക്‌” അധിവാസസ്'ഥാനമായും മററും കല”പി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. അദ്‌ധ്യാത”മവാദത്താല്‍ ഉത്തമന്‍െറ മുക്‌തിമാര്‍ 
ഗവും ഈ വേദത്തില്‍ വിശദമാക്കീട്ടുണ്ട്‌. 


അദ്ധ്യായം 3 


സാമം, യജുസ്സ്‌, അഥര്‍വ്വണം 


സാമവേദം ട്ടഗ്വേദത്തിലെ മനന്തങ്ങഠം തന്നെ ഗാനരുപത്തില്‍ 
(പയോഗിക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌. അതിനാല്‍ ജുഗ്വേദം കഴിഞ്ഞാല്‍ 
സാമ വേദമാകുന്നു അടൃത്തത*. “സാമ” ശബദത്തിന* ഗാനം 
എന്ന്‌ അര്‍ത്‌ഥമുൃള്ളതായി ഇതിനുമുമ്പ൦ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട?. ഛന്ദ 
സ്റ്റിനെ (വ്ൃത്തബന്ധം ഉള്ള വേദത്തെ) ഗാനം ചെയ്യുകയാല്‍ സാമ 
ഗാനം ചെയ്യുന്നവരെ ഛന്ദോഗന്മാര്‍ എന്നു പറയാറുണ്ട്‌. ഛന്ദോ 
ഗന്മാര്‍ക്കുള്ള ഉപനിഷത്താണ" ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്ത്‌. ഗാനം 
യജ൦ഞാദി (്രിയകഠംക്ക്‌ ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നതിനാല്‍ ഈ 
സാമത്തിന്‍െറ വിനിയോഗസ്‌'ഥാനം യജ്‌ഞാദികഠം ആകുന്നു. 
ജുഗ്വേദത്തില്‍ ഇല്ലാത്തതായി എഴുപത്തഞ്ചു, മന്ത്രങ്ങഠം മാഠ്രത 
മാണ്‌* സാമവേദത്തില്‍ നൃൂതനങ്ങളായി കാണപ്പെടുന്നത്‌. ട്ടക്കൂ 
കളുടെ സമൂഹം എന്ന അര്‍തഥത്തില്‍ “ആര്‍ച്ചികം” എന്ന ഒരു 
ശബ്‌ദം ഉണ്ട. സാമവേദത്തില്‍ രണ്ടുതരം ആര്‍ച്ചികം ഉണ്ട്‌. 
അതില്‍ ആദ്യത്തേതില്‍ ആറ്‌ [(പപാഠകങ്ങളും രണ്ടാമത്തേതില്‍ 
ഒന്‍പത്‌ (പപാഠകങ്ങളും ഉഠംപ്പെടുന്നു. ഇവയിലെ ഗാനങ്ങഠം 
(്രാധാന്യേന അഗ്‌നി, സോമന്‍, ഇന്ദ്രന്‍ എന്നീ ദേവതകളെ 
സ്‌തൃതിക്കുന്നവയാണ്‌. ട്ടുങ മരന്തങ്ങഠംതന്നെയാണ്‌ ഗാനം 
ചെയ്യപ്പെടുന്നതെങ്കിലും ഗാനത്തിന്‍െറ ആവശ്യത്തിനും സാരകര്യ 
ത്തിനമുമായി ശബ്‌ദപരമായ വ്യത്യാസം വേണ്ടിവന്നതിനാല്‍ 
സാമവേദമ്രന്തങ്ങഠംക്ക്‌? സ്വരൃപത്തില്‍ അല്പം ഭേദമുണ്ട്‌”. സോമ 
ദേവതാമ്രന്തങ്ങഠം അടങ്ങീട്ടുള്ള ജഗ്വേദം ഒന്‍പതാം മണ്ഡലത്തില്‍ 
നിന്നാണ്‌ അധികവും ഭാഗം ഉദ്‌ധരിച്ചിട്ടുള്ളത”. യാഗത്തില്‍ 
മ്രന്തങ്ങളെ ഗാനം ച്ചെയ്യുന്നവര്‍ക്ക്‌” ഉദ്‌ഗാതാക്കഠം എന്ന്‌ 
(പ്രത്യേകം ഒരു സാങ്കേതികമായ പേര്‌ കാണുന്നു. സാധാരണ 
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ഗായകന്‌മാര്‍ സ്വീകരിക്കുന്ന സ്വാത്ര്നത്രയം ഇവരിലും (പസിദ്ധ 
മാണ്‌. അക്ഷരങകങ്ങഠം ഇരട്ടിക്കുക, നീട്ടുക, വേറെ അക്ഷരകങ്ങഠം 
വയ്‌ക്കുക മുതലായവയാണ്‌ അവരുടെ സ്വാത്രനത്രത്തിനുള്ള 
ഉദാഹരണങ്ങഠം. ആകെക്കൂടി 1639 മ്രന്തങ്ങഠം സാമത്തില്‍ 
കാണുന്നു. 

സാമവേദത്തില്‍ കൌഥുമശാഖയെന്നും രാണായനീയശാഖ 
യെന്നും ജൈമിനീയശാഖയെന്നും മററും പല ശാഖകളുണ്ട്‌. 
കൌഥുമന്മാരെ ഗുര്‍ജ*ജരദേശീയന്മാരെന്നും രാണായനീയന്മാരെ 
ഗോദാവരീതീരവാസികളെന്നും ജൈമിനീയന”മാരെ മററു ഭാഗ 
ങ്ങളില്‍ ഉള്ളവരെന്നും പറഞ്ഞുവരുന്നു. കൌഥ്ൃയമ രാണായനി 
യന മാര്‍ രണ്ടു, ഗോത്രക്കാരായിരിക്കണം. ഗാനസ്ര്പദായദേദം 
നിമിത്തം ഉച്ചാരണത്തില്‍ വരുന്ന ഭേദംകൊണ്ടാണ്‌ പല ശാഖ 
കളായി തിരിയുന്നത്‌. ഇന്നും കേരളത്തിലേയും പരദേശത്തി 
ലേയും വേദം ചൊല്ലുന്ന മട്ടില്‍ സ്പഷ്ടമായ വൃത്യാസം കാണുന്നു. 
വെറും ഒരു, ശ്‌ ളോകം ഈണത്തിലും ഈണം ഇല്ലാതെയും ചൊല്ലാ 
മല്ലൊ. ഈണം ഉള്ളതുകൊണ്ടു മാദ്രം ഗാനമാകയില്ല ഇതു 
പോലെ ഓരോ ദേശക്കാര അവരവരുടെ പരിചയം അനുസരി 
ച്ചുള്ള ഈണംകൂടെച്ചേര്‍ത്ത” വേദം ഉച്ചരിച്ചു പോകുന്നു എന്നു 
ള്ളതുകൊണ്ട്‌” വരുന്നതാണ* മൃ൯പറഞ്ഞ വ്യത്യാസം. ഉദാത്താ 
നുദാത്താദിയിലോ ശബ്ദങ്ങളിലോ, ശാഖാപരമായ ഭാഗം ഒഴിച്ച്‌ 
ഒരു വ്യത്യാസവും ദേശീയമായി സംഭവിക്കുന്നില്ല. 


സാമവേദഗാനം പൂരാണേതിഹാസാദി സമയമായപ്പ്ോഠം 
രശീപരമേശ്വരന്‌ (ശിവന) വളരെ പ്രിയമുള്ളതായി തീര്‍ന്നു. 
സാമഗാനം കൊണ്ട്‌ രാവണന്‍ ശിവനെ (പീതിപ്പെടുത്തി വരം 
വാങ്ങിയതായും മററും അനേകം കഥകഠം ഉണ്ട. എന്നാല്‍ വേദ 
കാലത്തില്‍ മുഖ്യമായ സോമദേവതയെ സ്‌തുതിച്ചുവന്ന സാമ 
വേദം പാര്‍വതീപതിയായ പരമശിവന്‌ പ്രീതികരമാണെന്നു 
ള്ളത്‌” ഉചിതവുമാണ്‌. സോമശബ്‌ദത്തിന്‌ (സ ഉമ] ഉമയോടു 
കൃടിയവന്‍ ശക്‌തിയോടു കൃൃടിയവന്‍ എന്ന” അര്‍ത്‌ ഥം പറയാം. 
സോമയാഗത്തിലെ സോമശബ്‌്‌'ദത്തിന” സോമരസമാകുന്ന അമു 
തച്ചാറുകൊണ്ട്‌” ആനന്ദിപ്പിക്കുന്ന ദേവതയാണ്‌ മുഖ്യലക്ഷ്യം 
എങ്കില്‍ സോമാധിഷ്‌ഠദന ദേവതയായി ശിവനെയും സങ്കല്‌പി 
ക്കാന്‍ പാടില്പായ*കുയില്പ. സോമരസത്തിന്‌ ജീവന്‍ കൊടുക്കു 
ന്നത്‌ അമൃതശക്‌തിയായ ച്രദ്രനാകുറുന്നു. അപ്രകാരമുള്ള 
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ചന്ദ്രനെ ധരിച്ചു ആനന്ദിക്കുന്നത്‌ ശിവനാണല്ലൊ. സോമശബ്ദൂ 
ത്തിന്‌ ച്രന്ദന്‍ എന്ന അര്‍ത്ഥം ജീവാധാനം നിമിത്തം വന്നതാണ*. 
എല്ലാംകൊണ്ടും പൃുരാണേതിഹാസങ്ങളിലെ കല്പനകഠം കേവലം 
(കീ (തിമ ങ്ങളല്ലെന്നുള്ളത്‌ നിശ്‌ചയംതന്നെ. 


ഗാനരുപത്തില്‍പെട്ടു പോയ സംഹിതയെ ആ രൂപത്തില്‍ 

നിന്നും അത്ഥമാക്കാന്‍ (പയാസമുണ്ടായിരുന്നതുകൊണ്ട്‌ വ്ൃക്ത 

മായ ഭാഷയില്‍ മാററിയതാണ്‌ “ഈഹം*. വാരം ഇരിക്ക 

ഉയഹം മൃതലായ പദരായണ പരീക്ഷയില്‍ ഇന്നും ഈഹമാണ്‌ 

ഉപയോഗം. ജ്ടഗ്വേദികഠംക്കും യജുര്‍ വേദികഠംക്കും 

തമ്മില്‍ യജുസ്സ്സും ജ്ക്കും വശപ്പെടുത്താവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ 

സാമവേദം ശീലിക്കണമെങ്കില്‍ അനൃയശാഖീയര്‍ക്ക്‌ അതിനായി 
(പത്തേകിച്ചു” ഒരു ഉപനയനം തന്നെ വേണമെന്നുണ്ട്‌. 


യജുസ്സ്‌ എന്ന ശബ്‌ദം “യജ”ധാതൃവില്‍ നിന്നുണ്ടായതാണ്‌. 
“യജ്‌”ധാതുവിന* ““ദേവപൃജാ സംഗതികരണം ദാനം?” എന്നി 
ങ്ങനെ അനേകം അര്‍ത'ഥങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ചുരുക്കത്തില്‍ 
യജുസ ഡ്ജ്‌ഞത്തിന്‌ ഉപയോഗപ്പെടുത്തൃന്ന മ്രന്ങ്ങളും 
അവയ്‌ക്ക്‌” രുക്ക (പയോഗങ്ങളും നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന 
സംഹിതയാണ്‌ യജുര്‍വേദം. ചിലെടത്ത” ദേവപൃജയും വേറെ 
ചിലെടത്ത” മ(ന്തങ്ങഠംക്കുള്ള സംഗതികരണവ്ൃം മറെറാരിടത്ത്‌ 
ദാനവും (ഹോമാദികളും) ഇവിടെ കാണുന്നതിനാല്‍ യജ്‌ഞം 
തന്നെ അനേകം (പകാരമായിത്തീരുന്നു. യജ്ഞ ്രിയോപയോഗം 
സാമവേദത്തിനും തുല്യ മാണെങ്കിലും സാമവേദത്തില്‍ നിന്ന” 
യജുര്‍ വേദത്തിന്‌ വളരെ വൃത്യാസമുണ്ട്‌'. സാമവേദം സാമാ 
നയന സാമ്രകരിയയില്‍ മാത്രം ഉപയുക തമാണ്‌. യജുരവേദം 
സമസ്‌ത യജ്‌ ഞ്രകിയകളാടേയും (പകാരബോധകം ആകുന്നു. 
സാമവേദം മിക്കവാറും ജ്ടങ്‌മ ര്തമയമാണ്‌. യജുര്‍ വേദത്തില്‍ 
നാലിലൊരു ഭാഗം മാധ്തമെ ട്ടങ്‌മന്തങ്ങഠം ഉള്ളു. ശേഷം മുന്നു 
ഭാഗവും സ്വത്ര്ത്രമായുള്ള മര്ത്രങ്ങഠം ആക്യൂന്നു. തദനുസാരി 
കളായ യജ്‌ ഞങ്ങളും അനേകം (പകാരത്തിലുണ്ട$. ജ്ടഗേ .ദകാലാ 
നന്തരം ആവശ്യം അനുസരിച്ച്‌ നൂതനമായ വളരെ വളരെ (കിയാ 
കലാരൃപങ്ങഠം ഉദിക്കയാല്‍ അതിനു തക്ക മ്രന്തങ്ങഠം ജ്ഗ്വേദ 
ത്തില്‍ കാണാത്തതു നിമിത്തം ഖിലങ്ങളായ പല മന്ത്രങ്ങളും 
(പശംസാപരമായ അര്‍ത്ഥവാദവാക്ൃങ്ങളും കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കേണ്ട 
തായി വന്നു. 
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ദേവതകളിീലും ജ്ുഗ്വേദത്തേക്കാഠം കൂടുതല്‍ ചില വിശേഷ 
ങ്ങഠം ഇവിടെ കാണുന്നുണ്ട്‌. ജ്ടഗ്വേദത്തിന്റെ ഒടുവില്‍ പ്രജാപതി 
യായി കണ്ട ദേവത ഇവിടെ (പ്രധാനനായി തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 
രു്ദനെ ശിവന്‍, ശങ്കരന്‍, മഹാദേവന്‍ മുതലായ പര്യായങ്ങഠം 
കൊണ്ട്‌” കീര്‍ത്തനംചെയ്തു്‌” മോടിപിടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നും വിഷ്ണു 
വിനും പൂവ്വാപേക്ഷയാ ഉത്‌*കര്‍ഷം ഘോഷിക്കപ്പെടുന്നു. ജ്ടഗ്വേ 
ദത്തില്‍ ഇല്പാത്തതായ നാഗപൂജ ഇവിടെ ആരംഭിച്ചിരിക്കൃയന്നു. 
ദേവാസുര യുദ്ധം അനേകം മാതിരി വര്‍ണ്ണിക്കപ്പെട്ടിരീക്കുന്നു. 
മേല്‌ പോട്ടു പൃരാണേതിഹാസങ്ങഠംക്ക്‌ ആവശ്യമുള്ള കരുക്കഠം 
ഇവിടെ ധാരാളം വാര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. യജുര്‍ വേദത്തില്‍ യജ്‌ ഞത്തി 
നാണ്‌* &പാധാന്യം. യഷജ്‌ഞങ്ങംം ദേവതകളെ (പസാദിപ്പിക്കു 
വാന്‍ ഉപയോഴപ്പെടുകയറല്‍ ദേവതകാഠം സാമഗ്രി മാ(ര്രമാണ*. 
ഫലദാനം ദേവതകളുടെ കടൂത്ൃമാണ”. യജുരവേദത്തില്‍ ജ്ടഗ്വേദ 
ദൃഷീ്‌ട്യാ അപ(പധാനങ്ങളായ യജ്‌ഞങ്ങളെയാണ്‌' സ്‌തൃതിക്കു 
ന്നത്‌. യജ്‌“ ഞങ്ങഠം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന ഫലം കൊടുക്കുവാന്‍ ദേവ 
തകഠം തയ്യാറായിക്കൊള്ളണം പോല്‍. ഇങ്ങനെ ദേവതകഴടം യജ്ഞ 
ങ്ങഠംക്ക്‌ അധീനരായിട്ടാണ* യജുയ്തില്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നത്‌. ഇതി 
നാല്‍ യജുര്‍ വേദകാലത്തില്‍ കര്‍മ്മം ഉത്‌കൃഷടമായി ലോകത്തെ 
നയിച്ചുതൃടങ്ങി എന്നു, സിദ്‌“ധീക്കുന്നൂ. 

യജുര്‍ വേദത്തില്‍ ഉള്ള മ്രന്തങ്ങാംക്ക്‌ അര്‍ത്‌ഥ ത്തക്കാഠം 
ദൃഷ്‌ടി ശബ്‌ദത്തിലാണ്‌. ഒരേ ആക്രതീയിലുള്ള ശബാഭതങ്ങ 
ഉടെ ആവഭുത്തി ഇവിടെ അധികം കാണുന്നു ണ്ട. ഈവിധം 


കാണുന്ന സ്ഥിതിയെ ആസ്‌പദമാക്കി വന്നതാഷയിരിക്ണെം 
മ(ന്തശാസ്‌(തങ്ങളിലെ ബീജാക്ഷരങ്ങാം മുതലായവ. 


൭.ം ““നിധായോവാ നിധായോവാ ഒം വാഓാംവാഐ 
ഐ ഓം സ്വര്‍ണ്ണ ജ്യോതി”? (മൈ (തായണസംഹിതാ) 


ജ്ടഗ്വേദത്തിലെ (കിയകളുടെ സ്വരൂപം പരീക്ഷിച്ച്‌ പുതിയ 
പുതിയ കര്‍മ്മങ്ങഠം ആരംഭിച്ചു തുടങ്ങുകയാല്‍ ചജാര്‍ാവദകാല 
ത്തിലെ ആചാരങ്ങയക്കൃതന്നെ ആകൃതിയിലും (പകൃതിയിലും 
വളരെ വളരെ മാററങ്ങഠം ഉണ്ടായി. കുരുപാഞ്ചാഥ: ദേശങ്ങഠം 
നീര്‍ഭ്ദേശിക്കയാല്‍ കുരുക്ഷേരേതമാണ്‌ യേജുര്‍ വേതന. (ന്‍െറ പവി 
(തരമായ ഉത'പത്തിസ്‌ഥാനമെന്ന്‌ ചരി(ത്രകാരന്‌മ ൪ പറയുന്നു. 
ഈ കൂരുക്ഷേരേതംതന്നെയാ യിരുന്നു ഭാരതയുദ്‌*ധരമിന്‍െറ രംഗ 
ഭൂമി. (ബരാഹ്‌മണാചാരങ്ങളു ടെ സങ്കേതസ്‌ഥാനമാകയാല്‍ 
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ഇതിനെ (ബരഹ്‌മാവര്‍ത്തം എന്നും പറയുന്നു. (ബാഹ്‌മണരൃടെ 
സാങ്കേതികമായ ധര്‍മ്മങ്ങളും ആചാരങ്ങളും യജുരവേദകാല 
ത്തില്‍ ഇവിടെവച്ചായിരിക്കാം പരമകാഷ്‌ഠയെ (പാപിച്ചുത". 
അതിന്‍െറ ഓളങ്ങഠം ഭാരതം മുഴുവനും വ്യാപിച്ച്‌ കര്‍മ്മങ്ങളും 
ആചാരങ്ങളും അധികമായതോടുകാൃടിയല്പയൊ ഇന്നു കാണുന്ന 
വിവിധ ജാതികളുടെ ഉത്‌പത്തി എന്നു ശങ്കിക്കാ൯ന്‍ അവകാശം 
ഉണ്ട്‌. 

യജുര്‍വേദത്തില്‍ കഠശറഖ, കലാപശറഖ, തൈത്തരീയശാഖം, 
വാജസനേയശാഖ എന്നിങ്ങനെ നാലു ശാഖകഠം ഉണ്ട. അതില്‍ 
ആദ്യത്തെ രണ്ട്‌ പ്രാചീനങ്ങളും ഒടുവിലത്തെ രണ്ട്‌ താരതമ്യേന 
അര്‍വാചീനങ്ങളും ആകുന്നു. ഈ തത്ത്വം അവയിലെ രീതി 
കൊണ്ടുതന്നെ വ്ൃയക്‌തപ്പെടുന്നു. കാഠശാഖയിലെ ഒരു ഭാഗ 
മാണ്‌ കപിഷ്‌ഠലശാഖ. കലാപശാഖയെ മ്ൈൈധയയാണശാഖ 
യെന്നും പറയാറുണ്ട്‌. കാഠകവും കലാപകവാും ആയ വേദ 
ഭാഗം (്രാമംതോറും പാഠം ചെയ്‌ തൃവന്നിരുന്നതായി ഭാഷ്ൃകാ 
രനായ ഭഗവാന്‍ പതഞ്‌ജലി മഹര്‍ ഷീ അഭീപ്രായപ്പെടുന്നു. ഈ 
ശാഖകഠം രണ്ടും അയോദധ്യയിരു സ ശ്ര“ധം അധ്യയനോപയോ 
ഗത്തില്‍ ഇരുന്നതായി രാമാധണത്ത ല്‍ കാണയന്നു തൈത്തി 
രീയശാഖ ആപസ്‌"തമ്‌ബശാഖയെന്നും ഹിരണൃകേശിശാഖ 
യെന്നും വാധൂലശാഖയെന്നും അനേകം ശാഖകളായി പിരി 
യുന്നു. വാജസനേയസംഹിതയ ല്‍ മാധ്യന്ദിനപാഠമെന്നും കണ്വ 
പഠഠമെന്നും രണ്ടുത” ം പാഠഞ്ങൌം ഉണ്ട”. ഈ പഠഠങ്ങഠം ദേശഭേദം 
കൊണ്ടുള്ള ഉച്ചാരണഭേദത്തെ അടിസ്സ്ഥാനമാക്കി വന്നവയാണ്‌. 
ഇങ്ങനെ നാലുതരം ശാഖകളില്‍ ആദ്യത്തെ മൂന്നില്‍ (കഠകലാപ 
തൈത്തിരീയങ്ങളില്‍)മ (രന്തങ്ങളും അര്‍മത്ഥവാദങ്ങളും എന്നപോലെ 
(ക്ിയാമാര്‍ഗങ്ങാം സാരാദൃശിക്കുന്ന (ബാഹ”്‌മണങ്ങളും കലര്‍ന്ന 
കിടക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള കലര്‍പ്പുനിമിത്തം ശിഷ്യന്‌” മാര്‍ക്ക്‌ 
വിഷയവിവേചനം ഉണ്ടാകുവാന്‍ കഴിയാതെവരുന്നു. ഇതിനാല്‍ 
ഈവക വേദഭാഗത്തിന$* കൃഷ്ണയജയര്‍വേദം എന്ന്‌ പേരുപറ 
യുന്നു. ഇതുപോലെയല്ല വാജസനേയസംഹിത. അവിടെ യജ്ഞ 
(കിയകളില്‍ ചൊല്ലേണ്ട മ്രന്തങ്ങളും അര്‍ത്‌ഥവാദങ്ങളും മാ(്തമെ 
കാണുന്നുളളു. (കിയാമാര്‍ഗം കാണിക്കുന്ന (ബാഹ്‌മണ ഭാഗ 
ങ്ങഠംക്ക” (പത്തേകം തന്നെ (ബാഹ'മണ്ധഗന്‌ഥങ്ങഠം അവര്‍ സങ്ക 
ലനം ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. ജങ്ങനെ വിഷയവിഭാഗത്തില്‍ വ്യാമോഹം 
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കൊടുക്കാത്ത പരിശുദധഗതി നീമിത്തം ഈ വാജസനേയത്തെ 
ശുകൂയജുര്‍വേദം എന്നു പറയുന്നു. 
കൃഷ്ണ്യ ജുര്‍ വേദമെന്നും ശൃക്യ ജുൂര്‍ വേദമെന്നും (പധാന 
പ്പെട്ട രണ്ടു രാഗങ്ങഠം അടങ്ങിയ യജുര്‍വേദത്തില്‍ പ്രതിപാദ്യ 
മായ വിഷയം ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസസോമയാഗങ്ങളും സ്ഥണഡില 
കരണ പ്രകാരവും ആണ്‌. ഇക്കാണുന്ന ലോകത്തില്‍ സൂര്യചന്ദ്ര 
ന₹മാരെ വച്ചുകൊണ്ടാണല്ലെൊ സകല കര്‍മ്മങ്ങാംക്കും സമയം 
നിശ്ചയിക്കുക. വസന്താദി ഘജൂതൃക്കളും അവരുടെ ഗതിഭേദത്തെ 
അനുസരിച്ചു" സംഭവിക്കുന്നവയത്രെ. ദര്‍ശം എന്നാല്‍ ച്ച്്ദ്രന്‍ 
സൂര്യനില്‍ ലയിച്ച്‌ ഒന്നുചേര്‍ന്ന്‌ ലേശവും കാണാതെയിരി 
ക്കുന്ന അമാവാസ്യയാകുന്നു. പൂരണ്ണമാസം എന്നാല്‍ ചന്ദ്രന്‍െറ 
സകലകലകളും പൂര്‍ണ്ണമാകുന്ന മാസം (ഒരു ദിവസം) ആകുന്നു. 
ഈ രണ്ടു തിഥികളേയും ആധാരമാക്കിച്ചെയ്യുന്ന ഇഷ്ടിയാകൃന്നു 
ദരശയാഗം എന്നും പൂര്‍ണ്ണമാസയാഗം എന്നും പറയപ്പ്െടുന്നവ. 
സോമരസം ദേവതകഠാക്ക്‌ അര്‍പ്പിച്ച്‌ അമദൃതത്ത്വം (ദീര്‍ഘാ 
യുഷ്യ൦) (പാംപിക്കയത്രേ സേരമയാഗത്തിന്‍െറ മുഖ്യഫലം. 
സ്‌*ഥണ'ഡില്കരണം യാഗത്തിനും ദേവതോപാസനയ്‌ക്കും 
രവതാദികഠംക്കും തക്ക വിധത്തില്‍ അതാത്‌ വിധി അനുസരിച്ച" 
ശുദ'*ധമായ സ്ഥലം ഉണ്ടാക്കുകയാകുന്നു. എല്ലാ ചടങ്ങുക 
ഭിലും ഇത്‌ അതി(പധാനമാകുന്നു. ഇതുകൂടാതെ നരബലി 
പിത്യയജ്‌"ഞം വിശ്വജിദ്യാഗം തുടങ്ങി അനേകമനേകം പുതിയ 
(കിയകളും ഇവിടെ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുണ്ട”. യജുര്‍ വേദത്തില്‍ ആയു 
രാരോഗ്യസമ്പാദനത്തിന്‌ ഉപയുക്തങ്ങളായ ആരൃണം തൃടങ്ങിയ 
അനേകം രാഗങ്ങളും ഉണ്ട്‌. 
അഥരവവേദത്തെ നാലാമത്തേ വേദമദയി പറയുന്നു. യജ്ഞ 
(ക്ിയാസംബന'ധമുള്ള ശബ്‌ദരാശിയാകൃന്നു വേദം എന്നുള്ള 
നിലയ്‌ക്ക്‌” ജ്ടക്ക്‌, സാമം, യജുസ്സ്‌ ഇവ പോലെ 
അഥവര്‍ണം അഥര്‍വസംഹിതയ്‌ക്ക” വേദം എന്ന പേര്‌ 
പറയാന്‍ തരമില്ല. അഥര്‍വസംഹിതയില്‍ യജ്‌ ഞ 
ക്രിയാസംബന്‌ധം വളരെ വളരെ കുറയും എന്നവ തന്നെയല്ല 
അധര്‍മ്മങ്ങളായ ആഭിചാരാദിദക്രിയകഠം നിറ്തും ഇരിക്കുന്നു. 
ജുഗ്വേദത്തിലെ പുരുഷസൂക്‌ തത്തില്‍ മൂന്നു വേദങ്ങളെയേ 
സ്‌മരിക്കുന്നുള്ളൂ. ശതപഥ്രബാഹ*മണത്തില്‍ ഒ്ടം“സാമയജു 
സൂകളെ മാത്രമെ (തയീവിദ്യയെന്നുള്ള ശബ്‌ദം കൊണ്ട്‌ (ഗഹി 
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ക്കുന്നുള്ളു. എന്നാല്‍ ഇതിഹാസാദികളെ പരിഗണനം ച്ചെയ്യുന്ന 
കൂട്ടത്തില്‍ അഥര്‍വവേദത്തെ നാലാമത്‌ വേദമായി ചിലടത്തു 
നിര്‍ദ്‌ദേശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ആഭിചാരാദി (ക്രിയാനിരൂ 
പണം നിമിത്തം വേദമല്ലെന്ന്‌” പറയാമെങ്കില്‍ ട്ടഗ്വേദം മുതലാ 
യതിലും അവിടവിടെയെങ്കിലും ആഭിചാരാദികളുടെ (പസ്ധാവം 
ഹേതുവായി അവിടേയും വേദം എന്നുള്ള വൃയപദേശം അസംഗത 
മായി വരുന്നു. യജ്‌ഞ്രകിയാബന്‌ധം അവിടെ ബഹുലവും 
അഥര്‍വത്തില്‍ വിരളവൃം എന്നു വേണമെങ്കില്‍ പറയാം ലോക 
രക്ഷയെ ഉദ്‌ദേശിച്ച്‌ അന്നത്തെ കലേസ്‌ഥിതിക്ക്‌ അത്യാവശ്യം 
വേണ്ടിവന്ന ശ്രതൃസംഹാരം, രോഗപരിഹാരം, മദുത്യുമാചനം, 
ആയുര്‍വര്‍ദ്‌ധനം തുടങ്ങിയ അനേകം കാര്യങ്ങഠം സാധിക്കുന്ന 
തിനുള്ള മ്രന്തങ്ങഠം അടങ്ങിയിട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌ പൃരാണേതി 
ഹാസാദികളില്‍ അഥര്‍വവേദത്തേ വേദകോടിയില്‍ ഗണിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 

“അഥര്‍വാംഗിരസ്ത്റ്‌” എന്ന്‌ അഥര്‍വവേദത്തില്‍ തന്നെ വേദ 
നാമധേയം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അഥരവാക്കളുടെ (മഹര്‍ഷി 
മാരുടെ) അംഗിരസ്്സ്‌ (വേദം) എന്നര്‍ത്ഥം. അഥര്‍വശബ*ദത്താല്‍ 
മംഗളമായ ഭാഗവും അംഗിരസ്സ്‌ ശബ”്‌ദത്താല്‍ അമംഗളമായ 
ഭാഗവും കാണിച്ച്‌ രണ്ടു കുട്ടവും അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കയാല്‍ 
അഥര്‍വാംഗിരസ്സ്റ്‌ എന്ന പേര്‌ സിദ്ധിച്ചതായി ചിലര്‍ പറയുന്നു. 
അഥര്‍വവേദത്തിലെ (്രിയകരംക്ക്‌” പൊതുവെ (ബഹ്‌മാവിനെ 
ഒുത്വിക്കായി സങ്കല്‌പിച്ച്‌ (ബഹ ”്‌മവേദമെന്ന* മറെറാരു നാമധേ 
യവും കാണുന്നുണ്ട്‌. (ബഹ്‌മവിദ്യയെ അധികമായി പ്രതി 
പാദനം ചെയ്യുകയാലുും (ബഹ്മവേദം എന്ന പേര്‌ യോജിക്കുന്നു. 
മഹാഭാരതത്തില്‍ വിഷ്ണുവും (ബഹ 'മവും ചേര്‍ന്നാണ്‌ അഥര്‍വ 
വേദം കണ്ടുപിടിച്ചതെന്നും ഘോഷിക്കുന്നു. മഹാഭാഷ്യകാര- 
നായ പതഞ*ജലി മഹര്‍ഷിയുടെ കാലത്ത്‌ അഥര്‍വവേദത്തിന്‌ 
(പചാരം നിമിത്തം (പ്രാധാന്യം ഉണ്ടായിരുന്നിരിക്കണം. അദ്ദേഹം 
വേദങ്ങളെ ഉദാഹരിക്കുന്ന കൂട്ടത്തില്‍ അഥര്‍വ സംഹിതയെ 
യാണ്‌ ആദ്യമായി ഉദാഹരിക്കുന്നത്‌. 

ഈ വിധം ഉള്ള അഥര്‍വവേദത്തില്‍ ഇരുപതു കാണ”ഡങ്ങഠം 
ഉണ്ട”; 730 സക്‌ തങ്ങളും 6090 മ്രന്തങ്ങളും കാണുന്നു. മററു 
ഭാഗഞദഠം യജുര്‍വേദത്തിലേ പോലെ ഗദൃമയങ്ങളും പദ്ൃയമയ 
ങ്ങളും ആണ്‌. മുമ്പുള്ള മൂന്നു വേദങ്ങളിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന 


ടര്‍ ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


യജ്‌ ഞ്രകിയാസംബന്‌ധം വല്പവിധത്തിലും ഘടിപ്പിച്ച്‌ വേദ 
ലക്ഷണം വരുത്തുവാനായിക്കൊണ്ടെന്ന പോലെ 20-ഠമത്‌ കണ്ഡ 
ത്തില്‍ സോമയാഗം നിരൂപണം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. ട്ടഗ്വേദ 
ത്തില്‍ കാണുന്ന ഇന്ദ്രദേവതാസൃൂക'തങ്ങഠം അതുപോലെതന്നെ 
പകര്‍ത്തിയിരിക്കുന്നു. വിശേഷമായി കുന്താപസാൂക്‌തങ്ങഠം 
കൂടുതലായി ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നു. അനേകം വിധത്തില്‍ ദാന 
നിപുണരായ യജമാനന്മാരെയും രാജാക്കന്‌മാരെയും മററും 
സ്‌തൃതിക്കയാണ്‌ ഈ സൃക്‌ തങ്ങളുടെ കടുത്യം. 

പ്ൈപ്പലാദന്‌മാരുൃടേയും ശൌനകന്‌മാരുടേയും ആയി 
ഈ അഥര്‍വണ വേദത്തിന്‌ രണ്ടു പാഠങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. യജ്‌ ഞക്രിയാ 
സംബന'ധം (പധാനമായി കാണാത്തതുകൊണ്ട്‌” അഥര്‍വവേദം 
ഗ്രശൌതസൂ(തഗന*ഥങ്ങളില്‍ സ്‌ മരിക്കപ്പെട്ടിട്ടില്ല. ലൌകികമായ 
മററു കാര്യങ്ങഠം ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കയാല്‍ ഗൃഹ്ൃസാൃധതകാരന്‌മാര്‍ 
അഥര്‍വവേദത്തെ അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അഥര്‍വവേദത്തിലെ വിഷയം, വിവാഹവിധി, വശീകരണം, 
ഖനനസംസ്‌കാരം, (്രായശ്ചിത്തേഷ്യി, പിതൃഗണങ്ങഠം, സോമ 
യാഗം, യജമാനസ*തുതി, രാജകുമാരപ്രശംസ, വൈദൃവിദ്യ, 
ജ്യോതിര്‍വിദ്യ, മൂലികാദിപ്രയോഗം, ഭൂത[പതാപസ്കാര രാക്ഷ 
സാദികളുടെ നിവാരണം, പരമാത്‌മസ്‌തൃതി, നാഗരിക പരി 
ഷ' കാരം, ഈശ്വരാസ്ത്ിത്വ വിചാരം എന്നിങ്ങങന വിവിധമാകുന്നു. 
ഇ്രതയും വിഷയങ്ങാം നല്പതിന്മണ്ണം അഭ്യസിച്ചു (പയോഗിക്കു 
വാന്‍ സാമർ ത*ഥ്യമുള്ള ഒരാളിനെയാണ” അന്നത്തെ കാലത്ത” 
രാജാക്കന്‍മാര (പധാന പുരോഹിതന്‌ മാരായും മ്ര്തിമാരായും 
നിയമിച്ചുവന്നത്‌. കൌടല്യന്‍ അഥവാ ചാണക്യന്‍ അഥര്‍വ 
വേദിയായിരുന്നുവെന്ന്‌ കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഇതുകൃടാതെ രാജപര 
മായ അഭിഷേകാദിയും രാജസാൂയാദി കര്‍മ്മകലാപങ്ങളും ധര്‍മ്മ 
പാഠങ്ങളും (പധാനമായി അഥര്‍വവേദത്തില്‍ ഉഴംപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


അദ്ധ്യായം ൧ 


ബ്രാഹ'മണം 


കനി (ശൃതികളെ സംബന്‌ധിച്ചിടത്തോളം (ബാഹ്‌മണ 
ങ്ങളെ(ആരണ്യകങ്ങഠം ഉപനിഷത്തുകഠം ഉഠാപ്പെടൊെപ്പററി പ്രസ്താ 
വാിക്കേണ്ടതായുണ്ട്‌. അതില്‍ (ബാഹ്‌മണങ്ങഠം ഗദ്യമയങ്ങളും 
(പധാനമായ യജുഞ്രരകിയാമാര്‍ഗ്‌ഗങ്ങളെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന 
വയും കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലത്തെ വിധിനിഷേധകല്‌പനക്കായി 
കീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നവയും കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഉത്‌ഭവത്തേയും ഫല 
ത്തേയും വിശദപ്പെടൃത്തുന്നവയും ആകുന്നു. വേദത്തിലെ കര്‍മ്മ 
കാണ?ഡത്തിന്‌ കണ്ണു തെളിയിക്കുന്നവയാണ്‌ (ബാഹ്മണങ്ങാം 
എന്നു, സാരം. വേദത്തില്‍ തന്നെ ധര്‍മ്മകാണ'ഡവും (ബ്ഹ'മ 
കാണ്ഡവൃമായി രണ്ടു കാണ” ഡങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ധര്‍മ്മകാണ്‌ഡം 
ഉപാസനാരൂപത്തിലും കര്‍മ്മരൃപത്തിലും ആയി പീണ്ടും 
രണ്ടായി പിരിയുന്നു അതില്‍ ഉപാസനാ (ദേവത്ാസ്‌തവം) 
(പധാനമായുള്ളത്‌ ജ്ുഗേവദവുയം സാമവേദവുഭ യജ്‌ഞകര്‍മ്മ 
(പധാനമായുള്ളത്‌ യജൃരവേദവും ലോകചര്യാ പ്രധാനമാ 
യുള്ളത്‌ അഥര്‍വവേദവും ആകുന്നു. എല്ലാ വേദങ്ങളിലും അവിട 
വിടെയായി കരമ്മകാണ്‌ഡവും (്രഹ്‌മകാണ്‌ഡവും ഉണ്ട്‌. 
ഇങ്ങനെയുള്ള സ്ഥിതിയില്‍ കര്‍മ്മത്തിനു വഴി തെളിയിക്കുന്നത്‌ 
(ബാഹ”്‌മണവും കര്‍മ്മകലാപം കൂടാതെ ഒരാഴംക്ക” കര്‍മ്മാതീത 
നായി വാനപ്രസ്‌ഥനായി ആരണൃത്തില്‍ ഇരുന്ന്‌ ശാന്തമായി 
മനനത്തിനുള്ള മാര്‍ഗ്‌ഗങ്ങഠം കാണിക്കുന്നത്‌ ആരണൃകവ്ം 
മനനാദി ഫലമായുണ്ടാകേണ്ടുന്ന പരമാത്മസാക്ഷാത്‌*കാരത്തിന” 
തത്ത്വമാര്‍ഗ”ഗങ്ങളെ ഉപദേശിക്കുന്ന (്രഹ'മവിദ്യകഠം ഉപ 
നിഷത്തുകളും ആകുന്നു, എന്നാണ്‌ ഇവ തമ്മിലുള്ള സാരമായ 
ഭേദം. ഇങ്ങനെ ഗാര്‍ഹസ്‌*ഥ്ൃത്തിന* കേവല (ബാഹ”മണങ്ങളും 


7) ഹിന്ദുമതപ്രദീപികാ 


വാനപ്രസ്‌ഥാവസ്ഥയ്‌ക്ക്‌” ആരണൃയകങ്ങളും സന്യാസാവസ്ഥ 
യ്‌ക്ക്‌” ഉപനിഷത്തൃകളും ആഗമരൂപങ്ങളായ പരമപ്രമാണങ്ങ 
ളായും ആധാരങ്ങളായും ഭവിക്കുന്നു. 
ഓരോ ശാഖയ'ക്കും ര്ബാഹ”മണവും ആരണ്യകവും ഉപനി 
വാത്തും (പ്രത്യകം ഉണ്ട്‌. ജൂുഗ്വേദത്തിന്‌ ഐതരേയവും കൌഷിത 
കവുമായി രണ്ടു (ബാഹ”മണങ്ങഠം ഉണ്ട", 
ഐതരേയ (ബാഹമണ ം അതില്‍ ഐതരേയം മുഖ്യവും പ്രാചീന 
വൃം ആകുന്നു. അഞ്ചു, വീതം അദ്ധ്യായ 
ങ്ങഠം അടങ്ങീട്ടുള്ള എട്ടുപഞ്ചികകഠം ഉണ്ട്‌. ആകപ്പാടെ 20അദ്ധ്യാ 
യങ്ങഠം ഉള്ളതില്‍ ഒടുവിലത്തേ !0 അദ*ധ്യായങ്ങഠം ഭാഷാഗതി 
കൊണ്ടും വിഷയ സ്വഭാവം കൊണ്ടും പിന്നീട്‌ യോജിപ്പിച്ചവ 
യായിരിക്കണം എന്ന്‌ ഈഹിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. പൊതുവെ 
ഇവിടെ നിരൂപണം ചെയുന്ന വിഷയത്തില്‍ പ്രാധാന്യം സോമയാ 
ഗത്തിലെ ചടങ്ങുകഠംക്കാണ”. ഒടുവില്‍ രാജാക്കന്‍മാര്‍ അനുഷഠി 
ക്കേണ്ട പട്ടാഭിഷേകമഹോത്സവവും രാജപുരോഹിതന്‍മാര്‍ക്കുള്ള 
അധികാരങ്ങാം മുതലായവയും വിശദപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. ഐതരേയ 
ബ്രാഹ്മണത്തില്‍ മനോഹരമായ ഒരു ഉപാഖ്യാനമൃണ്ട്‌. (പ്രതിജ്ഞ 
ചെയ്‌തിട്ടുള്ള കാര്യം ഏതു വിധേനയും സാധിക്കാഞ്ഞാല്‍ 
ആപത്തു വിടുന്നതല്ലെന്നും സാധിച്ചാല്‍ ഫലം ഉണ്ടെന്ന ഉം കാണി 
ക്കുകയഠ്രത ഈ ഉപാഖബ്യാനത്തില്‍ നിന്നും സിദ്ധിക്കുന്ന 
ഗുണപാഠം. 
ഹരിശച്രന്ദന്‍ എന്നൊരു രാജാവുണ്ടായിരുന്നു. അപുത്ര 
നായിരുന്ന അദ്‌ദേഹം പറ്യതനുണ്ടായാല്‍ വരൃണനെ പ്രീതി 
പ്പെടൃുത്തുവാന്‍ ഒയു, യാഗം അനുഷ്‌ഠീക്കാമെന്നഃ പ്രതിജ്‌ഞ 
ചെയ്‌തു. വരുണന്‍െറ കരുണയാല്‍ രോഹിതന്‍ എന്ന്‌ ഒരു 
പുതനുണ്ടായി. രാജാവ' യാഗം നടത്താതെ കാലം കഴിച്ചു 
കൃട്ടാന്‍ തുടങ്ങി. പതന” യൌവനം വന്നപ്പോഠം വരുണന്‍െറ 
നിര്‍ബന'ധപ(്രകാരം രാജാവ്‌ യാഗം തൂടങ്ങി. പു(്തനായ 
രേഹിതന്‍ തനിക്ക്‌ വല്പ ആപത്തും നേരിട്ടാലോ എന്നു കരുതി 
അരണൃത്തില്‍ സഞ്ചരിച്ചു, അഞ്ചാറു കൊല്ലം ഒളിച്ചിരുന്നു. 
വരുണന്‍ ഹരിശ്ചന്ദ്രനെ ജലോദരവ്യാധി ഉണ്ടാക്കി പീഡിപ്പിച്ചു. 
ഇതിനിടയ*ക്ക്‌ ദരിന്രനായ ഒരു രബാഹ”മണന്‍ വിശപ്പ്‌ സഹ 
യാതെ ഹരിശ'ചന്ദ്രന്‍െറ അടുക്കലെത്തി. നൂറ്‌ പശുക്കഠം 
തന്നാല്‍ തന്‍െറ മകനായ ശുനശ്‌ശേഫനെ രോഹിതനു പകരം 


വേകോണ'ഡം നദ 


പ്രതിനിധിയായി വരുൃണബലിക്ക്‌” തരാമെന്ന അറിയിച്ചു. 
വരുണനും ക്ഷ്ര്രിയ കൃമാരനേക്കാഠം (ബാഹ*മണകുൃമാരന്‍ 
ഉത്തമമാണെന്ന'” കരൃതി ഈ ഏര്‍പ്പാട്‌ സമ്മതിച്ചു. ഇങ്ങനെ 
നൂറ പശുക്കഠം കൊടുത്തു വില്ക്കു വാങ്ങപ്പെട്ട ശുനശ്ശേഫന്‍ 
യാഗസതംഭമായ യയൃപത്തില്‍ ബദ്‌ധനായി. എന്നാല്‍ ആ 
ശുനശ്ശേഫന്‍ ബദ്‌ധനായിരിക്കേ തന്നെ ധീരനായി വരുണന്‍ 
(പജാപതി മുതലായ ദേവതകളെ മ്രന്തമാലകഠം ചാര്‍ത്തി സ്തൂതിച്ചു. 
എന്താശ്ചര്യം! സ്‌തോതങ്ങഠം മൃറൃകിക്കൊണ്ടിരിക്കെ ശുനശ്ശേ 
ഫെറ കെട്ടു അയഞ്ഞയഞ്ഞു അയാഠം ബന്ധത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
മുക“തനായി, രാജാവിന്‍െറ ഉദരവ്യാധി ശാന്തമായി, എല്ലാ 
പേർക്കും ക്ഷേമം ഉണ്ടാകുകയും ചെയ്‌ തൃ. 

ഏതു ജാതിയില്‍പെട്ടവനും തപോവൈഭവത്താല്‍ മന്ന്രദര്‍ 
ശനം ഉണ്ടാകുമെന്നും യജ്ഞാധികാരം സിദ്ധിക്കുമെന്നും കാണി 
ക്കുന്ന മറെറാരു ഉപാഖ്യാനവും ഈ ഐതരേയ(ബാഹ്‌മണത്തില്‍ 
നിന്ന” ഉദാഹരിക്കാം. ഭൃഗു, അങ്‌ഗിരസ്സു” തുടങ്ങിയ മഫര്‍ഷി 
മാര്‍ സരസ്വതീനദീതീരത്തില്‍ വച്ച്‌ ഒരു, സോമയാഗം ആരംഭിച്ചു 
പോല്‍. അവരുടെ ഇടയ്‌ക്ക്‌” ആ യാഗത്തില്‍ കവഷന്‍ എന്നൊരു 
ത്തനും ഭാഗഭാക്കായി ദീക്ഷിച്ചുകൊണ്ടു ചെന്നിരിപ്പായി, വംശ 
ശുദ്ധിയില്ലാത്തവ നും ഹീനാചാരനുമായ ഇവന്‍ നമ്മോടുകൂടി 
യാഗത്തില്‍ പങ്കൃകൊള്ളുന്നതിന്‌ അര്‍ഹനല്ലെന്നും അര്രാഹ്മണ 
നാണെന്നും മററും കരുതി ആ മഹർഷിമാർ സരസ്വതീ നദീതീര 
ത്തില്‍ നിന്ന” ദൂരെ മാററി ജലം കിട്ടാത്ത ഒരിടത്ത്‌, അവനെ 
ബഹിഷ്‌കരിച്ചു നിരസിച്ചു. അവിടെ കിടന്ന്‌ കുടിക്കാന്‍ 
വെള്ളം പോലും കിട്ടാതെ ഇവന്‍ നശിച്ചപോകട്ടെ എന്നും അവര്‍ 
സങ്കല”പിച്ചു. പിപാസാപരലശനായ കവഷന്‍ “ദേവ്രതാ' എന്നു 
തുടങ്ങിയ “ആപോന്നപ”തൃ ദേവതാകങ്ങളായ സൂക്തങ്ങളെ ദര്‍ശി 
ക്കയും അത? ജപിച്ചു ജലാഭിമാനി ദേവതകളെ (പസാദിപ്പിച്ച്‌ 
അവരുടെ അനുഗ്രഹത്തിനു പഠ്രതമാകയും ചെയ്‌തു എത്ര 
യും ദൃരേയായിരുന്ന ആ സരസ്വതീ നദി ആ കവഷന്‍െറ അടു 
ക്ഒല്‍ കൂടി ഉത്‌സാഹഭരിതയായി പ്രവഹിക്കുകയും അയാഠം 
തൃപ്‌തനാകുകയും ചെയ്‌തു. ഇതുകണ്ട്‌ വിസമിതരായ 
ഭൃഗ്വാദികഠം കുവഷന്‍ ദേവതാ പ്രസാദം ഉള്ളവനാണെന്നും മ്വരന്ത 


ദഷടാവായ മഹര്‍ഷിയാണെന്നും നിശ്ചയിച്ച്‌ുട ബഹുമാനിച്ച 
കൂട്ടിക്കൊണ്ടുവന്നു. എന്നു തന്നെയുമല്ല ആ കവഷന്‍ ദരശിച്ച 


റ്‌്‌ ഹിന്ദുമത(പഭീപികാ 


തായ മ്രന്തത്തെ (പ്രയാഗിച്ച്‌ ധന്യരാകയും ചെയ്‌തു. തപസി 
നോ ജ'ഞാനത്തിനോ തേജസിനോ എവിടേയും സ്ഥാനമുണ്ടെന്ന്‌ 
കവഷകഥയാല്‍ ഘോഷിക്കയും ചെയ്തു. ഇങ്ങനെ ബാഹ ”*മണ 
ങ്ങളിലെ ഗതിയില്‍ വളരെ വളരെ തത്ത്വങ്ങഠം കാണുന്നുണ്ട്‌. 
ഉദാഹരണത്തിനായി മാര്തം ഇ(തയും ഉപന്യസിച്ചതാണ്‌. 


ഐതരേയാരണ്യകത്തില്‍ അഞ്ചു കാണ*ഡങ്ങളും 10 അദ്ധ്യാ 
യങ്ങളും ഉണ്ട്‌. ആദ്യത്തെ കാണ്ഡത്തില്‍ അനേകം (പകാരത്തില്‍ 
സോമയാഗാദികഠം തന്നെ പ്രസ്‌താവിക്ക 
ഐതരേയഃരണ്യകം പ്പെടുന്നു. രണ്ടാമത്തെ കാണ്ഡത്തില്‍ (പാണ 
നെന്നും പുരുഷനെന്നും ശബദങ്ങഠം 
കൊണ്ട്‌ കീര്‍ത്തനം ചെയ്യപ്പെടുന്ന വിശ്വാത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂ 
പത്തെ വിച്ചാരണ ചെയ്‌തുകൊണ്ട്‌” ഈശ്വരാസ്‌ തിത്വവാദം 
ആരംഭിക്കുന്നു. ഇത്‌ ഏകദേശം ഉപനിഷത്തിന്‍െറ ഛായ 
യിലായിട്ടയണ്ട്‌. 
രണ്ടാമത്തെ കൌഷീതക (ബ്രാഹ'മണം ഐതരേയ 
ത്തിലെ വിഷയങ്ങളെത്തന്നെ അല്‌*പം വിസ്‌തരിച്ചും രമണീയ 
മായ ഭാഷയില്‍ ഘടിപ്പിച്ചും ഉപന്യസി 
കൌഷീതക ്ബാഹമണം ക്കുന്നു ഇവിടേയും [പധാനം സോമ 
യാഗം തന്നെയാണ്‌, കൌഷീതക ബ്രാഹ്മ 
ണത്തില്‍തന്നെ ഒരംശമാണ്‌ കൌഷീതകാരണ്യവും കൌഷീത 
കോപനിഷത്തും. 
സാമവേദത്തെ സംബന്‌ശിച്ച്‌” താണ്‌ഡ്യ(ബാഹ്‌മണം, 
തളവകാരീയബരാഹ'മണം, ഛാന്ദോഗ്യ(ബാഫഹ്മണം, സാമവിധാന 
(ബാഹ്‌മണം, ദേവതാദ'ധ്യായ(ബാഹ”മണം, വംശ്രബാഹ്‌മണം 
സംഹിതോപനിഷദ*(്ാഹ്മണം എന്നിങ്ങനെ അനേകം (ബാഹ്മ 
ണങ്ങാം ഉണ്ട്‌. ഇവയില്‍ ആദ്യത്തെ മുന്നുമാണ” പ6്രസിദ്ധിയൃയള്ളവ. 
ഒടുവിലത്തെ നാലും (ഗന്‌ഥസ്വഭാവം കൊണ്ട്‌ (ബാഹ്‌മണ 
വൃപദേശത്തിനുതന്നെ പാ(തമല്ലെന്ന്‌ ചരിത്രകാരന്‍മാര്‍ പറ 
യുന്നു. താണ്ഡ്യ(ബാഹ്‌ മണത്തെ ജൈമനീയ്രബം്മേണം എന്നും 
പറയാറുണ്ട്‌ . ഇതില്‍ 25 കാണ്‌ഡങ്ങം ഉള്ളതിനാല്‍ പഞ്ചവിംശ 
(ബാഹ'മണം എന്ന്‌ മറെറാരു നാമധേയവും ഇതിനുണ്ട്‌. എത്രയും 
ചെറിയ തോതില്‍ ആരംഭിച്ച? അനേകം സം. ത്സരങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ 
പൃൂര്‍ത്തയറക്കേണ്ട സോമയാഗാദി മാരഗ്ലുഞ്ങഠം ഇതില്‍ നിരദ്ദേശി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. വിശേഷിച്ചും അ(ബാഹ്‌2മണരെ (ബാഹ'മണ 
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രാക്കുന്നതിന്‌ ഉപയുക്തങ്ങളായ (്വാത്ൃയസ്‌തോമയാഗാദികയം 
ഇവിടെ ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ പ്രത്യേകം സ'മരണീയമാണ്‌. 


തളവകാര (്ബാഹ*മണത്തില്‍ 5 കാണ്ഡങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ 

യജ"ഞകമമ്മങ്ങഠം നിരൂപണം ച്ചെയ്യപ്പെടുന്നു. നാലാമത്തെ 

കാണ”ഡത്തില്‍ പ്രാണന്‍െറ പൂര്‍വാവസ്ഥ 

തളവകാര്രബാഹമണം വിചാരവും സാവിത്രീ മരന്താര്‍ത്‌ഥവിവ 

രണവുും മററും കാണുകയാല്‍ ഉപനിഷ 

ത്തിന്‍െറ ഛായ മേല പോട്ടുള്ള നാലും അഞ്ചും കാണ്‌”ഡങ്ങളില്‍ 
(പതിഫലിച്ചീരിക്കുന്നു. 


ഛാന്ദോഗൃ(ബാഹ”മണത്തില്‍ ക്രിയാഭാഗം വളരെ കുറയും . 
വിവാഹാദി ക്രിയകളും ദേവതാസ്‌തൂ 
ഛു നാഭോഗ്യ (്ബ്രാഹാമണം തികളും അവിടവിടെയുണ്ട്‌. അധിക 
ഭാഗവും ഉപ നിഷ്ദ്രുപമായിട്ടാണ്‌ 

കാണുന്നത്‌. 


കാഠശാഖയിലും മൈ(്രായണീയശാഖയിലും സംഹിതകളി 
ലുമുള്ള ഗദ്യഭാഗങ്ങഠം തന്നെ തൈത്തിരീയ (ബാഹ്‌മണമായിരി 
ക്കുന്ന. തൈത്തിരീയശാഖയിര സംഹിതയില്‍ നിന്ന്‌ വേറേ 
യായി മൂന്ന്‌ കാണ്ഡങ്ങഠം ഉളള ഒരു 

തൈത്തിരീയ രബാഹമണം (ബാഹ്‌മണ ഗ്രന്‌ഥം ഉണ്ട്‌, എങ്കിലും 
പ്രായേണ സംഹിതയെത്തന്നെ അത” 

അനുകരിക്കുന്നു. സംഹിതയില്‍ വിട്ടുപോയ ചില ക്രിയകളെ 
പ്പററി പ്യവസ്‌ഥകളും ഇല്പാതില്ല. തൈത്തിരീയാരണൃകം ഈ 
(ബാഹ്‌ മണത്തിന്‍െറ തന്നെ ഒരു പരിശിഷ്‌ട രൃപമാണ്‌. 
തൈത്തിരീയാരണൃയൃകത്തില്‍ 10 അദ്‌ധ്യായങ്ങാം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ 
ആദ്യത്തെ ആറും ക്രിയാമാര്‍ഗ'ഗങ്ങളെ കാണിക്കുന്നു. ഏഴും 
എട്ടും ഒന്‍പതും തൈത്തിരീയോപനിഷത്തും പത്താമത്തേത' 
യാജ്‌ഞികോപനിഷത്ത”' എന്ന്‌ വിളിക്കപ്പെടുന്ന മഹഠനാരറയ 
ണോപനിഷത്തും ആകുന്നു. തൈത്തിരീയ (ബാഹ”മണത്തില്‍ 
ഒരിടത്ത്‌ നചികേതാഗ്‌നിയേപ്പൂററി നിരൃപണം ചെയ്യുമ്പോഠം 
നചികേതനാമധേയനായ ഒരു, (്ബാഹ്‌മണകുുമാരന്‍െറ ഉപാ 
ഖ്യാനം പറയുന്നുണ്ട്‌. യമഭവനം പ്രാപിച്ചുതായും മററും 
കാണുന്ന ആ നചികേതസിന്‍െറ ഉപാഖാകൃനംതന്നെ പിന്നീട്‌. 
കാം കോപഠനിഷത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തിന്‌ ആശയമായി ഭവിക്കുന്നു. 


76 ഹിന്ദുമത(പ്ദീപികാ 


ശുകൂയജുര്‍ വേദത്തിന്‍െറ ശതപഥ്രബാഹ”്‌മണം ആകുന്നു 
വിധികരം നിര്‍ദ്ദേശിക്കൂന്നത്‌. ശതം (നൂറ്‌) പന്‌ഥാക്കഠം ഉള്ള 
തിനാല്‍ ശതപഥ്രബാഹമണം എന്ന" പേര്‌ 
ശതപല്രബാഹഴമണം സിദ്ധച്ചു; നൂറ്‌ അഭ്ധ്യായങ്ങം ഉള്ളതെന്ന" 
താത്‌പര്യം. വൈദിക്രഗന”ഥങ്ങളില്‍ വച്ചു" 
ഈ ശതപഥ്(രബാഹ*മണത്തിനാണ”” സംഹിതയോട്‌ ഏകദേശം 
ഒപ്പമുള്ള (പധാന്യം കാണുന്നത*. ഈ ശതപപഥ്രബാഹ*മണ 
ത്തിന* മാദ്‌ധ്യന്ദിനപാഠം എന്നും കണ്വപാഠം എന്നും രണ്ടു 
പാഠങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ ആദ്യത്തേതില്‍ പതിന്നാലും രണ്ടാമ 
ത്തേതില്‍ പതിനേഴും കാണ*ഡങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. വൈദികക്രിയാ 
മാർര്‍ഗഴ?ഗനിരൃപണത്തിനും പൃറമേ പത്താമതു, കാണ്‌ഡത്തില്‍ 
അഗ”നിരഹസ്യം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. ഒടുവിലത്തെ കാണഡം ആര 
ണൃകവും അതിലെ ഒടുവിലത്തേ € അദ്‌*ധ്യായം ബൃഹദാരണൃ 
കോപനിഷത്തും ആകുന്നു. 
ശതപഥ (ബാഹ്മണത്തിന്‍െറ കലത്ത” ബുദ”ധമതം ബാല്യ്യാ 
വസ്‌ഥയെ പ്രാപിച്ചിരുന്ന ഒരു ദശ കാണുന്നു. അരഹത്തുകഠം 
എന്നും ്രമണന്മാരെന്നും ഉള്ള ശബബ്‌ദങ്ങഠം ഇവിടെ ഉപയോഗി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ബൌദ്ധചരിയതദൃഷ്‌ട്യാ (പബൂുദ്‌ധമാര്‍ സിദ്ധാര്‍ 
ത്‌ഥന്‌ മുമ്പില്‍ പലരും ഉണ്ടായിരുന്നതായി അറിയാം. അതു 
കൊണ്ട്‌ ഈ വക ശബ്‌ദങ്ങഠം ഈ ഘട്ടത്തില്‍ കാണുന്നതില്‍ 
നിന്നും സിദ്‌ധാരത*ഥന്‍െറ കാലശേഷമാണ്‌ ഈ പ്രാഹ്‌മണം 
ജനിച്ചതെന്ന്‌ അനുമാനിക്കാന്‍ അവകാശമില്ല. ജഷിമാരുടെ 
വംശാവലിയില്‍ ഗൌതമവംശവുകം (പസ്‌താവിക്കപ്പെടുന്നു. 
ഗൌതമന്‌മാര ശാകൃയന്മാരാകുന്നു. ആ വംശത്തിലാണ്‌ ബരുദ്ധന്‍ 
ജനിച്ചത്‌. ആസുരി എന്ന സുപ്രസിദ്ധനായ ആച്ചാര്യന്‍െറ 
നാമധേയം ഇവിടെ നിദേ'ദേശിക്കുന്നു. പുരാണാദി,(പസിദ്‌ധ 
ങ്ങളായ ആഖ്യാനങ്ങഠംക്ക്‌” വേണ്ട്രത മുലകഥകഠംക്കൂള്ള വസ്തു 
ക്കളും ഈ (ബാഹ്‌ മണത്തില്‍ കാണ്‌മാനുണ്ട്‌”. മഹാഭാരതത്തില്‍ 
കീര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്ന കുരുരാജാവായ ജനമേജയനെ ഇവിടെയാണ്‌ 
ആദ്യമായി കാണുന്നത്‌. ഇന്ദ്രനെ കുറിക്കാന്‍ ഒരു അര്‍ജ്‌ജുന 
ശബ്‌ദം ഇവിടെയുണ്ട്‌. പിന്നീട്‌ ഇന്ദ്രപൂര്തനായ പാര്‍ത്‌ഥന്‌ 
ഈ ശബദം തന്നെ സംജ്‌ ഞയായി നല്‌കിയിരിക്കണം. 
ട്ടഗ്വേദത്തില്‍ സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന ഉരവശീപുരൂരവസ്സു 
കളൂടെ കഥ ഇവിടെ വിസ്‌ തരിച്ചിരിക്കുന്നു. ശകുന്തളയില്‍ 
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ദൃഷ്യന്തന്‌ ജനിച്ച ഭരതന്‍െറ ഉപാഖ്യാനവും ഇവിടെ ഒരിടത്ത* 
ഉപക്ഷേപിച്ചിരിക്കുന്നു. മനോഹരമായ മറെറാരുപാഖ്യാനം 
മറക്കത്തക്കതല്പ. അത്‌ ഈ (ബാഹ”മണത്തില്‍ ആണ്‌ ആദ്യമായി 
ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. മഹാഭാരതത്തില്‍ വളരെ വിസ്‌തരി 
ച്ചിട്ടുണ്ട, മനു ഒരിക്കല്‍ ഒര) മത്‌സ്ൃയത്തെ കണ്ടുവത്രെ. ആ 
മത്‌സ്യം മനുവിനെ ശരണം പ്രാപിച്ചു” അടുത്തുവരുന്ന ജല 
(പളയത്തില്‍ ഞാന്‍ അങ്ങയെ രക്ഷിക്കാമെന്ന്‌ ശപഥം ചെയ്‌ത. 
മനു ആ മത്‌സ്ൃത്തെ രക്ഷിച്ചു. ജല(പളയം അടുത്തു. മനു 
മത്‌സൃത്തിന്‍െറ ആജ്‌ ഞ അനുസരിച്ചു” ഒരു, വഞ്ചി ഉണ്ടാക്കി 
അതിനെ ആ മത്‌സ്ൃത്തിന്‍െറ രണ്ട്‌ കൊമ്പുകളിലുമായി തൊ 
ടുത്തുൃകെട്ടി അതില്‍ കയറി ഇരുന്നു. ശക്‌ തിമത്തായ ആ മത”സര്‍ 
മാകട്ടെ എത്രയും വേഗത്തില്‍ വഞ്ചിയെ ൨൭ക്കുവശത്തുളള 
മഹാപര്‍വതത്തിന്‍െറ കൊടുമുടിയില്‍ കൊണ്ടുചെന്നാക്കി മനു 
വിനെ രക്ഷിച്ചുപോല്‍..* 


ഇധതതന്നെയല്പ ഈ ശതപഥ്(രബാഹ്‌മണത്തില്‍പരിഷ്‌കൃത 
മമയ രീതിയില്‍ വിശ്വൈകതവവാദം ഭംഗിയായി വര്‍ണ്ണിച്ചി 
ട്ടുണ്ട്‌. വൈദികതത്വങ്ങഠം സൂക്ഷ്‌മമായി കണ്ടുപിടിക്കുന്ന 
തിനുള്ള ഇതിലെ ഉപനിഷത്തായ “4ബദൃഹദാരണ്യകം?' ഇന്ന്‌ 
വേദാന്തവിദ്യയഴ്ക്ക്‌ വലിയ ഒരവലംബമായിരിക്കുന്നു. 


അഥര്‍വവേദത്തിന്‌ ഇന്ന* പ്രചാരത്തില്‍ ഉള്ള (ബാഹ“മണം 

ഗോപഥ(ബ്രാഹ”മണമാകുന്നു. ഇതില്‍ രണ്ട്‌ കാണ്‌ഡങ്ങാം 

ഉണ്ട്‌”. ശതപഥ്രബാഹ്‌മണത്തിലദും ഐത 

ശോപഥ്രബാഹകണം രേയ്ബാഹ്‌മണത്തിലറും നിന്ന* ചില ഭാഗ 

ങ്ങഠം ഉദ്ധരിച്ച്‌ ചേര്‍ത്തിട്ടുമുണ്ട്‌. (ബഹ”്‌മ 

നാമധേയനായ ചതുര്‍ത്ഥ പൃരോഹിതനെറ (പശംസയാണ 

ആദ്യത്തെ കാണ്ഡത്തിലുള്ള (്രധാന വിഷയം രണ്ടാമത്തെകാണ്ഡ 

ത്തില്‍ വൈതാനസു(തങ്ങളിലും ശ്രൌതസൂ(തങ്ങളിലും നിർദ്ദേ 

ശിച്ചിരിക്കുന്ന യജ്‌ഞ (കിയകളുടെ പ്രതിപാദനം ആണ്‌ പ്രധാ 
നമായി അടങ്ങിയിരിക്കുന്നത്‌. 


& തസമിററിക്ക്‌ മതങ്ങളിലെ നേര്‍ഹായുടെ കഥയ്‌ക്കൂം ഇതിനും 
തമ്മില്‍ ബീജ സാമ്യം കാണാം. 


അദ്ധ്യായം 5 


ഉപനിഷത്തുകള്‍ 


ഉപനിഷത്‌? ശബ'്‌ദത്തിന്‍െറ അത്ഥം എന്താണെന്ന്‌ ജഗദ്‌ 
ഗുരു ശ്രീ ശങ്കരമഗവത്‌പാദാചാര്യര്‍ കാഠകോപന്‌ഷദ്‌ഭാഷ്യ 
ത്തിന്‍െറ ഉപ്ര്രമത്തില്‍ വിശദപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. “സദ്‌? 
എന്ന ധാതുവില്‍ “:ഉപനി? എന്ന ഉപസര്‍ഗം ചേര്‍ന്ന്‌ ഉപനിഷ 
ദിക്കുന്നത്‌ എന്ന അര്‍ത്ഥവ്യൃത്പത്തിയാല്‍ സിദ*ധിച്ചതാണ? 
ഉപനിഷത* എന്ന ശബ്‌ദം. സദ്‌ ധാതുവിന്‌ വിശരണം, ഗതി, 
അവസാദനം എന്ന്‌ മൂന്ന്‌ അര്‍ത്‌ഥങ്ങടം ഉണ്ട്‌. “ഉപനി' എന്ന 
ഉപസര്‍ഗമഹിമയാല്‍ അവിദ്യ (അജ്‌ ഞാനം) തുടങ്ങിയ സംസാര 
ബീജത്തിന്‍െറ വിശരണം (വിനാശം) ഉണ്ടാക്കുന്ന വിദ്യ എന്ന്‌ 
അര്‍ത്‌'ഥം കിട്ടുന്നു. വിഷയവൈരാഗ്യം വന്ന മുമുക്ഷുക്കളെ 
പരര്ബഹ'മത്തെ ഗമിപ്പിക്കുന്ന (ബഹമവിദ്യയെന്ന്‌ ഗത്യര്‍ 
ത്ഥം സ്വീകരിച്ചും ഉപനിഷത്‌ ശബ്‌ദത്തിന്‌ വ്യുത്‌പത്തി 
പറയാം, ഗര്‍ഭവാസം മുതല്‍ക്കുള്ള സമസ്‌ത സംസാര ദുഃഖ 
ത്തേയും അവസാദനം ചെയ്യിക്കുക (മാററുക) എന്ന അരത*ഥ 
ത്താല്‍ സ്വര്‍ഗഫല പ്രാപ്‌തിക്ക്‌ ഹേതുഭൂതമായ അഗ”നിവിദ്യ 
യെന്നും മറെറാരു തരത്തില്‍ “ഉപനിഷത്‌” ശബ്‌ദത്തിന്‌ അര്‍ത്ഥം 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കാം. യാതൊരു വിദ്യയില്‍ ശ്രേയസ്സ്‌” (മുക്ത) 
ഉപ (സമീപത്തില്‍) നിഷണ്ണമായിരിക്കുന്നുവോ ആ വിധത്തി 
ലുള്ള വിദ്യ ഉപനിഷത്തെന്ന്‌ വേറെ പ്രകാരത്തിലും താത്‌പര്യം 
പറയാം. 


ഉപനിഷത്തുകഠം കര്‍മ്മാങ”ഗഭൂതമായ ജ്‌ഞാനകാണ“ഡ 
ത്തെ (പ നിപാദിക്കുന്നതായി കര്‍മ്മമീമാംസകന്മാര്‍ അഭിപ്രാ 
യപ്പെടൂന്നു. ലോകാന്തരത്തേയും അവിടെയുള്ള ഗതിയേയും 
അവിടത്തെ അനുഭവത്തേയും മററും നിരൂപണം ച്ചെയുന്ന 
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ഭാഗങ്ങഠം അടങ്ങിയ ഉപനിഷത്താകാഠം നിശ്ചയമായും കര്‍മ്മ 
ത്തിന്‌ കീഴ്‌പ്പെട്ട നില*ക്കുന്നവതന്നെയാണ്‌*. ഈ വക ഭാഗ 
ത്തെ പൂര്‍വോപനിഷത” എന്ന്‌ പറയാം. എന്നാല്‍ പരമാര്‍ത്‌ഥ 
ത്തില്‍ നൈഷ കര്‍മ്മ്യം ഉപദേശിക്കുന്ന ഉത്തമജ്‌ഞാനമാര്‍ഗത്തെ 
യാണ" ഉപനിഷത്തുകഠം സിദ്ധാന്തമായി കൈ.ക്കൊണ്ടിരിക്കു 
ന്നത്‌. ഐഹികമായ സുഖാനുഭവമോ ആമുഷ'മികമായ ഫല 
(പാപ്‌*തിയൊ അല്പ ഉപനിഷത്തുകഠംക്കുള്ള പരമമായ ലക്ഷ്യം. 
പരമാര്‍ത”ഥബോധം കെണ്ട്‌ സംസാരബന്‌ധനത്തില്‍ നിന്ന? 
മോചനം ഉണ്ടാക്കി ജീവാത്‌മപരമാത്‌ മൈക്യാനുഭവം നല്‌കുക 
യാണ്‌ ഉപനിഷത്തുകളുടെ ഉദ്ദേശം. ഈ ജാതിയെ ഉത്തരോ 
പനിഷത്ത്‌ എന്ന്‌ പറയാം. ഉപനിഷത്തൃകളില്‍ അധികവും 
ഇപ്രകാരം ഉള്ളവയാണ്‌. 


ഉപനിഷത്തുകളില്‍ വിശ്വാത*മതത്ത്വമാണ* പ്രധാനമായി 
(്രത്തിപാദിക്കപ്പെടുന്നത്‌, വിശ്വത്തിന്‍െറ ആതമാവായിട്ടും 
വിശ്വം ആത്‌മാവായിട്ടും രണ്ട്‌ തരത്തില്‍ വിശ്വാത്‌മസ്വരൂപം 
(ഗഹിക്കാം. ആദ്യപക്ഷത്തില്‍ സരര്‍വാന്തര്യാമിയായ പരമാ 
ത" മാവിന്‍േറയും രണ്ടാം പക്ഷത്തില്‍ വിരാരഡൂപനായ ഭഗവാ 
ന്‍െറയ്ും തത്ത്വം എന്നര്‍ത്ഥം കിട്ടുന്നു. രണ്ട്‌” ദൃഷ്ടിക്ക്‌ 
രണ്ടും ശരിയാണെങ്കില്‍ ആദ്യ പക്ഷമാണ്‌ ഉത്തമം എന്ന" അദ്വൈ 
തികം കരുതുന്നു. രണ്ടാമത്തെ പക്ഷത്തില്‍ ചരാചര(പ്പഞ്ചം 
മുഴുവനും ഭഗവത്‌സ്വരൂപമാകയാല്‍ അതിന്‌ പരമാര്‍ത*ഥി 
കുത്വം വന്നുകൂടുന്നു. ഈ പരമാര്‍ത ഥികത്വം സദവസ്ഥയില്‍ 
(പപഞ്ചത്തേയല്ല പരമാര്‍തഥമായി കരുതുന്നത്‌”. അജ്‌“ഞനായ 
ഉപാസകന്‍െറ ആവശ്യത്തിന്‌ വേണ്ടി ചെയ്‌തിട്ടുള്ള വിരാട്‌ 
പുരുഷാദി കല”“പനകഠം അവശ്യം നാമരൂപാദിയോടുകൃടി 
ത്തീര്‍ന്നു എന്നുള്ളതാണ്‌. നാമരൃപത്തോടുകൃൂടിയ വിരാട്‌ 
മുതലായത്‌ വസ്‌തൂതഃ അസത്താണ്‌. സ്‌ഥുൂലരൃപത്തില്‍ ഉപാ 
സിക്കുവാനുളള ഒരു ഉപായം മാത്രമാണ്‌ ഇത്‌. വാസ്‌തവ 
ത്തില്‍ പ്രപഞ്ചം മിഥ്യയും മായ (അജ്‌ ഞാനം) കൊണ്ട്‌” പരമാ 
ത്‌മാവില്‍ ഉണ്ടെന്ന്‌ തെററിദ്ധരിക്കുന്ന ഒരു (അധ്യാസ) തോ 
ററവൃം ആകുന്നു. 

ഉപനിഷത്തുകളില്‍ പ്രതിപാദ്യമയേ ആത്‌മാവിന്‍െറ 
സ്വരൂപപരിണാമം വിചിത്രമാണ്‌. ജഗ്വേദത്തിലെ പുരുഷനെ 
വിശ്വവ്യാപിയാകയാല്‍ ഇവിടെ ആത്‌മാവെന്ന്‌* പറയുന്നു. 
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ജുഗ്വേദത്തില്‍ “ആത്‌മ” ശബദം (്രാണവാചകമായി കാണുന്നു. 
വായുവിനെ വരുണന്‍െറ ആത്‌ മാവായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. ഈ 
ആത്‌മാവ” (ബാഹ മണ കാലമായപ്പ്പോഠം ജ്ഞാനാധിഷ്‌*ഠാനമായ 
ഒന്നായി മാറുന്നു. എന്നുതന്നെയുമല്പ (പാണനെ ആത്‌മാ 
വായും ആത്‌മാവിനെ ദേവതയായും കൊണ്ടാടുന്നു. ജഗ്വേദ 
ത്തില്‍ കരചരണാദൃയവയവങ്ങളോടുകൃടിയ സാകാരനായ പ്രജാ 
പതിയെ ജഗത്‌(്സഷ്‌ടാവായി നിര്‍ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഉപ 
നിഷത്തുകളില്‍ നിരാകാരമായ (ബഹ്‌മത്തെയാണ്‌ ജഗത്‌കാര 
ണമായി ഘോഷിക്കുന്നത്‌. നപുംസകലിംഗമായ (്്രഹ*മ 
ശബദം ജുഗ്വേദത്തില്‍ സ൦തുതിരൂപമായ അര്‍ത്‌ഥത്തെ കുറി 


ക്കുന്നു. (ബ്രാഹ'മണത്തില്‍ ലോകോത്തരമായ പരിശുദ്ധിയെ 
ഉദാഹരിക്കുന്നു. 


ര്രഹ്‌മശബ'ദം ഉപനിഷത്തില്‍ സകല ജഗത്തിനും ഏക 
കാരണഭൃത (കാരണ്ര്രയസമ്പുടിതു)മായ നിത്യ ശുദ്ധമായ 
വസ്‌തുവിനെ ദ്യോതിപ്പ്പിക്കൃന്നു. ഈ വിധമുള്ള (ബഹ്‌മ 
ശബ്‌ദത്തിന്‍െറ ക്രമികമായ അര്‍ത്ഥപരിണാമം തത്ത്വവിദ്യാ 
(പദര്‍ശനമാര്‍ഗത്തില്‍ അനേകം തരത്തിലുള്ള കല്‌പനകഠംക്ക്‌ 
ഹേതുവായിത്തീര്‍ന്നു. ഉപനിഷത്തുകളില്‍ (ബഹ്‌മശബ്‌ദവും 
ആതമശബ'ദവും പര്യായമായി ഭവിച്ചു. പ്രാചീനന്മാരുടെ 
മതത്തില്‍ (ബരഹ്‌മശബ്‌്‌ദം വിശ്വവ്യാപിയായി ജഗദുപാദാന 
മായ പരബ്രഹ്‌മത്തേയും ആത്‌മശബ'ദം ശരീരാവഛിന്നമായ 
ഴീവാത്‌മാവിനേയും കുറിക്കുന്നതായി പറയുന്നു. ഈ വിധം 
ഉള്ള ഭേദത്താല്‍ (ബഹമം ജ“ഞേയമല്ലെന്നും ആത്‌മാവ്‌” ജ്‌ഞേ 
യനാണെന്നും വ്യവഹരിക്കുന്നു. ഭാഗവതത്തില്‍ :-- 


“ (ബഹമേതി പരമാതമേതി 


ഭഗവാനിതി ശബബ്‌ദൃതെ” 
എന്ന” ഗേവാനേയും (ബഹ*മപര്യായമായി സ്തുതിക്കുന്നു. 
പരമാത്‌മാവെന്ന്‌ ഒന്നുളളതായി തൈത്തിരീയോപനിഷത്തി 
ലാണ്‌ ആദ്യമായി ഘോഷിക്കുന്നത്‌. ചക്ഷ മൃരാദീ(ന്ദിയങ്ങംക്ക 
വിഷയമല്ലാതേയും സൂൂര്യാദി സകല ജ്യോതിസ്സറുകയംക്ക്‌” നിദാ 
നമായും ജ“ഞാനമാര്‍ഗ്ഗഗമ്യമായും ആണ്‌ പരമാത്‌മാവിനെ 
ഉപനിഷത്തില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കൃന്നത്‌”. ഈ തത്ത്വം ഓരോ 
ഉപനിഷത്തിലും (ശദ്‌ധിച്ചാല്‍ വൃക തമാകുന്നതുമാണ*ം ഒന്നു 
കടി ചിന്ത്‌ച്ചാല്‍ ഉപനിഷത്തുകളിലെ (പതിപാദ്യവിഷയ 


വേദകാണ'ഡം 81 


സാരം അഥവാ നിഷ്‌ കടഷ്‌ടമായ സിദ്ധാന്തം ജീവാത*മാ 
വിനും പരമാത്‌മാവിനും ഉളള ഐക്യം അല്ലെങ്കില്‍. അദ്ദൈ 
താവസഥയാണെന്ന്‌ തെളിയുന്നതാണ്‌. ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷ 
ത്തില്‍ ആറാമദ*ധ്യായത്തില്‍ ഒന്‍പത്‌ ഖണഡങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ 
ഈ തത്ത്വം സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുന്നു. 
“ഐതദാത”മൃമിദം സര്‍വം 
സ ആത്‌മാ തത്ത്വമസി ശ്വേതകേതോ' 
ഛാ. ഉ, 2.6 
എന്നുളള ഭാഗം നോക്കുക. സമസ്‌തമഹാവാക്യങ്ങളും ഇവിടെ 
കൊടുത്തിട്ടുള്ള “തത്ത്വമസി” എന്നുളളതിലാണ്‌* അന്വയിക്കു 
ന്നത്‌. “തത്ത്വമസി” എന്നതില്‍ നിന്ന്‌ ഞാനെന്നും ഞാനല്ലെന്നും. 
രണ്ടായിട്ടേ എന്തിനേയും പരിഗണിക്കാന്‍ കഴിയു എന്നും 
ഞാനും ഞാനല്ലാത്തതും ഒന്നാണെന്ന്‌ ബോധ്യപ്പെടുകയാണ്‌” 
പരമാരത്‌ഥബോധം എന്നും കിട്ടുന്നു. ഞാനെന്നുളള ഉപാധി 
നികിത്തമായ സങ്കോചമാണ”്‌ ഈ ഐക്യബോധം ഇല്ലാതെ 
വരാന്‍ കാരണം എന്ന്‌ വൃക” തമാകറുന്നു. ഇക്കാര്യം തന്നെ ഉങ”ഗൃ 
ന്തരത്തില്‍ 
“യ ഏവം വേദാഹം (ബഹ*മാസ്‌മി 
സ ഇദം സര്‍വം ഭവതി 
തസ്യ ന ദേവാശചചേ, നാഭൂൃത്യാ 

ഇശതേ ആത്‌മാ ഹവേആഷം ഭവതി 1.3..10 
എന്നീവിധം ബദൃഹദാരണ്ൃയകോപനിഷത്തിലൃം നിരൃപണം 
ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

ഈ അഭേദവാദം ശതപഥ്രബാഹ്‌മണത്തില്‍ പ്രിയങ്‌ഗു 
(ഓടല്‍ക്കുരുു) ബീജ ദൃഷ്‌ടാന്തം കൊണ്ട്‌' വിശദപ്പെടുത്തുന്നു. 
എങ്ങിനെ അത്യന്തം ച്ചെറൃതായ (പിയങ്‌ഗുബീജത്തില്‍ ശാ 
ഖോപശാഖമായ മഹാവദൂക്ഷവും അതിന്‍െറ സന്താനപരമ്പര 
കളും അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നു വേം അതുപോലെ സംസാരമഹാ 
വൃക്ഷത്തിന്‍െറ ബീജരൂപരായ മഹാപുരുഷന്‍ (പൂരണം ചെയ്യു 
ന്നവ൯) ആ മഹാവ്ൃക്ഷത്തിന്‍െറ ഒരംശമായ എന്നിലും പൂര്‍ണ്ണ 
നായി പൂരണം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ ആ ഉദാഹരണം 
വൃക തമാക്കുൃന്നത്‌. 


മുണ്‌ഡകോപനിഷത്തീല്‍ ഒരു ദൃഷ്‌ടാന്തം കാണുന്നുണ്ട്‌. 
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“യഥാ നദ്യഃ സ്ൃന്മദമമാനാഃ സമൃദ്രേയ 
സതം ഗഛന്തി നാമരമപേ വിഹായ 


തഥ3ട വിദ്വാന്‍ നാമരൃപാദ്വിമുക” തഃ 
പരാത”പരം പൃരൃഷമുപൈതി ദിവ്യം.” 
നദികഠം സമുദ്രത്തെ (പാപീച്ചു” തങ്ങളയടെ രൂപവും നാമവും 
വിട്ട വ്യക”തിഭേദം ഇപ്പാതെ ഏകീഭവിക്കുമ്പോലെ വിദ്വാന്‍ 
(ഭ'ഞാനിയായുളളവന്‍) പരമാത്‌മാവിനെ (പാപിക്ക്‌ നാമരൂപാ 
തഴമകമായ സംസാരത്തില്‍ നിന്നും മുകതനായി ഏകീഭവി 
ക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. ഇങ്ങനെയുള്ള അല്വൈതാവസ്ഥ അല്ലെ 
ങകകില്‍ തത്ത്ചജാഞാനം ആണ്‌ അഖണ'ഡമായ പരമാനന്ദത്തിന* 
കാരണം എന്നുള്ള സിഭ”“ധാന്തത്തിന്‌ ഉപനിഷത്തൃകളില്‍, മൂര്‍ഭ്ധാ 
മിഷിക തമായ ശതപഥ്(ബാഹ*മണത്തില്‍ ഇപ്രകാരം ഒരു 
(പമാണം കാണുന്നു: 
“യേ തത്ത്വജഞാനിനഃ ത്വന്തമ യജാഞാന്‍ യഴജുന്തി 
തേ മഴൂത്യൂം (പാപ്യ അമദുതത്ത്വായ കല്പന്തേ 
യേ തത്ത്വജ”ഞാനശൃന്യാഃ അയജ”ഞാശ്‌ച ഭവന്തി 
തേ പുനഃ പൃനര്‍മദുത്യോര്‍വശമാപദ്യന്തേ 
ഇതുകൊണ്ട്‌ ജ്ഞാനികളും യജ്ഞം നടത്തുന്നവരുമായ ആളുകഠം 
അമുതത്വം പ്രാപിക്കുന്നു എന്നും അജ്ഞാനികളും യജ്‌ഞശൂന്യന$മാ 
രൃമായ ആളുുകഠം ഇവിടെത്തന്നെ പുനര്‍ജന്‌മം (പാപിക്കുന്നു 
എന്നും സിദധിക്കുന്നു. ഈ പുനര്‍ജന*മം തന്നെയാണ്‌” സം 
സദ്രം, സമ്യക്കായി സരിക്കുക (ഗമിക്കുക) മുകതിയില്പാത്ത 
വിധത്തില്‍ വീണ്ടും വീണ്ടും ജനിക്കുക എന്നര്‍ത്ഥം. ഈ 
തത്ത്വത്തെത്തന്നെ (ശാശങ്കരഭഗവദ്‌പാദാചാര്ൃയര്‍ വിഷ്ണൂ 
സ* തേ (തത്തില്‍: 
“പൃനരപി ജനനം പുനരപി മരണം 
പുനരപി ജനനീജഠരേ ശയനം 
ഇഹ സംസാരേ ബഹുവിസ്‌ താരേ 
കറപയാ പഃഹി മുരാര്വേപാരേ' 
എന്നീവിധം സരസമായി സം (ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 

ഈ പുനര്‍ജന്‌മത്തിന$* സംധകമായി ബ്ൃഹദാരണ്ൃയകോപ 
നീഷത്തില്‍ പ്രാരബ്‌ധകര്‍മ്മത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നു. പഞ്ചഭൂത 
മയമായ ശരീരം നശിച്ചാലും (പാരബ്‌ധകര്‍മ്മം (വാസന) 
ശേഷിക്കുമെന്നും അതുനിമിത്തം ലോകം സുക്ൃയതിയോ ദൃുഷ”*കൃ 
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തിയോ ആയിത്തീര്‍ന്നു കര്‍മ്മാനുരൃപമായ ഫലത്തേ പസ്രാപീ 
ക്കുന്നു എന്നും അവിടെ വ്ൃക*തപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഛന്ദോ 
ഗ്യോപനിഷത്തില്‍ പുനര്‍ജരൃപം വിസ്‌തരിച്ചു” കൊടുത്തിരി 
ക്കുന്നു :-_ 
“വനപ്രസ്ഥവാസീ വിശൂദ൦ധജ?ഞാനവാന്‍ ഒ്ടഷി। 
ദേവയാനം പ്രാപ) (ബഹ”്‌മസായുജ്യമൃഛതിീ 
ഗൃഹവാസീ സമുപാഹ്ുതയജഞഃ സത്‌ കര്‍മ്മപൂത്ലഃ 
പിതൃയാനേന ച്ര്ദ്രമസം പ്രവിശ്യ തത്ര സ്വകടുതാനാം 
കര്‍മ്മണാം ഫലമുപഭുജ്യ ക്ഷീണേ കര്‍മ്മണി 
പുനരേവ ലോകേ വൃക്ഷലതാദിനാനായോനിഷു 
ജന”മ പ്രതിപദ്യ അന്തെ ദ്വിജാതിഷു ജായതെ 
ദുഷ്‌കര്‍മ്മാണസ്‌ തു ചണ്‌ഡാലനാം 


ശൃനാം സൃൂകരാണാം വാ ജാതൌ ജന*മ ലഭതേ! 
ഈ ഘട്ടത്തില്‍ നിന്നും ഇഞ്ചാനം ,സത്‌കര്‍മ്മം,ദ ഷ*കര്‍മ്മം എന്നി 
ങ്ങനെ മൂന്നായി വിഭാഗം ചെയ്‌ത”, ജ്‌ഞ്ഥനത്തെ മോക്ഷസം 
ധനമായും ഒടുവിലത്തെ രണ്ടുകൃൂട്ടവും പമുനര്‍ജന്‌ മത്തെ സാധി 
ക്കുന്നതായും അഭി(പായപ്പെടുന്നു. 


പൃനര്‍ജന”മ സിദ്ധാന്തം കൌഷിതകോപനിഷത്തില്‍ മറെറാ 
രുവിധമായി നീമൃപണം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. എല്ലാപേരും 
ഒന്നുപോലെ ഈ ലോകത്തില്‍ നിന്നും ആദ്യം ച്രന്ദനെ പ്രാപി 
ക്കുകയും പിന്നീട്‌ ചിലര്‍ (സുകൃതികഠം) പിത്ര്യാനം വഴീ 
(ബഹ്‌മലോകത്തില്‍ (പവേശിക്കയും വേറെ ചിലര്‍ (ദുഷ”കു 
തികം) കര്‍മ്മം അനുസരിച്ച ഇവിടെത്തന്നെ വീണ്ടും കീടം 
മുതല'ക്കുള്ള ഹീനജന"മത്തെ പ്രാപിക്കയും ചെയ്യുന്നതായി 
അവിടെ പ്രസതാവിക്കുന്നു. ജനനമരണങ്ങഠം സംബന്‌ധീ 
ച്ചുള്ള തത്ത്വവും ജനനമരണങ്ങാം കടന്ന്‌ മുക്‌തി (പാപിക്കേണ്ട 
വിധവും കാം കോപനിഷത്തില്‍ ഭംഗിയായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. 

ആകപ്പാടെ ഉപനിഷത്തുകളില്‍ കര്‍മ്മഫലമായുള്ള ജനന 
മരണരൂപമായ ബന്ധവും ജ്‌ഞാനഫലമായുളള തദഭാവവും 
ആണ്‌ ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നതെന്ന” വന്നുകൂടുന്നു. 

ഈയൊരു യഥാര്‍ത്‌ഥമാണ” അനേകോപനിഷത്തുകളില്‍ 
ഭിന്നഭിന്നമായ മാര്‍ഗത്തില്‍ കൂടി ഉപന്യസിക്കുന്നത$. പ്രാപ്യ 
മഭയ പരമോദ്ദേശ്യം എല്ലായിടത്തും ഒന്നുതന്നെയാണ്‌. ഉപനി 
ഷത്തുകഠം സംഖ്യയില്‍ 100-ല്‍പരം ഉണ്ട്‌. എങ്കിലും ശങ്കര 
ഭഗവത”പാദര്‍ വേദാന്ത(പസ്ഥാനത്തില്‍ (൨ധാനം എന്ന്‌ കരുതി 


൫ ഹിന്ദുമത്രപദീപികാ 


ഭാഷ്യം ചെയ'*തിട്ടുളള 12 ഉപനിഷത്തുകളുടെ ഒരു രത്‌ന 
ചുരുക്കം മാത്രം ഇവിടെ (പഭര്‍ശപ്പിക്കാം. വേദത്തില്‍ പ്രതി 
പാദിക്കുന്ന തത്ത്വങ്ങഠം മുഴുവന്‍ വേദാന്തങ്ങഠം എന്ന്‌ കീര്‍ത്തനം 
ചെയ്യപ്പെടുന്ന ഉപനിഷത്തൃകളില്‍ സംഗഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


ഉപനിഷത്തുകളിലെ പ്രതിപാദനരീതിയും പ്രതിപാദ്യ 
സ്വഭാവവും ഭാഷാശൈലിയും അനുസരിച്ച്‌ നോക്കുമ്പോഠം 
ഐതരേയ..തൈത്തിരീയ-ഛാന്ദോഗ്യ _- ബൃഹദാരണ്യക -. കൌഷി 
തകോപനിഷത്തുകഠം അതിപ്രാചീനങ്ങളും കേന-കാഠ.ഈശ_ 
ശ്വോതാശ്വതര.മുണ”ഡകോപനിഷത്തുകഠം അര്‍വാചീനങ്ങളും 
ര്പശ്‌ന-മൈര്രായണ-മാണ”ഡൃൂക്്യോപനിഷത്തുകഠം മൃതലാ 
യവ നവീനങ്ങളും ആയി വിഭാഗിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


ഐതരേയോപനിഷത്ത” ജഗ്വേദികളായ ബഹ്വൃചന്‍മാരുടെ 
വകയാകുറന്നു. മുന്നദ്‌ധ്യായങ്ങഠം മാത്രം ഉള്ള 
ഐതരേയം ഇത്‌ ആകൃതിയില്‍ ചെറുതാണെങ്കിലും ജഗത്സു 
ഷ്‌ടിമൃുതല്‍ (ബഹ'മസ്വരൃപ നിരൂപണം വരെ 

യുള്ള കാര്യങ്ങളെ ഭംഗിയായി സംയഗഹിക്കുന്നു. 


ഒന്നാമദ'*ധ്യ്യായത്തില്‍ :- 

“ആത്മറ വാ ഇദമേക ഏവാഥഗ ആസ്ധിത്‌” 
എന്നിത്യാദിയായി ആത്മാവ്‌ സര്‍വശക*തിയമയി സര്‍വജ്‌ഞ 
നായി അജനായി അമരനായി. ഒന്നേ ഉണ്ടായിരുന്നു ള്ളു എന്നും 
തന്‍െറ സജ്ുല്പ ന്രതത്തില്‍ ലേകത്തേയും ലാകപാലന്മറരേയും 
അവര്‍ക്കു വേണ്ടുന്ന അന്നം മുതലായവയേയും സൃഷ്‌ടിച്ചു 
എന്നും താന്‍ സര്‍വേശ്വരനായി പ്രാണദ്വാരാ അവിടെയെല്ലാം 
പ്രവേശിച്ചു, എന്നും പറയുന്നു. 


രണ്ടാമദ'"ധ്്യായത്തില്‍ കര്‍മ്മിയായ ജീവന്‍ (പുരുഷന്‍) സര്‍ 
വാന്തരൃയറമിയായ പരമാത$*മാവിനെ അറിയാ൭മെ ഇരിക്കുന്നിട 
ത്തോളം സത്‌കര്‍മ്മംകൊണ്ടു, ഉത്തമലോകം (പപിച്ചശേഷം 
കര്‍മ്മക്ഷയത്തില്‍ വീണ്ടും മൂന്നുതരം ജന്‍മത്തെ (പാപിക്കുന്ന 
തായി പറയുന്നു. ഈ മൂന്നു ജന്‍മങ്ങളില്‍ ആദ്യത്തേത്‌ മാതാ 
വിന്‍െറ ഗര്‍ഭവും രണ്ടാമത്തേത്‌ കൌമാരഭാവവ്യം മൂുന്നാമത്തേത" 
വയസ്സുചെന്ന ശേഷം പുണ്യകര്‍മ്മഫലം നിമിത്തം സഫലജന്‍മാ 
വായ പിതാവരയുള്ള ഭാവവും ആകുന്നു. ഇങ്ങനെ ജന്‍മാന്തര 
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ഭാവനാപിരിപാകം കൊണ്ട്‌” എപ്പോഴെങ്കിലും ഒരിക്കല്‍ (ഗര്‍ഭ 
ത്തില്‍ വച്ചു തന്നെയായാലും) മുജ്ജന്‍മങ്ങളെ സ്‌മരിച്ചും 
വെറുത്തും ആത മതത്ത്വം അറിവാന്‍ ഇടയായാല്‍ സര്‍വകാമ 
ങ്ങളും നശിച്ചോ സാധിച്ച്‌” അവസാനിച്ചോ ജന്‍മേഛകളുടെ 
അവസാനം വരുന്നതിനാല്‍ പരമാത്‌മസാക്ഷാത്‌ കാരം സിദ്ധി 
ക്കുന്നു (മുക്‌?തനായി ഭവിക്കുന്നു) എന്നും 
“സ ഏവം വിദ്വാന്‍ ....... സര്‍വാന്‍ 
കാമാനാപത്വാമദൃതഃ സമഭവത” 
എന്നീവിധം ഉള്ള ്രൃുതിയാല്‍ ഘോഷിക്കുന്നു. 
മുന്നാമദ്‌ധ്യായത്തില്‍ പരമാത്‌മസ്വരുപം എന്താണെന്ന്‌ 
കോയമാത്‌മേതി” എന്നു ആരംഭിച്ചു, 
സര്‍വം തത്‌ (പ്രജ്‌ഞാന്റേതം 
(്പരജ“ഞാനെ പ്രതിഷ്ഠിതം 
(പജ”ഞാനേത്രതോ ലോകഃ 
(പജ ഞാ (പതിഷഠാ 
(പജ്‌ഞാനം (ബഹ്‌മ" 
എന്നീ ധ്രുതികൊണ്ട്‌” പരമാത്ഥജ൦ഞാനം തന്നെ പരമാത്‌ മാവ്‌ 
എന്നു സാധിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഐതരേയോപനിഷത്തില്‍ മൂന്ന്‌ അദ്‌ധ്യായങ്ങളുടേയും 
ഒരു ചെറിയ വിഷയസം ശ്രഹം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളതില്‍ 
നിന്നും മറെറാരു തത്ത്വം കൂടി (ഗഹിക്കേണ്ടതായുണ്ട്‌*. ആദൃ 
ത്തേതില്‍ “ഈക്ഷത” എന്നീത്യാദിയാത്‌ ആത്‌മാവിന്‍െറ ഇഛാ 
ശക്‌തിയേയും രണ്ടാമത്തേതില്‍ “സോയമാത്‌മാ പുണ്യേള്യഃ 
കര്‍മ്മഭ്യഃ” എന്നിത്യാദിയാല്‍ (്രിയാശക്‌തിയേയുും മുന്നാമ 
ത്തേതില്‍ *പ്രജഞാനം (ബഹ്‌മ? എന്നിങ്ങനെ ജഞോനശക?തി 
യേയും സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതുതന്നെ മറെറാരുതരത്തില്‍ 
ദൃഷ”ടിവെച്ചാല്‍ ആദ്യം ലോകപരമാകയാല്‍ ആധിഭൌതികുവും 
രണ്ടാമത്‌” ദേവതയായി അന്തരര്യാമിയായുള്ള പ്രവേശത്താല്‍ 
ആധിദൈവികവും മുന്നാമത്‌ ആത്‌മസ്വരൂപ നിരൂപണത്താല്‍ 
അദ്‌ധ്യാത്‌ മികവും ആയ തത്ത്വങ്ങഠം ഉപദേശിക്കുവാന്‍ ഇഛി 
ച്ചിരിക്കുന്നതായും കാണാവുന്നതാണ്‌, ഇ(തയും ഇവിടെ 
എടുത്തു പറഞ്ഞത്‌ ഉപനിഷത്തൃുകളെ പൊതുവെ ഇത്തരത്തി 
ലുള്ള ദു.ഫ്‌ടിയോടുകൃടിവേണം ചിന്തിക്കാനെന്നു ധരിപ്പിക്കാന്‍ 
മാധ്തമാണ്‌. 


896 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


ഏകദേശം ഈ ഐതരേയോപനിഷത്തിന്‍െറ ഛായയില്‍ 

തന്നെ ജുഗ്വേദികഠംക്ക്‌ കൌഷീതകോപനിഷത്ത* എന്നൊ 

ന്നുണ്ട്‌". അവിടെ ഗാര്‍ഗ്യനായ ബാലാകിയും 

കൌഷീതകം കാശ്ൃയനായ അജാതശ(തുവും തമ്മിലുള്ള 
(ബഹമവിചചാരത്തില്‍ ആദ്യം: 

“ ആദിത്യ ബുഹച്ച്രന്ദമസ്യന്നം" 
എന്നു തുടങ്ങി ആധിദൈവതത്തെ (ദേവകളെപ്പററി) നിരൂപണം 
ചെയ്യുന്നു. പിന്നീട്‌: - 

“ഏഷ (പ&്പജ”ഞാത്‌ മൈതൈരാത്‌മഭിര്‍ഭറുങ്‌ക്തേ? 
എന്നിങ്ങനെ ആദിത്യച്രദ്രാദികളില്‍ കാണുന്ന പുരൃഷന്‍മാ 
രെപ്പാം (ജീവകലകളെപ്പാം) (പജ്‌ഞാത്‌മാവായ പരമാത്‌മാവി 
നാല്‍ നാമരുപഭേദങ്ങളോടൂകൂടി ആസ്വഭിക്കപ്പെടുന്നു എന്നും 
(പജ്‌ഞ ((പജ്‌ഞാനം) തന്നെ പര[ബഹ്‌മം എന്നും ഇങ്ങനെ 
അറിയുന്നവന്‍ സകല ശ്രേയസ്ത്ും (പാപിക്കുന്നു എന്നും 
സിദ”ധാന്തിച്ചിരിക്കുൃന്നു. ഇന്ദ്രന്‍ ഇപ(പകാരമുള്ള പ്രജ”ഞാത്‌മാ 
വിനെ വേണ്ടവിധം അറിയാതെ ഗര്‍വിക്കയാല്‍ അസ്ധുരന്‍മാ 
രാല്‍ ആക്രകമിക്കപ്പെട്ടു എന്നും ആത്‌മതത്ത്വം മനസ്സിലാക്കി 
യപ്പേോംഠം അസൃരന്‍മാരെ ജയിച്ച$ അഖണ'ഡമായ സ്വരാജ്യം 
ലഭിച്ചു എന്നും ഒരു വ്ൃത്താന്തവും ഒടുവില്‍ ഘടിപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഇതില്‍ നിന്നും ഇന്ദ്രനാകുന്ന മനസ്സ്‌ അസുരന്‍മാ 
രാകൃന്ന ഭോഗകാമനാ രുപത്തിലുള്ള പാപങ്ങളാല്‍ ആക്രമിക്ക 
പ്പെട്ടു പരമാത$*മജ്‌ ഞാനം ഇല്പാത്തതിനാല്‍ ദുര്‍ഖിക്കുന്നു 
എന്നും ജ്‌ഞാനം സിദ്‌ധിച്ചാല്‍ ഉത്തമസുഖം പ്രാപിക്കുന്നു 
എന്നും ഒരു ഗുണപാഠം സംഗ്രഹിക്കാം. 


തൈത്തിരീയോപനിഷത്തില്‍ ശിക്ഷാവല്ലി, (ബഹ്‌മാനന്ദ 

വല്പി, ഭൃഗുവല്ലി എന്നിങ്ങനെ മൂന്നൂ,വല്പികളും ആദ്യത്തേതില്‍ 

12..ം രണ്ടാമത്തേതില്‍ 9-ം ഒടൃവിലത്തേതില്‍ 10.൦ 

തൈത്തിരീയം അനുവാകങ്ങളും ഉണ്ട്‌. ഉപനിഷത്തുകളില്‍ 

അത്ഥജ്‌ ഞാനം പ്രധാനമായതറുകൊണ്ട്‌' സ്വരം, 

വര്‍ണ്ണം മുതലായവയില്‍ തെററു പററാതിരിക്കാ൯ ആദ്യം 
ശിക്ഷാവല്പി ആരംഭിക്കുന്നു. 


“ഓം” എന്ന (പണവ മ്രന്തവും ഓുഃഭുവഃ സ്വഃ എന്ന വ്യാ 
ഹൂതി മ്ര്ത്രങ്ങളും ഉപാസനകോടിയില്‍ പ്രധാനമാകുന്നു. 
ഓങ്കാരത്തെ ഉപാസിച്ചാല്‍, ഭു (പാണന്‍, ഭുവഃ അപാന്‍, സ്വഃ 
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വ്യാനന്‍ എന്നിങ്ങനെ വായറുപരമായി ബുദ്ധിയും (ശീയും 
ഉണ്ടാകുമെന്ന്‌ പറയുന്നു. 
“യദ്‌” ഛന്ദസാ മദുഷഭോ വിശ്വരൃപഃ 
ഛന്ദേഭ്യോ ദ“ധ്ൃയമമുതാത” സമ്‌ബഭൂവ 
സമേന്ദ്രോ മേധയാ സ്‌*“പറൃുണോതു”. 

എന്നതുകൊണ്ട'' ഓം എന്നതിന്‍െറ ഉപാസനാഫലം വ്ൃക”തമാ 
കുന്നു. 

ഭൂ$ എന്നു ഭൂലോകം, ഭുവഃ എന്നു അന്തരിക്ഷലോകം സ്വ! 
എന്നു ദ്യുലോകം എന്നിങ്ങനെ ലോകപരമായും, ഭൂഃ അഗ"നിഃ, 
ഭുവഃ വായു സ്വഃ, ആദിത്യന്‍ എന്നിങ്ങനെ തത്തദ്ദേശാഭിമാനി 
ഭേവതാപരമായും ഭൂഃ ടക, ഭുവഃ സാമം, സ്വഃ യജുസ്സ്‌” എന്നി 
ങ്ങനെ വേദപരമായും അനേകം വിധത്തില്‍ അര്‍ത്ഥം കൊടു 
ആ്തിരിക്കുന്നു. മഹാചമസ്യ മഹര്‍ഷിയാല്‍ മഹസ്സ്റ്‌ എന്ന്‌ 
നാലാമതൊരു വ്യാഹൃതിയും ദര്‍ശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഭൂ തുട 
ങ്ങിയ *വ്യാഹൃതികഠംക്കുള്ള അര്‍തഥം ലോകപരമായി ഉണ്ടാ 
കുമ്പോഠം ഈ മഹസ്സ്റ്‌ പരമാത്‌മാവായും ദേവതാപരമാകമു 
മ്പോഠം ചന്ദ്രനായും വേദപരമാകുമ്പോഠം (ബഹ്‌മാവായും 
വായുപരമാകുമ്പോഠം അന്നമായും വിവിധമായ രുപത്തില്‍ 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. എചല്പാ തരത്തിലുമുള്ളതുയം പൊതുവെ 
ചേരുന്നതുമായ യോഗ്യത മഹത്ത്വം ആകുന്നു. ആകപ്പാടെ 
ഓം കാരത്തിന” സകല ലോകത്തിലും സകല ദേവതാരൂപത്തി 
ലും സകല വസ്‌തുരുപത്തിലും ഉള്ള ആത്‌മതത്ത്വമാണ്‌* 
സ്വരൂപം എന്നു കിട്ടുന്നു. അതിനാല്‍ ഗായ്യരര്യദി മഹാമ്വന്തം 
ഉച്ചരിക്കു മ്പോഴും ആ വക മ്രന്തങ്ങഠം ജപിച്ചു, ഹോമാദിക്രിയ 
കഠം ച്ചെയ്യുമ്പോഴ്യം ഓമാദിയായി ഓം ഭൂഉഓം ഭുവഃ ഓം സ്വഃ 
ഓം മഹഃ എന്നു വ്യാഹതിപ്രസ്തരമായി വേണം പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കൂവാനെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 

വേദോപദേശം കഴിഞ്ഞശേഷം ആചാര്യന്‍ അന്തേവാസിക്കു 
മേല്‍ അനുഷ്‌ടിക്കേണ്ടും ധര്‍മ്മത്തെപ്പററി അനുശാസനം ചെ 
യ്യുന്ന ഭാഗം എല്ലാപേരും അത്യന്തം ശ്രദ"ധിക്കേണ്ടതാണ്‌. 
ഇതാണ്‌ ഉപദേശം: 


*മഹാവ്യാഹൃതികളേയും തദ്‌രൂപങ്ങളായ (ഭൂഃ ഭുവ? സ്വഃ മഹഃ 
ജനഃ തപഃ സത്യം) 7 വരെ ലോകങ്ങളേയും അവിടെ നിവസിക്കുന്ന അഭി 
മഠനി ദേവതകളേയും പററി പുരാണങ്ങളില്‍ വിസതരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
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“സത്യം വദ-ധര്‍മ്മം ചര-സ്വാദ'്‌ധ്യായാദ*മാ (പ്മദഃ_ആചചാ 
ര്യായ പ്രിയം ധനമാഹദുത്യ (പജാതന്തും മാവ്യവഛേല്‍സ്‌ീ. 
സത്യയാദ” ന പ്രമദിതവ്യം - ധമ്മാദ്‌ ന (പമദിതവ്യം കുൃശലാദ്‌ 
ന പ്രമദിതവ്യം _. ഭൂത്്യൈ ന (പമദിതവ്യം.. മാതദുദേവോ ഭവ- 
പിതുദേവോ ഭവ - ആചചാര്യദേവോ ഭവ - അതിഥിദേവോ ഭവ. 
യാന്യനവദ്യാനീ കര്‍മ്മാണി താനി സേവിതവ്യാനി നോ 
ഇതരാണി. യാനൃസ്‌മാം സുചരിതാനി താനിത്വയേപാസിത 
വ്യാനിംനോ ഇതരാണി. ” 

ഈ പാഠം അര്‍ത്ഥാത്‌ സദ്ഗതി ഉദ്ദേശിക്കുന്നവന്‍ ഇന്ന 
വിധം എല്ലാം നടക്കണം എന്നു ഉപദേശിക്കുന്നതിനും പുറമേ 
മറിച്ചുള്ള സ്രവൃത്തികഠം ചെയ്യരുതെന്നും “നോ ഇതരാണി' എന്ന 
തിനാല്‍ വിശദമാക്കുന്നു. 

ഇങ്ങനെ വിദ്യാഭ്യാസം നടത്തി സദാചാരപരനായി ഗൃഹ 
സ്‌ഥനായി ദേവപിതുകാരൃത്തില്‍ (ശരദ്‌ധിച്ചിരിക്കുന്ന ലോക 
യജഞപരനായ ഒരൂത്തനാണ്‌ (ബഹമവിദ്യാപപാപ്‌തിക്ക്‌ 
അര്‍ഹനെന്ന്‌ ഉപദേശിക്കയാകുന്നു ശിക്ഷാവല്ലിയുടെ പാഠം. 

അടുത്തത്‌ ബഹ്‌ മാനന്ദവല്ലിയാണ്‌. അതില്‍ “(ബഹ്‌മ 
വിദാപ്‌നോതിപരം” എന്നിങ്ങനെ പ്രഹ്‌മജ്‌ഞാനം മാ(തമാണ്‌ 
അശേഷോപ്രദവ ബീജത്തിന്‌ ബാധകവും ആത്യന്തികസുഖ 
ത്തിന്‌ സാധകവും എന്നുള്ള തത്ത്വം ഉപദേശിക്കുന്നു. (കര്‍മ്മ 
ത്തിന്‌ വിരോധിയല്ലാത്ത ഉപാസനകളും പ്രണവത്തിന്‍െറ രൂപ 
മായി സോപാധികമായ ആത്‌മാവിന്‍െറ ദര്‍ശനവും സമസ്‌*ത 
മായ സംസാരത്തിനും നാശകമാകയില്ലല്ലോ. സ്വാരാജ്യാധി 
ഫലം സിദ്ധിക്കാമെന്നല്പാതെ മുക*തിക്ക്‌” വേറെ മാര്‍ഗ്ഗം അന്വേ 
ഷിക്കയേ തരമുള്ളു. (ബഹമജ' ഞാനം ഉപദേശിക്കുന്നതിനാ 
യി ആദ്യമായി (ബഹമത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം എന്താണെന്നു 
വിച്ചാരണ ചെയ്യാന്‍ (ബഹ'മലക്ഷണമായി “സത്യം ജ്ഞാന 
മനന്തം (ബഹ്‌മ” എന്ന ജുഗ്വേദത്തിലെ മ്രന്തത്തെ പ്രമാണമായു 
ദ്ധരിക്കുന്നു. (ബഹ്‌മം ലക്ഷ്യവും സത്യം, ജ്ഞാനം, അനന്തം 
എന്നി ഭാഗം ലക്ഷണവും ആകുന്നു. സത്യം എന്നാല്‍ ഏതെ 
ങ്കിലും ഒന്ന്‌ ഒരു വിധത്തില്‍ നിശ്‌ചിതമായാല്‍ ഒരിക്കലും ആ 
രൂപത്തില്‍ നിന്നും മാറാത്തതും മാററാന്‍ അവകാശം വരാത്തതും 


“പഴയകാലത്ത്‌ ഗുരുകുലത്തില്‍ നിന്നു വിട്ടുപോകൃന്ന അവസ 
രത്തില്‍ ഉളള ഈ ജാതി, ധര്‍മ്മചോദനവാക്യങ്ങളുടെ മൃമ്പില്‍ ഇന്നത്തെ 
പുതിയ രീതിയിലുളള പ്രതിജ്‌ഞാ വാചകങ്ങഠം എത ബാലിശങ്ങ 
ളായി തോന്നുന്നു) 
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ആണെന്നു, (ശരീ ശജകകരഭഗവത' പാദര്‍ ഭാഷ്യത്തില്‍ സ്‌പഷര്‍ടമാക്കി 
യിരിക്കുന്നു. 

“സതൃമിതി യദ്‌ ര്രൂപേണ യദ്‌” നിശ്ചിതം 

തദ്‌" രൂപം ന വൃഭിചരതി തത്‌ സത്യം 

നിശ-ചയിച്ചു രൃപത്തില്‍ നിന്നു മാറിക്കണ്ടാല്‍ അതിനെ 

അന്തം എന്നു പറയും. അനൃതം വികാരമാകുന്നു. 

വോചാരമ്‌ഭണം വികാരോ 

നാമധേയം മടുത്തികേത്യേവ സത്യ്യം* 


ഉദാഹരണമനുസരിച്ച” ഒരിടത്തുതന്നെ സത്യവും വികാരവും 
കാണാം. ഒരു മണ്‍ പാര്രം കഴുത്ത്‌” ഇടുങ്ങിയും വയറു 
വീര്‍ത്തും കാണുന്നത* കുടം. ഇവിടെ കുടം എന്ന പേരിനാ 
ധാരം കഴുത്തിടുങ്ങിയിരിക്ക മുതലായ വികാരങ്ങഠം ആകുന്നു. 
കുടമായാലും പാനയായാലും ചട്ടിയായാലും മണ്ണിന്‍െറ 
സ്‌ഥിതി ഒരു പോലെ നിത്യമാണ്‌. കുടം മൃതലായവയില്‍ 
മണ്ണും വസ്‌ത്രം മൃതലായവയില്‍ നൃലും എന്നപോലെ നമ 
രൂപാത്‌മകമായ ഈ ജഗത്തിലെവിടെയും (ബഹ'മം മാററം 
ഇല്പാതെ നാമരൃപാദി വികാരംകൊണ്ട്‌” മറഞ്ഞതായി ഒന്നായി 
ത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ സത്യം എന്നുള്ളത്‌ വികാരം 
കൊണ്ട്‌ മറഞ്ഞിരിക്കുന്നതും സ്വയം വികാരം ഇപ്പാത്തതും 
എന്നു വരുന്നു. എന്നുതന്നെയുമല്പ ഘടാദികഠംക്ക്‌ ഉപാദാനം, 
നിമിത്തം, സംസര്‍ഗ്ഗം എന്നു മൂന്നു കാരണം വേണം. സര്‍വ 
കാരണമായി നിത്യമായ ഒന്നിനു അതുവേണ്ട. താ൯ തന്നെ സര്‍ 
വകാരണവും ആകുന്നു. സത്യം പരമകാരണവും ചിദ്രൂപവും 
അല്ലാതെ കാരണസ്വഭാവത്താല്‍ ഒരു വസ്‌തുവായി വരും എന്ന 
ശങ്കയ*ക്കു സമാധാനമായി ജ്‌ഞാനം എന്ന വിശേഷണം കൊടു 
ക്കൃന്നു. (ശിശങ്കരഭാഷ്യത്തില്‍ “ജ്‌ ഞത്‌* എന്നുള്ള വിശേഷ 
ണത്തിന്‍െറ ആവശ്യകതയ്യെപ്പററി. 


“അതഃ കാരണത്തം (പ്രാപ്‌തം (ബഹ*മണഃ 
കാരണസ്യ ച കാരകത്വം വസ്‌ തുത്വാദ്‌ 
മൃദ്പദ്‌ അചിദ്രുപതാ ച പ്രാപ്‌താ 
അത ഇദമുച്ചയതെ ജ്‌ഞാനം (ബഹ”മേതി? 
എന്നീവിധം സ്‌പഷ്‌ ടപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 


ജ൦ഞാനം ജ്‌ഞപ”തിഃ അവബോധഃ എന്നു ശ്രീശങ്കരാചാര്യ 
ഭാഷ്യം. തനി അറിവെന്നര്‍ത്‌ഥം. അല്ലാതെ ജ്‌ഞാനകര്‍ത്താവായ 
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ജാ ഞാതാവെന്നല്പല അര്‍ത്‌ഥം, ജ“ഞനേകര്‍ത്താവെന്നു അത്ഥം 
പറഞ്ഞാല്‍ അത്‌ ഒരു വസ്‌തുവായി. സവികാരമാകുമ്പോഠം 
സത്യവും അനന്തവും ആകാന്‍ തരമില്ലാതെപോകുമല്ലെം. 
അനന്തം എന്നാല്‍ ഏതൊന്നു യാതൊരിടത്തുനിന്നും വിഭജിക്ക 
പ്പെടുവാന്‍ കഴിയാത്തതോ അത്‌; അന്തം ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ 
അനന്തം. വിഭജിക്കണമെങ്കില്‍ താനല്ലാതെ മറെറാരു ഭാഗം 
കാണണം, ഏകത്വമല്പതെ ബഹുത്വം വേണം. ഈ വിധം അവി 
ഭാജ്യമായതു ഭൂമാവൊന്നു മാര്തം, ഭൂമാവല്പാത്തത” അല്പം, 
ര്രൂതി നോക്കുക: -- 
“യ്രേത നാനൃദ്‌വിദ്വജാനാതി സ ഭൂമാ 
യ(്രാന്യദവിജാനാതി തദല”പം? 


“ജ്‌ഞാനം (്ബഹ്‌മം” എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ ലൌകികമായ 
ജഞാനത്തിന്‌ അന്തം (അവസാനം) ഉള്ള തിനാല്‍ അതറുപേഠലെ 
യല്ലെന്നു കാണിക്കുവാനാണ്‌ അനന്തം എന്ന വിശേഷണം: 
ചുവന്ന താമരപ്പൂവെന്നു പറഞ്ഞാരു ചുവന്ന എന്ന വിശേഷ 
ണം വെള്ളയും മഞ്ഞയും ആയ താമരപ്പൂവില്‍ നിന്നു പ്രസ്തുത 
മായ താമരപ്പൃവിനെ വേര്‍തിരിക്കുമ്പോലെ സത്യം ജ൦ഞാനം 
അനന്തം എന്ന വിശേഷണങ്ങഠം അസത്യവും അജ്‌ഞാനവും 
അന്തവത്തും ആയ (ബഹ്‌മത്തില്‍ നിന്നും (പസ്‌ തുതമായ 
(ബഹ മത്തെ വേര്‍തിരിക്കുന്നതായി വരുന്നു. ഇതിനാല്‍ 
വേറെയും അനേകം (ബഹ 'മങ്ങഠം ഉണ്ടാകാമല്ലോ എന്നു ശങ്കി 
ക്കാം. അതിനു സമാധാനം പറയാം:-- സത്യം, ജ്ഞാനം, 
അനന്തം എന്ന ഭാഗം വിശേഷണവാക്യമല്പ, ലക്ഷണവാക്യം 
ആകുന്നു. വിശേഷണത്തിനും ലക്ഷണത്തിനും തമ്മില്‍ ഭേദം 
എന്ത്‌? വിശേഷണം സജാതീയ (ഒരേ ഇനത്തിലുള്ള) വസ്‌തു 
ക്കളെ ഒന്നിനൊന്ന്‌ ഭേദപ്പെടുത്തുകയാണ്‌. താമരപ്പൂക്കടം 
അനേകം ഉണ്ട്‌ ചുവന്ന എന്നൂ പറഞ്ഞാല്‍ മററ്‌ താമരപ്പൂക്ക 
ളില്‍ നിന്ന” ഭേദം കിട്ടുന്നു. ലക്ഷണം എല്ലായിടത്തും ഒന്നു 
പോലെയുള്ള സ്വഭാവം കാണിക്കുന്നു. അവകാശം (വിടവ്‌) 
ഉള്ളത്‌” ആകാശം; വിടവില്ലാത്തത്‌ ആകാശമല്പ. അതുപോലെ 
സത്യവും ജ്ഞാനവും അനന്തവും ഏന്നു ലക്ഷണങ്ങഠം 
കൊണ്ട്‌ (്ബഹ്‌മത്തെ അറിഞ്ഞുകൊള്ളണം എന്നു സൂക്ഷ്‌മം. 
ഇത്‌ നിര്‍വചന ലക്ഷണമാകുന്നു,. ശീതമായ സ്‌പര്‍ശം ഉള്ളത? 
അപ്പുുകഠം (ജലം) എന്ന്‌” ജലത്തിന്‌ ലക്ഷണം പറയുന്നു. 
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ജലത്തേ, ലക്ഷ്ൃത്തേ, കാണുകയും ച്ചെയ്യുന്നു. അതുപോലെ 
സത്യം, ജ്‌ഞാനം, അനന്തം എന്നു (ബഹ്‌*മലക്ഷണം പറയുന്നു 
എന്നല്ലാതെ ജലാദിപോലെ ഇനന്രിയജ*ഞാന വിഷയ മല്പാത്തതി 
നാല്‍ പ്രസിദ്ധമല്ധാത്തതിനാല്‍ ബഹ മം ഇല്പാത്തതായ ഒരു 
ശൂന്ൃയവസ'തൃവാണെന്നു സംശയിക്കരുൃതോ? ഇല്ലാത്ത വസ്‌തൂ 
വിനെ അലങ്കരിച്ചു ശബ്‌ദം (പയോഗിക്കാറുണ്ടല്ലോ. 

““ മൃഗതഷ്‌ണാ മ്‌ഭസി സ്‌നാതഃ 

ഖപുഷ്‌'പ കൃതശേഖരഃ 

ഏഷ വന്‌ധ്യാസൃതോ യാതി 

ശശശൂങ്‌ഗ ““ധനുൃര്‍ദ്ധരഃ?? 

ഇതാ ഒരു മലടിയു.ടെ മകന്‍ കാനല്‍ വെള്ളത്തില്‍ കുളിച്ചു" 

ഗഗനകുസുമം ചൂടി മമുയല്‍കൊമ്പുകൊണ്ട്‌ വില്ലും ധരിച്ചു 
പോകുന്നു എന്നുള്ളിടത്ത്‌' കാനല്‍ജലവും ഗഗനകുൃുസുമവും 
മുൃയല്‍കൊയമ്പും മലടി (പരസവിച്ച രകനും ഇല്ലാത്ത ശുന്യവസ്ത 
ക്കഠം തന്നെയെങ്കിലും സാഹിത്യം കാണുമ്പോഠം ഏതാണ്ടൊരു 
വീരരെയ്രദാദിയുടെ ആകാരം തോന്നുന്നപോലെ സത്യം, ജ്ഞാനം, 
അനന്തം എന്ന ശബ്‌ ദങ്ങാം ഒരു ര്രഹ'മത്തെ കല്‌“പനച്ചെയ്‌ത? 
അലങ്കരിക്കമാ്രമാണുണ്ടായത്‌. ഇ[പകാരം ഒരു (ബഹ്‌മം 
വാസ്‌തവത്തില്‍ ഇല്ലതന്നെ എന്നു വാദിക്കരൃതോ ? ഇതിന്‌ സമാ 
ധാനം പറയാം, ലക്ഷണങ്ങംംകൊണ്ട്‌ തോന്നിക്കുന്ന ലക്ഷ്ൃങ്ങഠം 
എല്ലാം (പത്യക്ഷമാകണം എന്നില്ല. പ്രത്യക്ഷം, അനുമാനം, 
ശബ്‌ദം എന്നിങ്ങനെ പ്രമാണങ്ങഠം ഒന്നിലധികം ഉണ്ട്‌. ഇവിടെ 
സത്യം, ജ൦ഞാനം, അനന്തം, (ബഹ്‌മ എന്നുള്ള വേദശബ'്‌ദംതന്നെ 
(പമാണമാകുന്നു. (പതൃക്ഷവും അനുമാനവുംപോലെ തന്നെ 
ശബഃദവും (ആഹ്ൃവാക്യം) (പമാണമാകുന്നു. ഇംഗ്ുണ്ട* എന്നൊരു 
ദേശമുണ്ടെന്ന” സഞ്ചരിച്ചവര്‍ പറഞ്ഞ നാം വിശ്വസിക്കുന്നു, 
നാം കാണത്തേതുകൊണ്ട്‌ അതിന്‍െറ അസ്തിത്വം ഇല്പാതെവരില്ല. 
ആ ആപപ'തന്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ച മാര്‍ഗം നാം ആദരിച്ച്‌” (പവര്‍ത്തിക്കു 
കയാണെങ്കില്‍ ആപ്‌തനെന്നപോലെ ഇംഗ്‌ളണ്ട്‌" നമുക്കൂം അനു 
ഭവബോധ്യമാകും. ഇന്നവിധത്തില്‍ ധരിപ്പിച്ചേ തീരു എന്നു കരു 
തിക്കൂട്ടി തെറ്റിദ്ധാരണ നല്‌ കാനാവശ്യമില്പാത്തവനാണ്‌ ആപ്പന്‍. 
അപ്രകാരമുള്ള ആപൃരാണ്‌' ഹുഷികഠം. അവരുടെ വചനമാണ്‌ 
സത്യം, ജ്‌ഞാനം, അനന്തം, (ബഹ്‌മ ഇത്യാദി. അതിനാല്‍ ഇവ 
സ്വയം (പ്രമാണമായി ഭവിക്കുന്നു. ഈ ലക്ഷണംവച്ച്‌ ഉപനിഷ 
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ത്തുകളില്‍ ഉപദേശിക്കുന്നതൃപോലെ വിചാരണ ചെയ്‌താല്‍ 
തത്ത്വം വ്ൃക്‌തമാകുന്നതാണ$്‌. വേണമെങ്കില്‍ അസത്ൃത്തില്‍ 
നിന്നും അജ്‌ ഞാനത്തില്‍ നിന്നും അന്തവത്തായ വസ്‌തുവില്‍ 
നിന്നും (ബഹ്‌മത്തെ വേര്‍തിരിച്ചു കാണിക്കുന്നതായി ഈ വിശേ 
ഷണങ്ങഠംക്ക്‌” മറെറാരു (പയോജനവ്യം കല്‌പിക്കാം. 


ഇനിയൊന്നുകടി ഇവിടെ ചിന്തിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. സത്യം, 
ജ്‌ഞാനം, അനന്തം എന്നിവയില്‍ ജ്ഞാനത്തെ നടക്കു ഘടിപ്പി 
ച്ചിരിക്കയാല്‍ അത്‌ വിശേഷ്യമായ തത്ത്വം എന്നറിയണം. ആ 
തത്ത്വം നിത്ൃയമാണെന്നു സൂചിപ്പിക്കാനുള്ള വിശേഷണമാണ്‌ 
ആദ്യത്തെ സത്ൃയപദം. ആത്‌മതത്വത്തോടു മറെറാന്നും ചേര്‍ന്ന 
നിലക്കാന്‍ ഇടയില്ലെന്നു സൂചിപ്പിക്കുന്ന വിശേഷണം ആണ* 
അനന്തപദം., ആകെക്കൂടി സൂക്ഷ്‌മത്തില്‍ പരിപൂരണ്ണ ജീഞാന 
മാണ* പ്രഹ്‌മമെന്ന്‌ സൂക്ഷ്മം. 


അനന്തരം പ്ബഹ്‌മത്തിന്‌ അതാത* ഉപാധികളില്‍ പ്രകാശ 
സ്ഥാനമായി തീരുമ്പോഠം ദ്യോതിക്കുന്ന അന്നമയം, (രാണ 
മയം, മനോമയം, വിജഞാനമയം, ആനന്ദമയം എന്ന്‌ അഞ്ചു്‌ 
കോശങ്ങളെപ്പററി നിരൂപണം ചെയ്യുന്നു. ഒടുവില്‍, 


“ആനന്ദ ആത്‌മാ രബഹ'മപുഛം (്പരതിഷ്‌ഠാ””. 


എന്നിങ്ങനെ അവിദ്യാകല”പിതമായ ദ്വൈതധബഹ'മത്തിന്‍െറ 
അവസാന രൂപമായ പ്രതിഷ്‌ഠയായി അദല്വൈത്രബഹമത്തെ 
ഉപന്യസിക്കുന്നു. സ്‌ഥൃലശരീരം തന്നെ അന്നവികാരമാകയാല്‍ 
അന്നമയകോശം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ജാഗ്രത്തെന്ന ' ഇതിനെ 
വ്യവഹരിക്കുന്നു. ഇതിന്‌ (പകാശം, (പാണനെക്കൊണ്ടാകയാല്‍ 
ഇതിന്‍െറ (പകാശകനായ ആത്‌ മാവ്‌ (പാണനാകുന്നു. കര്‍മ്മേ 
ര്ദ്രിയങ്ങളോടുകമടി (പാണാദിപഞ്ചകത്തെ (പ്രാണമയകോശം 
എന്ന” പറയുന്നു. ഇതിന്‍െറ പ്രകാശകമായ ആത്‌മാവ്‌ മനസ്സാ 
കൂന്നു. ജഞാന്റനേനദ്രിയങ്ങളോടുകമടിയ മനസ്സിനെ മനോമയ 
കോശം എന്ന്‌ പറയുന്നു. ഇതിന്‍െറ പ്രകാശകമായ ആത്‌മാവ്‌ 
വിജഞാനമാകുൂന്നു. ബുദ്‌ധീ(ന്ദീയങ്ങഠംകൊണ്ട്‌? കിട്ടുന്ന 
ജുഞ്ഞോനത്തെ കാര്യകാരണബുദ്‌ധികൊണ്ട്‌ വിവേചനംചെയ” തു 
കിട്ടുന്ന ഫലമാണ്‌ വിജ്ഞാനം. നിശ്ചയാത്‌മകമായ ബുദ്ധിയെ 
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വിജ്‌ഞാനമയകേോശം എന്നു പറയുന്നു. ഇതിന്‍െറ (6്രകാശക 
മായ ആത്‌മാവ്‌ ആനന്ദം ആകുന്നു. 

ഇവയില്‍ അന്നമയകോശം ജാ(്ഗരദവസ്‌ഥയില്യം അടുത്ത 
മുന്നു കോശങ്ങഠം സപ്‌നാവസ്്‌"ഥയിലും ആനന്ദമയകോശം 
സുഷുഘ്യവസ്ഥയിലും ഉള്ളതാണ്‌. പര്യാലോചന ചെയ്‌താല്‍ 
വസ്‌തൃസ്വഭാവം അനുസരിച്ച്‌” (പഠാണമയത്തില്‍ ജാധഗദംശവ്ൃയം 
വിജ്‌ ഞാനമയത്തില്‍ സുഷാുപ്‌ത്യംശവും ചേര്‍ന്നിട്ടുക്ളതായി 
കാണാം. തനിസ്വചപ്‌നമായ മനോമയത്തിന്‍െറ മുന്നും പിന്നും 
ഉള്ള അന്തരാളമാണിവയ്‌ക്കൂള്ളതെന്നു പറയാം. ഇപ്പ്പോഠം മുന്നു 
കോശങ്ങളേയും കേവലം ഡ്വഫ്ഠമയമാക്കിയതിലുള്ള തത്ത്വവും 
വ്യക”തമാകൂമല്ലോ. 

ഇതിനും പുറമെ (്രാണമയം (ക്കിയാശക്‌തിയിലും മനോ 
മയം ഇഛാശക്തിയിലും വിജ്‌ഞാനമയം ജ”"ഞാനശക”തിയിലും 
(പതിഫ*ഠിതമാണ്‌. ആനന്ദമയം യോഗശക്തിയില്‍ ലയിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെയുള്ള പര്യാലോചനത്താല്‍ എത്രയും സ്ഥൂലവും ദൃ൪ 
ശഗോചരവും ആയ കോശം അന്നമയവൃും എത്രയും സൂക്ഷ്‌മ 
തമവും അനുഭവേദ്യവുമായ കോശം ആനന്ദമയവും ആണെന്നു 
കാണാം. ഈവിധം സര്‍വാന്തരമായ ആത്‌മാവ' തപസ്സുകൊണ്ടും 
ഉപനിഷദ്വിദ്യകൊണ്ടും ₹ (ബഹ മചര്യംകൊണ്ടും നല്പതിന്മണ്ണം 
രശരദ്‌ധിച്ചാല്‍ സര്‍വഥാ നിര്‍മ്മലമായിത്തീര്‍ന്ന്‌” ആനന്ദമയത്വം 
വിട്ട്‌ ആനന്ദമായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. സത്ൃമായയം ഈ ആനന്ദം 
തന്നെ ഞാന്‍ എന്ന്‌ അനുഭവപ്പെട്ടവന” (വ്യവഹാരാര്‍ത്ഥം അറി 
ഞ്ഞവനല്ല) കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തൃത്വാദ്യഭിമാനം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ 
വാസനയററൃപപോകയാല്‍ വാസനാരൂപവും ശുഭമോ അശുഭമോ 
ശൂഭാശുഭമോ ആയ രൂപത്തിലുള്ള (പാരബ്‌്‌ധവും നശിക്കുന്നു. 
(പാരബ'ധം ഇല്പാത്തതിനാല്‍ ജനനമരണാദികഠം ഇല്ല. ഇതാണ്‌ 
മുക്‌തി. 

അടുത്ത ഭൃഗൃവല്പിയില്‍ (ബഹ്‌മജ“ഞാനത്തിനായി ഭൃഗു 
തപസ്ത്റുചെയ്‌ത്‌ വിജയം സമ്പാദിച്ച കഥ ഉപന്യസിക്കുന്നു. 
ഭൃഗു പിതാവായ വരുണനോട്‌ (ബഹ മത്തെ പ്പററിയുള്ള തത്ത്വം 
ഉപദേശിക്കുവാനായി (പാര്‍ത്‌ഥിച്ചു. വരുണന്‍ യാതൊന്നില്‍ 
നിന്നും ഭൂതങ്ങഠം ഉണ്ടാകുകയും യാതൊന്നിനാല്‍ ജീ വിക്കു 
കയും യാതൊന്നില്‍ ലയിക്കയും ഒടുവില്‍ യാതൊന്നായിത്തന്നെ 


*(ബ്ഹ്‌മത്തില്‍ ചരിക്കുന്നവനല്ലാതെ വെറും ഉപന യിച്ചവനല്ല. 


9.4 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


തീരുകയും ചെയ്യുന്നുവോ അതാണ്‌ (ബഹ്‌മം; അതിനെ അറി 
വാനായി പ്രയത്‌നിക്കുക എന്നു പറഞ്ഞു. 


വരുണന്‍ ഉപദേശിച്ചതായ പ്രധാന ഭാഗം ;-- 


““യതോ വാ ഇമാനി ഭൂതാനി ജാതാനി യേ നജാതാനി ജീവ 
ന്തി യത്‌ പ്രയന്ത്ൃയഭിസംവിശന്തി തദ വിജിജ്‌ഞാസസ്വ തദ” 
(ബഹ്‌മ?” എന്നാകുന്നു. ഇതുകേട്ട്‌” ഭൃഗു തപണ്സുകൊണ്ട്‌ ആ 
(ബഹഛ്മത്തെ അറിധപ്വാനായി പ്രവര്‍ത്തിച്ചു. തപസ്സ്സുകെണ്ട്‌ ആദ്യം, 
ഭൃതങ്ങാഠംക്ക്‌ ഉത്‌*പത്തി സ്‌ഥാനം മുതലായ ലക്ഷണം ഉള്ളതി 
നാല്‍ അന്നത്തെ (ബരഹ്‌മമെന്ന്‌” അറിഞ്ഞ” വീണ്ടും വരുണന്‍െറ 
അടുക്കല്‍ ചെന്നു. പിന്നെയും തപമ്സുകൊണ്ട്‌” അറിവാൻ പറ 
ഞ്ഞു. വീണ്ടും വീണ്ടും തപസ്സ്റുചെയ*ത്‌” മുന്‍പറഞ്ഞ ലക്ഷണം 
ഒത്തിരിക്കയാല്‍ (പാണനേയും മനസ്തിനേയും വിജ്ഞാനത്തേയും 
ആനന്ദത്തേയും ധ്ബഹ'മമെന്ന്‌ അറിഞ്ഞ്‌ സിദ്ധനായി എന്നുള്ള 
ഉപാഖ്യാനമാണ” ഈ വല്ലിയില്‍ വരണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌”. ഇതി 
നാല്‍ തപസ്സുചെയ്‌ത്‌” അന്നാദികഠം ഓരോന്നിനേയും ഉപാസി 
ച്ചാല്‍ സമദുദ“ധമായ ഇഹലോകഭാഗ്യവും ഒടുവില്‍ സത്ൃയജ്ഞാ 
നാനന്ദരൃപമായ (ബഹ്‌ഭസായൂജ്യവും ഉപാസകന്‌ കിട്ടുന്നതാ 
ണെന്ന്‌” ഈ ഉപാഖ്യാനം പഠിപ്പിക്കുന്നു. ഈ ഉപാഖ്യാനരൂപ 
മായ അര്‍ത€ഥവാദത്തില്‍ നിന്ന്‌ നാം ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ ഓരോ 
കോശത്തിന്‍േറയും യാഥാര്‍ത്‌ഥര്‍ത്തെ അതതിന്‍െറ സേവകൊണ്ട്‌ 
അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞ” തത്തല്‍ഫലമായ പ്രേയസ്സ്റ്‌ (പാപിച്ചു” ഒടു 
വില്‍ ആനന്ദോപാസകനായി ശ്രേയോരൂപമായ മുക്‌തി ലഭി 
മീഴക്നം എന്നതാണു്‌. 


ഛന്ദോഗന*മാരായ (വേദഗാനം ചെയ്യുന്ന) സാമവേദികളുടെ 
ഉപനിഷത്താണ്‌ ഇത” എന്ന്‌ മുമ്പു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഓരോ ശാഖ്ഖ 
ക്കാരും അവരവരുടെ പ്രധാനമായ ദേവ 

ഛ നദ ഗ്യോപനിഷത്തം തയെ പുൃുരസ്‌കരിച്ചാണ്‌ ഉപനിഷത്തു 
കഠം ആരംഭിക്കുന്നത്‌. ആദ്യം ഉപാസ 

നയും ഒടുവില്‍ ആത്‌മജ്‌ഞാനവും ആണ്‌ എല്ലായിടത്തും ഉപ 
ന്ൃയസിച്ഛുകാണുന്ന സാമാന്യമായ ഒരു പരിപാടി. ഉപാസന 
ചിത്തശുദ*ധീക്ക്‌* കാരണമാകയാലും ശുദ്‌*ധമായ ചിത്തത്താല്‍ 
ആത്‌ കജ”ഞാനം സമ്പാദിക്കുവാന്‍ എളുപ്പം ഉള്ളതുകൊണ്ടും 
ആണ്‌ ഈവിധം ക്രമം സ്വീകുരിച്ചി്ുള്ളത€. ജ്‌ഞാനത്തിനും 


വേദകാണ'ഡം ര] 


ഉപാസനയ്‌ ക്കും (ശീശങ്കരഭഗവദ്‌പാദര്‍ പറയുന്ന വ്യത്യാസം 
നോക്കുക:-- 


“സ്വാഭാവികസ്യ ആത്‌മന്യ(കിയേ /ധ്യാരോപിതസ്യ കര്‍ത്‌ 
ര്രാദികാരക ക്രിയാഫലഭേദവിജ”ഞാനസ്യ നിവര്‍ത്തകമദ്വൈതാ 
ത*മജ്‌“ഞാനമ. രജ്വാദാവിവ സര്‍പ്പാദ്യധ്യാരോപലക്ഷണജ”ഞാ 
നസ്യ രജ്വാദിസ്വരൃപനിശ*ചയഃ പ്രകാശ നിമിത്തഃ ഉപാസനം 
തു യഥാശാസ്‌(തസമര്‍ത'”ഥിതം കിംചിദാലമ”“ബനമറുപദദായ 
തസ്‌മിന്‍ സമാനചിത്തവുത്തി സന്താനകരണം തദ്വിലക്ഷണ 
(പത്യയാനന്തരിതമ”.” ഇതിന്‍െറ സാരം കയറ്‌ മുതലായവ കണ്ട്‌ 
പാമ്പാണെന്നും മററും വിചാരിക്കുന്ന വിചാരം എങ്ങിനെ ശരി 
യായ പ്രകാശം ഉണ്ടാകുമ്പോഠം മാറുമോ അതുപോലെ വാസ്‌ത 
വത്തില്‍ യാതെരരു ബന്ധവും ഇല്പാത്ത ആത്‌മാചില്‍ കര്‍ത്താ 
വെന്നും മററുമുള്ള ജ“ഞാനത്തെ മാററുന്നതാണ്‌ അദ്വൈത 
വിജ്‌ ഞാനം. ഉപാസനം-ശാസ്‌(്രത്തില്‍ പറഞ്ഞ്‌ നിശ്ചയി 
ചപിട്ടുള്ള വിധത്തില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒരു ആലമ*ബത്തേ (മൂര്‍ത്ത്യാ 
ഓിരുപത്തേ) ആശ്രയിച്ച” അവിടെത്തന്നെ മനോവൃത്തിയുറപ്പിച്ച്‌ 
ഉപ(്സമീപത്തില്‍) ആസിക്ക ദൃഡധമായിപ്പുററിയിരിക്കുക ആകുന്ന. 

ഈ ഉപനിഷത്ത്‌ സറമഗന്മാരുടെ സര്‍വസ്വമായ ഉദഗീഥ 
ത്തെ (ഓമ എന്ന (്രണവത്തെ) ഉപാസിക്കുന്ന പ്രകരണം. 


““ഓമിതോേൃതദക്ഷരമുപാസീത 
ഓമിതിഹ്ൃയുദ്‌ഗായതി?? 


എന്നി വിധം ആരംഭിക്കുന്നു. ഉദ്‌“ഗാനം, (ഉച്ചൈസായി സസ്വരം 
ഗാനം) ചെയ്യപ്പെടുകയാല്‍ (പണവത്തിന* “ഉദ*ഗീഥം?” എന്നുള്ള 
പേരുണ്ടായതായി ഉപനിഷത്തില്‍ തന്നെ വ്യൃത*പത്തി കാണി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. പരമാത്‌മാവിന്‍െറ പ്രിയമായ നാമധേയമാണ” 
“ഓമ” എന്നത*. (പിയമായ തന്‍െറ നാമധേയം കേട്ടാല്‍ ലോകം 
(പിയപ്പെടുമ്പോലെ ഈ “ഓമ? എന്ന (പണവം ഗാനം ചെയ്താല്‍ 
പരമാത്‌മ(പസാദം ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. “ഓമ? എന്ന ശബ്‌ദ 
ത്തിന്‌ “ആപ്‌” ധാതൃവിലൊ “അവ്‌ ധാതുവിലൊ നിന്ന്‌ 
സര്‍വം പ്രാപിക്ക എന്ന അര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ ഗോപഥ (്ബാഹ്‌മണ 
ത്തില്‍ ഒരു വ്യുത്പത്തി കാണുന്നു. പരധബഹ'മവാചകമായ 
ഒരൂ നീപാതാവ്ൃയയമാണ്‌ “ഓമ? എന്ന്‌ വൈയാകരണന്‌മാര 
പറയുന്നു. ഇ(നദ്രന്‍െറ സാമാജ്യാ ൧സ്‌ഥാനമായ സ്വര്‍ഗ്‌ഗത്തെ 


ഒ6 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


അസുരന്‌മാര്‍ ആക്രമിച്ചു എന്നും പ്രണവമായ ഓമ്‌കാരത്തെ 
ശരണം പ്രാപിച്ച്‌ പ്രണവപപുര്‍വമായ ജപം കൊണ്ട്‌ അസുര 
ന്മാരെ ജയിച്ചു എന്നും ഒരു കഥയ്യണ്ട്‌. ഈ ജയത്തിന്‌ സഹായിച്ച 
(പണവപപുരൃഷന്‍ സകല യജ൦ഞത്തിലും തന്നെ പൃുരസ്‌കരിച്ചു 
(പവര്‍ത്തിക്കണം എന്ന്‌ ശഃസിച്ചുതായും കാണുന്നു. പ്രണവം 
ഒന്നു തന്നെ പ്രാണന്‍, ഇനന്ഭിയങ്ങഠം ,ആദിത്യന്‍ ച്യന്ദന്‍ മൃതലായ 
ദേവതകഠം, ഭൃമി, അന്തരീക്ഷം, ദ്യോവ* എന്നുള്ള ലോകങ്ങഠം, 
ആകാശാദിഭൂതങ്ങഠം, എന്നിങ്ങനെ ഇഷ്‌ടം പോലെ അനേകം 
(പകാരത്തില്‍ ഉപാസനയ്ക്ക്‌” സാകര്യം ഉള്ള രൃപമായി നിർദ്ദേ 


ശിക്കപ്പെടുന്നു. ഇങ്ങനെ ആധിഭൌതികമായും ആധിദൈവിക 
മായും പ്രണവം വിവിധമായ പദ്ധതിയില്‍ ഉപാസനാ വിഷയ 


മാകുന്നു. 

ഒന്നാമദ്‌ധ്്യായത്തില്‍, ഉദ്‌ഗീഥമായ പ്രണവദേവതയുടെ 
മാഹാത്‌മ്യം കീര്‍ത്തിക്കുവാനായി ഒരു ഉപാഖ്യാനം ഉണ്ട്‌. കുരു 
ദേശത്തില്‍ ഉഷസ്‌തി എന്നു പേരായ ഒരു വേദജ്‌ഞന്‍ ഭക്ഷണ 
ത്തിന്‌” വകയില്ലാതെ പരമദരിദ്രനായി വലഞ്ഞിരുന്നു. ഇടി 
വീണ്‌ പാടങ്ങഠം എല്ലാം നശിക്കയാലാണ്‌” ഈ ദാരിദ്യം ഉണ്ടാ 
യത്‌. അയാഠം പത്നിയയമൊന്നീച്ച്‌” പുറമേ ഇറങ്ങി കഴിവിന്‌ വല്ല, 
തും കിട്ടുമോ എന്ന്‌ പരീക്ഷിച്ചു. വിശപ്പ്‌ സഹിയാതെ ഒരു 
ആനക്കാരന്‍െറ ഭവനത്തില്‍ ചെന്ന്‌ കേറി. ആനക്കാരന്‍ ചീത്ത 
ഉഴുന്ന” ഭക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കയായിരുന്നു. അത്‌ യാചിച്ച്‌. 
ഉഛിഷ്‌ ടമാണെങ്കിലും അയാഠം കൊടുത്തതായ ഉഴുന്ന്‌ കുറെ 
ഭക്ഷിക്കയും കുറെ കരസ്ഥമാക്കുകയും ചെയ്‌തു. ഒരു രാജാവ്‌ 
യാഗം ചെയ്യുന്ന സ്‌ഥലത്ത്‌ ചെന്ന്‌ ട്ടത്വിക്കായി കൂടി സമ്മാനം 
വാങ്ങി സുഖിക്കാം എന്ന വിചാരത്തിലായിരുന്നു ഉഷസ്‌തി 
യുടെ യാത്ര. അടുത്ത ദിവസം സൂക്ഷിച്ചു വച്ചിരുന്ന അവശിഷ്ട 
മായ ഉഴുന്ന്‌” ഭക്ഷിച്ചു, കഴിഞ്ഞിട്ട്‌, യാഗശാലയിലെത്തി. 
അവിടെ ഹോമം ച്ചെയ്യുന്ന ആളിന്‌ മ്ര്ത്രം ചൊല്ലാമെങ്കിലും 
ദേവതാനിശ്‌ചയമില്ലാതിരുന്നു. ഈ ഉഷസ്‌തി ഉദ്‌ഗീഥമായ 
(പണവദേവതയെ മനസ്സ്സിലാക്കിക്കൊടുത്ത്‌ ബഹുമാന്യനായി 
സകലപുരോഹിതരിലും പ്രധാനിയായി ധാരാളം ദക്ഷിണയും 
അലങ്കാരാദികളും ലഭിച്ചു ധന്യനായി. ഗത്യന്തരം ഇല്ലാതെ ഉഛി 
ഷ്‌ടമായ ഉഴുന്ന” ഭക്ഷിച്ചും “ഉഷസ്‌തി* പുരോഹിത പ്രധാനി 
യായി ഭവിച്ചത്‌” ഉദ?ഗീഥ പ്രസാദത്തിനാലാണെന്ന* പറയേണ്ട 
തില്പല്ലോ. 
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രണ്ടാമദഭ്ധ്യായത്തില്‍ പൃഥിവ്യാദി ലോകങ്ങളിലൂം അഗ്ന്യാദീ 
ദേവതകളിലും മററൃമായി പല തരത്തില്‍ സാമദേവതം ഉപാസ്യ 
മായി (പസ്‌ താവിക്കുന്നു. അനന്തരം യജ്‌ഞം, അഭ്‌ധ്യയനം, 
ദാനം, തപസ്സ്‌, ഗുരുകുലവാസം, (ബഹ്‌മചര്യം എന്നീവിധം 
ആറ ധര്‍മ്മങ്ങളെയും അര്‍ തഥാത” ഈ വക ധര്‍മ്മങ്ങഠം നടത്തു 
ന്നതിനുള്ള ആശ്രമങ്ങളേയും മൂന്നായി ഭാഗീക്കുന്നു. ഇതില്‍ 
യജ്‌ഞം മുതലായ ആദ്യത്തേ മൂന്ന്‌ ഗൃഹസ്‌ഥനും, തപസ്സു" 
(ക (ഛചാരന്ദായണാദികഠ) (ബഹമേനിഷ്‌ഠനല്ലാത്ത പരിര്വാ 
ജുകനും (ബഹ്‌മചര്യാ ഗുരുകുലവാസാദികഠം [ബഹ'മചാരി 
ക്കും അനുഷ്‌ഠിക്കേണ്ടവയായിട്ടത്രേ സങ്കല്‌പം. “ഏതേ പുണ്യ 
ലോകാ ഭവന്തി” എന്ന്‌ ഈ മൂന്ന്‌ കൂട്ടര്‍ക്കും അതാത$* യോഗൃതയ 
നുസരിച്ച്‌ പൃണൃയലോക പ്രാപ്തിയാണ്‌” ഫലം എന്നു പറ 
യുന്നു. ഒടുവില്‍ *(ബഹമസംസ്‌ ഥോ മൃതത്ത്വമേതി” എന്നു 
പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ സന്യാസി പ്രഹ്‌മനിഷ്‌ഠനായാല്‍ അമഴൂത 
ത്ത്വം (മോക്ഷം) സിദ്‌ധിക്കുമെന്ന്‌ പറയുകയാല്‍ സന്യാസാ 
ര്രമവും ഭംഗ്യന്തരേണ ഉപന്യസ്‌തമാകുന്നു. കൃഥഛചാന്ദ്രായ 
ണാദി (വതാനമുഷ്‌ഠാനം ചെയ്‌ത്‌ തപസ്വിയായിരിക്കൃയന്നവന്‍ 
വാന (പ സ്ഥനാണെന്ന്‌ വിചാരിച്ചാല്‍ പ്രസിദ്ധങ്ങളായ (്ബരഹ*മ 
ചര്യ-ഗൃഹസ്‌ഥ.വാനപ്രസ്‌ഥ.സന്യാസങ്ങഠം എന്ന നാലാശ്രമ 
ങ്ങളും ഇവിടെത്തന്നെ മറെറാരു രീതിയില്‍ വ്ൃഞ്‌"ജിപ്പിച്ചതായി 
വരുന്നു. “(തയോ ധര്‍മ്മസ്‌കന്ധാഃ” എന്നാരംഭിച്ചതിന” വിരോധ 
വും ഇല്ല. സന്യാസത്തില്‍ ധര്‍മ്മകഥ തന്നെ ഇല്ലല്ലോ. 


ആദ്യത്തെ രണ്ട്‌ അദ*ധ്യായങ്ങളില്‍ യജഞവിഷയങ്ങളായ 
സാമഹോമമ്രന്തങ്ങളും തത്‌ഫലങ്ങളും ഉപന്യസിച്ച്‌? സവിതാ 
വിനെ പരമദേവതയായി ഉദഗീഥരൃപത്തില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു. 
മൂന്നാമദ്‌ധ്യായത്തില്‍ യജ്‌ഞാധികാരം ഉള്ളവര്‍ക്കും ഇല്ലാത്ത 
വര്‍ക്കും ഒന്നു പോലെ ഉപാസിക്കത്തക്ക നിലയിലായി സര്‍വ 
ലോകത്തിനും ദര്‍ശനവും ജീവനവും നലകുന്ന സവിതാവിന്‍െറ 
സാധാരണമായ ഉപാസനം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. പു(തന്‍െറ ആയുസ്സു 
വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുവാന്‍ ഇവിടെ ഉപാസനം പറയുന്നു. അവനവന്‍െറ 
ദീര്‍ഘ ജീവിതത്തിനും ഉപാസനവിധി പ്രസ്‌താവിക്കുന്നു: 
ഇതരയുടെ പതനം മഹിദാസന്‍ എന്ന്‌ പേരുള്ളവനമായ 
ഐതരേയന്‍ തന്‍െറ മരണത്തിന* കാരണമായ രോഗത്തെ നശി 
പ്പിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി പ്രാണാദിത്യമരന്തങ്ങഠം ജപിച്ച 16000 വര്‍ഷം 


988 ഹിന്ദുമത(പ ദീപികാ 


ജീവിച്ചിരുന്നതായി ഒരു കഥകാണുന്നു. ഈ ഐതരേയന്‍ തന്നെ 
യായിരിക്കണം ഐതരേയപ്ബാഹഫ്മണകര്‍ത്താവ്‌. ഇതര എന്നാല്‍ 
മറെറാരുത്തി എന്നര്‍ത്‌ഥം; ജാതി കൊണ്ടോ ആചാരം കൊണ്ടൊ 
കൊള്ളരുതാത്തവഠം എന്ന്‌ താല്പര്യം. ഈ വിധം ആണെങ്കില്‍ ഇവ 
ളുടെ മകന്‍ വേദമ(ന്ത്രവിധാനമായ (ബാഹ”മണ ഗ്രന്‌ഥം രചിച്ചു 
വോ എന്ന ശങ്ക ഉണ്ടാകാം. കവഷാദികഴംക്ക്‌ എന്ന പോലെ ആളഭ്യ 
ന്തരമായ വൈഭവം എവിടെയും ഉണ്ടല്ലോ എന്നാണ്‌ ഈ ശങ്കക്ക്‌” 
പരിഹാരം. 
ഇതു കൂടാതെ ഈ  മുന്നാമദ്‌ധ്യായത്തില്‍ ഘോരനെന്ന്‌ 

പേരായ ഒരു ആങ*ഗിരസ്‌ മഹര്‍ഷി* ദേവകീപ്(തനായ കൃഷ്ണ 
നായിക്കൊണ്ട്‌ ദീര്‍ഘ ജീവിതകാരണിയായ വിദ്യ ഉപദേശിച്ചു" 
കൊടുത്തതായി:-- 

“തഭക്ധൈതദ'** ഘോര ആങ്‌ഗിരസഃ 

കടുഷ്‌ണായ ദേവകീപു (തായോ ക്കത്വോവാചാ- 

പിപാസ ഏവ സ ബഭൂവ, സോ 

ന്ന വേലായാ മേതത്‌(തയം പ്രതിപദ്ദേത 

അക്ഷതമസ്യച്യുതമസി പ്രാണസംശിതമസീതി' 


എന്നീ ഭാഗത്താല്‍ വ്യക്‌ തമാകുന്നു. 


നാലാമദ്‌ധ്യായത്തില്‍ വായുവിനേയും (്രാണനേയും 
സാക്ഷാദ” (ബഹ മമായി ഉപാസിക്കാനുള്ള മാര്‍ഗ്‌ഗം വീശദപ്പെ 
ഭൃത്തുന്നൂ. രരദ്‌ധയും തപസ്സും (ബഹ്‌ മോപാസനത്തിന്‌ 
സാധകമാണെന്നുള്ള സംഗതി സ്‌പഷടമാകുന്നതിനു, വേണ്ടി 
സത്യകാമനായ ജാബാലന്‍െറ ഉപാഖ്യാനം ഇവിടെ വര്‍ണ്ണി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. 

(ബഹ മവിദ്യാഭ്യാസത്തിനായി ഗുരുകുലം (പാപിക്കു 
ന്നതിന്‌ ജബാലയുടെ പു(തനായ സത്യകാമന്‍ അമ്മയോട്‌ 
അനുവാദം ചോദിച്ചു. ഗുരു ചോദിച്ചാല്‍ മറുപടി അറിയി 
ക്കാനായി തന്‍െറ ഗോത്രം എന്താണെന്നും അയാഠം ആവശ്യ 
പ്പെട്ടു. ജബാല ഇപ്രകാരം മകനോട്‌ പറഞ്ഞു. എന്‍െറ ചെറു 
പ്പത്തില്‍ പല യജമാനന്മാരുടെയും ഗദൃഹങ്ങളില്‍ വരുന്ന അതി 
! & ദേവകീപ്രതനും ഭാഗവതപ്രധാന നായകനുമായ കറഷ്‌ണനെ 
ഈ ഛാന്ദേഴഗയത്തില്‍ സ്‌മരിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതും തുല്ൃങ്ങളായ മററു 
സംഭവങ്ങളും അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി പൂരാണനി രൂപണാവസരത്തില്‍ 
ചിന്തിക്കാം, 
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ഥികഠം തുടങ്ങിയ വളരെ ആളുകളെ ശു(ശ്രൂഷിച്ചിരിക്കവെ 
ആണ്‌ നിന്നെ ലഭിച്ചത്‌. നീ ഏത്‌ ഗോത്രക്കാരനാണെന്ന* 
പറവാന്‍ സാധിക്കയില്ല. ഗുരു, ആവശ്യപ്പെട്ടാല്‍ സത്യകാമ 
നെന്ന പേരും ജബാലയുടെ മകനാകയാല്‍ ജാബാലനെന്നും 
മറുപടി അറിയിക്കുക. ഇത്‌ കേട്ടുകൊണ്ട്‌ ജാബാലന്‍ യാത്ര 
യായി. ഗൌതമ ഗോരതക്കാരനായ ഹാരിരദുമനെന്ന ഗൃരുവിനെ 
(പാപിച്ചു വിദ്യാദാനം അപേക്ഷിച്ചു. അദ്ദേഹം ഗോത്രം ചോ 
ദിക്കയും അമ്മ പറഞ്ഞതു പോലെയെല്ലാം ഉത്തരം അറിയിക്കയുഃ 
ചെയ്‌*തു. വിനയത്തോടുകൂടി യഥാഥാര്‍ത്‌ഥമായ ഉത്തരം അബ്ബാ 
ഹാമണനായ ഒരുത്തന്‍ അറിയിക്കയില്ലെന്നും അതിനാല്‍ ആ 
ജാബാലന്‍ ഒരു (ബാഹ”മണകുമാരന്‍ തന്നെയായിരിക്കണം 
എന്നും നിശ്ചയിച്ച്‌ ഗുരു വിദ്യോപദേശം ച്ചെയ്യാമെന്നേററു. 
(പീതനായി അടുക്കല്‍ വിളില്ല്‌” 300 പശുക്കളെ ഏല്പിച്ച്‌ 
മേച്ച്‌ കൊണ്ടുവരുവാനായി ആജ്‌ഞാപിച്ചുു- ജാബാലന്‍ 
അത്രയും പശുക്കളെ സ്വീകരിച്ചു കൊണ്ട്‌ ആയിരം കണക്കില്‍ 
വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ിട്ടലാതെ ആ പശുക്കളെ തിരിയെ ഗുരുകുലത്തില്‍ 
കൊണ്ടുവരുന്നതല്ലെന്ന്‌ പ്രതിജ്‌ഞ ചെയ്‌തിട്ട്‌” തുണോദക 
ബഹൂലവും കാളകളെ കണികാണ്‌മാന്‍ പോലും സാധിക്കാ 
ത്തതും ആയ ഒരു അരണൃത്തില്‍ ചെന്ന്‌ ഗൂഡമായി രക്ഷിച്ച്‌ 
കൊണ്ട്‌ കൃറെ അധികം വത്‌സരങ്ങഠം കഴിച്ചുകൂട്ടി. ശ്രദ്ധയും 
എന്തുവന്നാലും ഉദ്ദിഷ്‌ടഫലം സാധിച്ചല്പാതെ വിട്ടുമാറില്ലെ 
ന്നുള്ള തപസ്സും (ഉറപ്പ) നിമിത്തം ആ ജാബാലന്‍െറ അഭീഷട 
സിദ'ധിക്കായി ആ ദിക്കിന്‍െറ അധിപതിദേവതയായ വായു 
ഒരു, വൃഷഭത്തിന്‍െറ രൂപം ധരിച്ച്‌” പശുക്കളുമായി ചേര്‍ന്നി 
ണങ്ങി. കുറേക്കാലം കഴിഞ്ഞപ്പോഠം ആ വായുദേവത ജാബാ 
ലനോട്‌* സത്യകാമ; ആയിരം എണ്ണവും തികഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു 
ഇനി ഗുരുകുലത്തിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുപോകാം എന്ന്‌ പറഞ്ഞൂ. 
അനന്തരം ധന്യനായ ജാബാലന്‍ വായുദേവതയിലും അഗ്നി 
ദേവതയിലും ആദിത്യ ദേവതയിലും പ്രാണദേവതയിലും നിന്ന" 
(ബഹ*മത്തിന്‍െറ ഗതിയെപ്പററി ജ*ഞാനം സമ്പാദിച്ചുകൊണ്ട 
ആചാര്ൃസന്നിധിയിലെത്തി. ആചാര്യന്‍ അയാളെ പരിപൂർ 
ണ്ണമായ ഉപദേശം ചെയ്‌ തനു(ഗഹിച്ചു. ഇതുകൊണ്ട്‌? ഏത? 
ജാതിയായാലും ഏത്‌ സ്ഥിതിയിലീരുന്നാലും വിശ്വാ൩വൂഭഃ 
തപസ്സും ഉണ്ടെങ്കില്‍ (ബഹ 'മജ്‌ഞാനം എളുപ്പത്തില്‍ സ്പാ 
ദിക്കാമെന്ന* വരുന്നു. ഇങ്ങനെ ഉത്തരദിക്കിനെ സംബന്‌*ധി 


200 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


ച്ചുള്ള വായുദേവതാത്‌മകങ്ങളായ (പാണങ്ങളെ ഉപാസിച്ചാല്‍ 
ആ രീതിയില്‍ പരിശുദ”ധമായ (ബഹ്‌മജ്‌ ഞാനം കിട്ടുന്നതാ 
ണെന്നും സിദ്‌ ധിക്കുന്നു. 

അഞ്ചാമത്തെ അദ*ധ്യായത്തില്‍ കര്‍മ്മികളായ ഗൃഹസ്ഥ 
ന്മാര്‍ക്കും ഈര്‍ദ്‌ധ്വരതസ്സ്ുകളായ (ബഹ മചാരികഠംക്കും മററു 
ദക്ഷിണദിക്കിനെ സംബന്ധിച്ച ഗതിയില്‍ ലോകാന്തരം പ്രാപിച്ച്‌ 
വീണ്ടും ജന്മാന്തരം പ്രാപിക്കേണ്ടതായ പുനരജന്മകഥ പ്രസ്താ 
വിക്കുന്നു. ക്ലേശകാരിയായ ഈ പ്രസ്‌താവം വൈരാഗ്ൃഹേ 
തുവായി ഭവിച്ച്‌” (ബഹ്‌മവിദ്യയാക്ക്‌ സാധകമാകുമല്ലോ 
അവരവരുടെ സുകടുതദൃഷ്‌കൃതങ്ങഠം അനുസരിച്ചാണ്‌ ജന്മാ 
ന്തരങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നതെന്ന്‌ :._ 

“തദ്‌യ ഇഹ രമണീയചരണാ അഭ്യാശോഹ രമണീയാം 
യോനിമാപ ദ്യേരന്‍ (ബാമ'"ഹണയോനിം ക്ഷ(തിയയോനിം വൈ 
ശ്യയോനിം വാ, അഥയ ഇഹ കുപൃൂയചമണാ അഭ്യാശോഹ 
യത" തേ കുപപൃയാം യോനിമറപദ്ദേരന്‍ ശ്വയോനിം വാ സുുകര 
യോനിം വാ ചണ്ഡാലയോനിം വാ” എന്നീ ഭാഗത്താല്‍ 
വ്യകതപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 

ഈ രണ്ട? മാര്‍ഗത്തിലൊന്നെങ്കിലും (പ്രാപിക്കാത്ത മഹാ 
പാപികഠം പെട്ടെന്ന്‌ ജനനമരണങ്ങാം അസംഖ്യം അനുഭവി 
ക്കുന്ന ദംശമശകകീടാദികളായ ക്ഷു(ദ ജന്തൃക്കളായി ഭവിക്കുന്ന 
താണെന്നും അവിടെത്തന്നെ തുടര്‍ന്നിട്ട്‌ “തസ്‌മാദ്‌” ജുഗു 
പ”സേത' എന്നിങ്ങനെ പുനര്‍ജന്മത്തെ വെറുത്ത്‌ അതിന്‌ 
ഇടകൊടുക്കാത്ത വൈരാഗ്യം സാമ്പാദിച്ചു്‌' ആത്‌ മജ്‌ ഞാനത്താല്‍ 
മുക്‌തിനേടണം എന്ന്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

ആറാമഭ്ധ്യായത്തില്‍ പുസ്രനായ ശ്വേതകേതുവിന്‌ 
ആരുണി ഉപ ദേശിച്ചുകൊടുത്ത (ബഹ്‌ മതത്ത്വജ്‌ഞാനത്തെ 
സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുത്തുന്നതിനായി (ബഹ'്‌മം ഒന്നില്‍നിന്നൃതന്നെ 
ജഗത്ത* ഉണ്ടാകുകയും സഥിതിചെയ്‌ കയും ലയിച്ച്‌ ഏകീ 
ഭവിക്കയും ചെയ്യുന്നതായ തത്ത്വവും സര്‍വാന്തര്യാമിയായ 
ആത മാവിന്‍െറ ഏകത്ത്വവും നിരൃപണം ചെയ്യുന്നു. ഗുരൃ 
കുലത്തില്‍ നിന്ന്‌ വിദ്യാഭ്യാസം കഴിഞ്ഞ്‌ വന്ന പു(ധ്രനോട്‌ 
ആരുണി ഇങ്ങനെ ചോദിച്ചു. ഏതൊരുപദേശത്താല്‍ കേഠക്ക 
പ്പെടാത്തത്‌ കേഴംക്കയും വിചാരിക്കപ്പെടാത്തത്‌ വിചാരിക്കയും 
അറിയപ്പെടാത്തത്‌ അറികയ്യം ചെയ്യുന്നുവോ അപ്രകാരംഉള്ളവിദ്യ 
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വല്പതുൃം (ഗഹിച്ചുവോ ? ഇതുകേട്ട്‌” ശ്വേതകേതു അത്‌ ഏത്‌ 
രീതിയിലുള്ളതാണെന്ന്‌ ശങ്കിക്കയും ആരൃണി ഇങ്ങനെ ഉത്തരം 
പറകയും ചെയ്‌തു. 

സുവര്‍ണ്ണുമയമായ ഒരൂ വള കണ്ടാല്‍ ഇതുപോലെ മോ 
തിരം, കടുക്കന്‍ മുതലായ എല്ലാം സുവര്‍ണ്ണമയമാണെന്നും 
അതെല്ലാം സുവര്‍ണ്ണം തന്നെയെന്നും വള മുതലായത്‌ വികാര 
വൃം പേരും മാര്രമാണെന്നും സുവര്‍ണ്ണമാണ്‌* സത്യമെന്നും 
ധരിക്കാനുള്ളതാണ്‌ ആ വിദ്യ. ആ തത്ത്വം ഗുരു (്ഗരഹിപ്പിച്ചി 
ല്ലെന്നും അച്ഛന്‍ തന്നെ ഉപദേശിച്ചു” തരണമെന്നും അപേക്ഷിച്ച 
ശ്വേതകേതൃവിനോട്‌ ആരുണി ഇപ്രകാരം ഉപദേശിച്ചു. 

“സദേവ സോമ്യേദമധ്ര ആസീദ്‌ 
ഏകമേവാദ്വിതീയം” 

ഇതിന*._ഇദം, ഈ കാണുന്ന ജഗത്ത്‌ നാമരൂപാത്‌മക 
(പപഞ്ചം; അഗ്രേ-ആദ്യമായ ഈ രൂപത്തില്‍ കാണും മുമ്പ”; 
സദ്‌" ഏവ-സത്തായിത്തന്നെ ഉണ്ടെന്ന്‌ മാതം പറയാവൃന്നതും 
സൂക്ഷ്മവും സര്‍വഗതവ്ൃം നിരഞ്ജനവും നിരവയവും ആയ 
വിജഞാനമാര്രം ആയിരുന്നു. സുഷ്മുപ്‌തിയില്‍ (ഗാഡമായ 
നിദ്രയില്‍) ഇന്നതരത്തിലെന്നും മററും വസ്‌തുബോധം വ്യക്ത 
മല്ലാത്തത്‌ പോലെയും സുഷഃപോതി കഴിഞ്ഞ്‌ എഴുന്നേറ്റ ഉടന്‍ 
ഒരു സാമാന്യബോധം മാര്തം ഉണ്ടാകുന്നതൃപോലെയും ജാഗ്ര 
ദവസ്ഥയില്‍ നാമരൃപാത്‌മകമായി കാണുന്ന ഈ ജഗത്ത്‌" 
ആദ്യം സത്തായി മാത്രമാണ്‌” ഇരുന്നതെന്നു സാരം. “ഏകമേവ്‌ 
ഇത്‌ ഒന്നുമാ(തമായിരിക്കുന്നു. ഈ കാണുന്ന ജഗത്ത്‌ ആദ്യം 
മുന്‍പറഞ്ഞപോലെ സത്താരൂപ മായിരുന്നെന്നിരിക്കട്ടെ. അതി 
നോടുകൂടെ മററ്‌ വല്പഭാഗവയം ഇല്ലായിരുന്നു എന്ന്‌ എങ്ങിനെ 
നിശ*ചയിക്കാം ? ജഗത്ത്‌ മുഴുവനെ സത്തിന്‍െറ നാമരൃപവി 
കാരം മാരതമാകയാല്‍ സത്തു ഒന്നേ ആയിരുന്നൊളളു എന്ന 
താത്‌പര്യമാണ* അദ്ധിതീയം എന്ന വിശേഷണത്താല്‍ വൃക?”ത 
മാകുന്നത്‌. ഒരു ഘടത്തില്‍ മൃത്തെന്നപോലെയാണ്‌ ജഗ 
ത്തില്‍ ഈ സത്ത” എങ്കിലും ഘടത്തിന്‍െറ ഉത്‌പത്തിയില്‍ 
കുലാലന്‍൯, ദണ്‌ഡം, ച്രകംഎന്നിവ പോലെ ജഗത്തിന്‍െറ ഉത്പ 
ത്തിയില്‍ ഈ സത്തോടൊന്നിച്ച' യാതൊരു കാരണസാമഗ്രിയും 
ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ജഗത്തിന്‌ സര്‍വകാരണവും ഈ സത്ത" 


ഒന്നുതന്നെയായിരുന്നു. അഥവാ, സര്‍വകാരണങ്ങളുും ഈ 
സത്തില്‍തന്നെ ലീനങ്ങളുൃമാണ്‌. 
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ഇങ്ങനെയുള്ള തത്വം ഉപദേശിച്ചിട്ടു, ആ സത്തുതന്നെ 
സ്വസങ്കല“പശക$*തിയാല്‍ തേജസു മുതലായതായി ഭവിച്ചു 
(പപഞ്ചരൂപത്തില്‍ പരിണമിച്ചു എന്ന്‌ :-- 
“തദൈക്ഷത ബഹുസ്യ്യാം (പജയേയ! 
എന്നിത്യാദി ഭാഗത്താല്‍ നിരൂപണം ച്ചെയ്യുന്നു. അനന്തരം വട 
ബീജദ്ൃഷ്‌ടാന്തം കൊണ്ട്‌ ആത്‌*മാവ$* അണുരൃപമായി സര്‍വത്ര 
വ്യാപില്ചിരിക്കുന്നു എന്നും ലവണോദകദൃഷ്‌ടാന്തത്താല്‍ വെ 
ള്ളത്തില്‍ കലക്കിയ ഉപ്പ്‌ എങ്ങിനെ തൊട്ടാല്‍ അറിയുന്നി 
ല്ലെങ്കിലും പാനം ചെയ്‌താല്‍ അറിയുന്നുവോ അതുപോലെ 
അണുരൂപമായ ആത്‌മാവ്‌ സര്‍വ്വരത ലയിച്ചിരിക്കുകയും 
ബ്രഹ്മവിദ്യാനൃഭവത്താല്‍ വ്യക്‌ തപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു 
വെന്നും പഠിപ്പിക്കുന്നു. ഇതു കൂടാതെ സത്‌ സ്വരൂപമായ 
ആത്മാവിനെ മറച്ചാല്‍ കള്ളന്‍ പഴുപ്പിച്ച പരശുവിനെ സ്‌പര്‍ 
ശിച്ചു ദഹിക്കുമ്പോലെ സംസാരാഗ* നിയില്‍പ്പെട്ട" ഞാന്‍ 
കര്‍ത്താവ്‌ ഞാന്‍ ഭോക്‌ താവ എന്നും മറാം അനുഭവിച്ചു, താനെ 
നശിക്കുമെന്നും സത്യം മറയ്‌ക്കാതെ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മോഷ്‌ടി 
ക്കാത്തവന്‍ താനല്ല ഇതു ചെയ്‌ തതെന്നുള്ള പൂര്‍ണ്ണവിശ്വാസ 
ത്തോടുകരമടിയിരിക്കവെ തന്‍െറ ശരീരം സത്യമായ ആത്‌മാവി 
നാല്‍ വ്യാപ്‌തമാകയാല്‍ അപ്രകാരം ഉള്ള സത്യയവാദിക്ക്‌ സങ്ക 
ല്പിച്ചിട്ടുള്ള തപ്‌തപരശുവിനെ തൊട്ടാലും ദഹിക്കാതെ എന്നും 
ശുഭ്ധമായിത്തന്നെ ഇരിക്കുമെന്നും വന്നുകൂടുന്നു. അണിമാ 
വായ്‌ സര്‍വസുക്‌ഷമമായ സത്യസ്വരൃപമായുള്ളതാണ 
ആത്‌ മാവെന്നു താഴെക്കാണുന്ന (ശ്രുതി ബോധിപ്പിക്കുന്നു:- 
““സ ഏഷോ,ണിമാ ഐയദാത്‌മൃമിദം സര്‍വ്വം 
സ ആത്‌മാ തത്‌ സത്യം തത്‌ ത്വമസി ശ്വേതകേതോ?” 


ഏഴാമദ്ധ്യായത്തില്‍ നാരദന്‌ സനത്‌ കുമാരന്‍ ഉപദേശിച്ചു 
കൊടുക്കുന്ന രൂപത്തില്‍ ആത്‌മ ജഞാനസമ്പാദനമാര്‍ഗ്ഗം നിര്‍ 
ദ്ദേശിക്കുന്നു. സകല വിദ്യകളും താന്‍ പഠിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും 
ആതമവിദ്യ അഭ്യസിക്കായകയാല്‍ ദൃഃഖിക്കുന്നു. “4തരതി 
ശോകമാത'മവിദ്‌??? എന്നു പറഞ്ഞ്‌ കേട്ടിരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
ആതഴമജ്‌“ഞാനത്തിനുളള മാര്‍ഗ്ഗം ഉപദേശിച്ചുതരണം എന്ന” 
നാരദന്‍ അപേക്ഷിക്കുന്നു. അതിന്‌ സനത്‌ കുമാരന്‍ ““നാരദന്‍ 
ഇതുവരെ അഭ്യസിച്ചതായ ജ്ടഗ്വേദം തുടങ്ങി പുരാണേതിഹാ 
സാദികളായ സകലതും നാമരൂപധാകുന്നു. നാമത്തേക്കാഠം 
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രൂപവും രൂപത്തേക്കാഠം മനസ്സും മനസ്സ്സിനേക്കാഠം സങ്കല”പ 
വൃം സങ്കല”പത്തേക്കാഠം ചിത്തവും ചിത്തത്തേക്കാഠം ധ്യാനവും 
ധ്യാനത്തേക്കാഠം വിജ്‌ ഞഠനവും വിജ്‌*ഞാനത്തേക്കാഠം ബല 
വും,ബലത്തേക്കാഠം അന്നവും അന്നത്തേക്കാഠം അപ്പൃകളും 
അപ്പ്പുകളേക്കാഠം തേജസ്സ്സും തേജഞബ്ണിനേക്കാഠം ആകാശവ്ൃയം ആകാ 
ശത്തേക്കാഠം സമരവും (സമൃതിയും) സ്‌മൃതിയേക്കാഠം 
ആശയും ആശയേക്കാഠം (പാണനും ഉത്തരോത്തരം ശ്രേഷ്‌ഠ 
മെന്നു, ധരിക്കുക. ഇവയെല്ലാം വികാരപരവും അസത്യവു 
മായ (ബഹ്മമാണ്‌. ഇവയ്‌ക്കെല്ലാം അതിരുണ്ട്‌. അതിരും 
എതിരും ഇല്ലാതെ സര്‍വ്വാതിശായിയായി സത്യമായുളള ഭൂമാ 
വാണ” യഥാര്‍ത്ഥസുഖം. അതുതന്നെ ്രഹ്മം. അല“പത്തില്‍ 
സുഖമില്ല. ആ ഭൂമ്ഥവിനു ലക്ഷണം പറയാം: 

 യ്രനാനൃത്‌ പശൃതി നാനൃത്‌ ശൃണോതി 

നാന്യദധിജാനാതി സ ഭൃമാ., അഥ യ്രതാനൃത 

പശ്യത്ൃയനൃത്‌ ശൃണോതൃയനയദ്‌ വിജാനാതി തദല“പം. 

യോ വൈ ഭുമാ തദമദൃതം, യദല”“പം തന്‍മര്‍ത്തൃളം, 

സ ഭഗവ? കസ്‌ മിന്‍ പ്രതിഷ്‌ഠിത ഇതി സ്വേ മഹി 

മനി യദിവാ ന മഹിമനി ഇതി? 


അതായത്‌ - *“യാതൊരിടത്ത്‌ മററാരും കാണ്‍മാനും കോംക്കാ 
നും അറിയാനും ഇടയില്പയോ അതു ഭൂമാവ്‌. യാതൊരിടത്ത” 
മ൭ററാന്നു കാണാനും കേഴാംക്കാനും അറിവാനും ഉണ്ടോ അതു 
അല്പം. ഏതു ഭൂമാവോ അതു സുഖം, അമൃതം. ഏതു അല”പമോ 
അതു ദുഃഖം നാശ്യം. ഹേ ഭഗവന്‍ ആ ഭുമാവ” എവിടെ പ്രതി 
ഷീ്‌ഠിതമാണ” ? തന്‍െറ മഹിമയില്‍ തന്നെ. അഥവാ താനെന്നും 
തന്‍െറ മഹിമയെന്നും രണ്ടില്ലാത്ത അതിനൂ (പത്യേകം ഒരു 
(പതിഷ”ഠ ആവശ്യമില്ല. ”” 


ഇങ്ങനെ ആറും ഏഴും അദ്‌ധ്യായത്തില്‍ ദിഗ്‌ദേശകാലാദി 
ഭേദം ഇല്ലാത്ത പ്ബഹ്മം സത്ത” എന്നും ഏകം എന്നും അദ്ധവി 
തീയം എന്നും, ഇക്കാണുന്നതെല്പാം ആത്‌മാവുതന്നെയാണെ 
ന്നും വിശദപ്പെടുത്തീട്ടുണ്ടെങ്കിലും ദിഗ”ദേശാദിഭേദത്തോടു 
കൂടിയ വസ്‌തുവില്‍ ദ്ൃഡ്ഭാവം വന്നിട്ടുള്ള ബുദ്ധികഠംക്ക്‌ 
ആ തത്വം ധരിക്കാന്‍ സാധിക്കാത്തതുകൊണ്ട്‌” ഹൃദയപുണ*ഡ 
രീകമാകുുന്ന ഒരു ക്രിപ്‌തദേശത്തില്‍ ബ്രഹ”മത്തെ സത്ൃകാമാ 
ദിഗൃണങ്ങളോടുകമുടി സഗുണമായി ഉപാസിച്ചു പരിചയിച്ചമ 
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രകരമേണ ഗുണങ്ങാംവിട്ടു കേവലത്തില്‍ പററിപ്പിടിക്കുന്ന മാര്‍ 
ഗവും വളരെക്കാലംകൊണ്ട്‌ നേടിയ ദൃര്‍പ്പിഷയവാസന മാററി 
ശീലിപ്പിക്കുന്നതിനായി (ബഹ്‌മചര്യാദി സാധനവിശേഷവും 
ഒടുവിലത്തേതായ എട്ടാം അദ്‌ധ്യായത്തില്‍ ഉപനൃയസിക്കുന്നു. 


(ബഹ'മത്തെ ഉപാസിക്കാനുള്ള സ്ഥാനവും അവിടെ 
(ബഹര്‍്‌മത്തെ അന്വേഷിക്കാനുള്ള മാതിരിയും:. 


“അഥ യദിദമസ്മിന്‍ (ബഫ്മപുരേ ദഹരം പുണ്ഡരികം വേശമ 
ദഹരോ സ്പിന്‍ അന്തരാകാശസ്തസ്മില്‍ യദന്തസ്മദന്വേഷ്ടവ്യമ. 
എന്നിങ്ങനെ നിര്‍ദ'ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഒരു രാജാവിന” അനേകം 
(പകടുതികളോടും ദ്വാരപാലന്മാരോടും കൂടിയ പട്ടണം എന്ന 
പോലെ പസ്രഹ'മത്തിന്‌ അനേക്രേന്ദിയമനോബുദ്ധ്യാദികളോടു 
കൂടിയ ശരീരം നിവാസസ്‌ഥാനമായ പുരം ആകുന്നു. അതില്‍ 
രാജാവ്‌ അകത്തെ മണിയറയില്‍ എഴുന്നള്ളിയിരിക്കും പോലെ 
(ബഹ*മം ദഹര (അതൃല്പസുക്ഷ്‌മ) പൃണ'ഡരീകത്തിനു തുല്യ 
മായ ഫഹുദയാകാശത്തിനുള്ളില്‍ അധിവസിക്കുന്നു. അവിടെ 
അന്വേഷിച്ചു വേണം അതിനെ കണ്ടെത്തുവാന്‍. വാസ്‌തവത്തില്‍ 
അതിസൂൃക്ഷ“മമായ ഹൂദയാകാശത്തിലെ (പ്രകാശമാണ്‌ പ്രഹ്മം. 
അങ്ങിനെ ഒരു കിപ്‌തമായ നിലയില്‍ ആ പ്രഹ്‌മത്തെ ഉപാസി 

ക്കണം എന്ന൪ത*ഥം. 

ഒന്നുകൂടി ചിന്തിച്ചാല്‍ (ബഹ്‌മം ഹൃദയപമുണ'ഡരീകത്തി 
ലുള്ള അന്തരാകാശം തന്നെയാണ്‌. ഈ (ബഹമപുരത്തിന്‌ 
അഴിവില്പ. സ്ഥലത്തിന്‌ അകമെയാണ്‌ ഈ അന്തരാകാശം 
എങ്കിലും സ്‌ഥൂല ശരീരം നശിച്ചാലും ജനിച്ചാലും നരച്ചാലും 
വധിക്കപ്പെട്ടാലും ഈ അന്തരാകാശാഖ്യമായ (ബഹ്‌മത്തിന്‌ 
നാശമൊ ജരയൊ നരയൊ വധമൊ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ഒരു ഘടത്തി 
നകമെയുള്ള ആകാശം, ഘടം നഷ്‌ടമായാലും നശിക്കാറില്ലല്ലൊ 
ഈ തത്ത്വവും ആത്‌ മസ്വരൃപവും 


“നാസ്യ ജരയൈതജ്‌ ജീര്യതി ന വധേനാസ്ൃയ 

ഹന്ൃതെ ഏതത്‌ സത്യം (ബഹ്‌മപൃരം അസ്‌മി൯ 

കാമാഃ സമറഹിതാഃ ഏഷ ആതമാ അപഹത 

പാപ്‌മാ വിജരോ വിമൃത്യുര്‍വ്വിശോകോ 

വിജിഘിത്സോ /പിപാസഃ സത്യകാമഃ സത്ൃസങ്കല”പടഃ?” 
ഛു. ഉ. അ. 8. 
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എന്നീ വര്‍ണ്ണുനകഠം കൊണ്ട്‌ വിശദമാക്കൂന്നു. പാപം, ജര, മൃത്യു, 
ശോകം വിശപ്പ്‌, ദാഹം, എന്നിവ ഇല്പാത്തവനും സത്യകാമനര്‍ 
സത്യസങ്കല്‌“പനും ആണ” സര്‍വ്വേശ്വരനായ ആ ആത്‌മാവ്‌. ഈ 
ആത്‌മാധിനെ വേണ്ടപോലെ അറിഞ്ഞിരിക്കുന്നവന്‌ ഏതു 
ലോകത്തിലും സകലാനുഭവങ്ങളും സിദ്‌ധിക്കുന്നതാണ്‌, അല്പാ 
ത്തവന്‌ രാജസേവാദികൊണ്ട്‌ ഈ ലോകത്തില്‍ (പാപിക്കുന്ന 
ഐശ്വര്യാനുഭവവും അഗ്‌നി ദഹാരതാദി പുണ്യം കൊണ്ട്‌ 
പരലോകത്തിലുള്ള സുഖാനുഭവവും കിപ്‌ തകഷാലം കഴി 
ഞ്ഞാല്‍ നശിച്ചുപോകും; വീണ്ടും സേവാദിവൃത്തി തുടരേണ്ടി 
വരും. സര്‍വ്വേശ്വരനെ വേണ്ട വിധം അറിഞ്ഞു, സേവിച്ചാല്‍ 
സര്‍വേശ്വരനോടൊപ്പം എന്നും ഒന്നുപോലെ സകലാഭീഷടടവും 
സിദ*ധിക്കുന്നതാണ”. അറിവുള്ളതും അറിവില്ലാത്തതും ആയ 
ഏതു ജന്തുവും സത്തു തന്നെയാണെങ്കിലും ഞാന്‍, കര്‍ത്താവോ 
ഭോക'താവോ മറേറാ അല്ലാത്ത (ബഹ്‌മമാണെന്ന്‌ അറിയുന്ന 
വന്‍ അതിനു തക്ക ഫലത്തെ ദേഹാവസാനത്തില്‍ അനുഭവി 
ക്കാതെ തരമില്ല. വിദ്ൃയയി്‌ക്ക്‌ ഫലം ഉണ്ടായിത്തീരണമല്ലോ. 
(ബഹ'മത്തിന്‌ സത്യം എന്നാണ്‌ പേര്‌. 

 താനിഹവാ ഏതാനി (ത്ീണ്യക്ഷരാണി സതീയമിതി 

തദ്‌ യത്‌ സത തദമൃത, മഥയത” തി, തന്മര്‍ത്ത്യ, 

മഥയദ്‌” യം, തേനോഭേയച്‌ഛതിം.ംം.. ച്‌ഛാ-8. 
എന്നീ ഭാഗത്താല്‍ സത്ത്‌ അമൃതവും തത്‌മര്‍ത്തൃവും യം അമൃത 
ത്വവും മര്‍ത്ത്യത്വവും ആകുന്ന രണ്ടു, ധര്‍മ്മങ്ങളെയും വേണ്ട 
പോലെ നിയമനം ച്ചെയ്തു തന്നില്‍ ധരിച്ചിരിക്കുന്നതും 
ആകുന്നു. ഈ വിധം സത്‌ ത”-യം---സത്യം എന്നു നിര്‍വ്വ 
ചനം ചെയ്‌ തിരിക്കുന്നു. അമദൃതത്തില്‍ (സത്തില്‍) തന്നെയാണ്‌ 
നാമരൂപവികാരമായ മര്‍ത്ത്യം (ജഗത്ത്‌) തോന്നുന്നത്‌. ഏന്നു 
സൂക്ഷ്മം. 

ഈ വിധമാണ്‌ ആത'മസ്വരൂപമെന്നും (ബഹമചര്യ നിഷ്ഠ 
യോടു കൂടി ഈ ആത്‌ മാവിനെ സേവിച്ച്‌ വേണ്ട വിധം അറി 
ഞ്ഞാല്‍ സകല ലോകാധിപത്യം എന്നു വേണ്ടാ കാമിക്കുന്ന സര്‍ 
വാഭീഷടവും സിദ'ധിക്കുമെന്നും ഉള്ള തത്ത്വം ദേവരാജാവായ 
ഇ്രന്ദനേയും അസുരരാജാവായ വിരോചനനേയും പററിയുള്ള 
ഒരു ഉപാഖ്യാനത്തില്‍ വിശദീകരിക്കുന്നു. പണ്ട്‌ ദേവന' മാരും 
അസുരന്‌ മാരും (പജാപതി ഉപദേശിച്ച വഴിക്ക്‌ കേഠംക്ഷപ്പെട്ട 
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തായ മുന്‍ചൊന്ന തത്ത്വം അറിഞ്ഞ്‌ തങ്ങഠംക്കും ആത്മാവിനെ 
സേവിച്ചാല്‍ സര്‍വലോകധിപത്യം മുതലായ അഭീഷ്‌ടം സിദ്ധി 
ക്കുമെന്ന്‌ കരൃതി അതിനായി ഉദ്യമിച്ചു; ദേവാധിപതിയായ 
ഇന്ദ്രനും അസുരാധിപതിയായ വിരോചനനും മത്‌സരിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ പ്രജാപതിയുടെ അടുക്കല്‍ ചെന്ന? വിനീതരായി കാര്യം 
അറിയിച്ചു; 32 വര്‍ഷം (്രഹ്‌മചര്യത്തോടെ അവിടെത്താമ 
സിച്ചു. പ്രജാപതി പ്രസന്നനായി ഇതേ കണ്ണിനുള്ളില്‍ കാണുന്ന 
പുരുഷനാണ്‌ ആതമാവ്‌, ഇതു അമൃതം, ഇതുതന്നെ അഭയ 
സഥാനം ഇതു തന്നെ (ബഹ്‌മം എന്ന* ഉപദേശിച്ചു. ഇതു കേട്ടു 
പുരുഷന്‍ ഛായാരൂപനാണെന്ന' ധരിച്ച്‌ ദൃഡപ്പെടുത്തുവാനായി 
പൃരുഷച ഛായ വെള്ളത്തിലും കണ്ണാടിയിലും കാണുന്നു 
ണ്ടല്ലൊ. അതിലേതാണ” ആത്‌മാവ്‌ എന്ന്‌ അവര്‍ വിണ്ടും 
സംശയിച്ചു ചോദിച്ചു. അതിന വെള്ളം നിറഞ്ഞ പാതര്തത്തില്‍ 
തന്‍െറ ആത്‌ മാവിനെ നോക്കുക എന്നിട്ടും മനസ്സിലായില്ലെങ്കില്‍ 
വിവരം പറയണം എന്ന്‌ അദ്ദേഹം മറുപടി പറഞ്ഞു. നഖം 
മൃതല്‍ മുഖം വരെ ഞങ്ങംം സകലതും കാണുന്നുണ്ട്‌ എന്ന്‌ 
അവര അറിയിച്ചു. നല്ല വസ്‌ത്രവും നല്പ ആഭരണവും ധരിച്ചു 
നോക്കുക എന്ന്‌ പ്രജാപതി വീണ്ടും പറഞ്ഞു. അപ്രകാരം 
ചെയ്‌തിട്ട്‌ വസ്‌ (താഭരണാദ്യലങ്കാരങ്ങളോടു കൂടി കാണുന്നു 
ണഞ്ടെന്നറിയിച്ചു. ഇതു തന്നെ ആത്മാവ്‌ എന്ന്‌ ഗ്രഹിച്ചു കൊണ്ട്‌ 
അവര്‍ പോയി. അവരില്‍ അസുരരാജാവായ വിരോചനന്‍ മിടു 
ക്കനായി ഭാവിച്ചുകൊണ്ട്‌ അസുരന്മാരുടെ അടുക്കല്‍ ചെന്ന്‌ 
“ഈ കാണുന്ന ശരീരം തന്നെയാണ്‌ ആത്‌മാവ്‌. ഈ ശരീരത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ അന്യമായി ആതമാവൊന്നില്ല. ഈ ശരീരത്തെ അലങ്ക 
രിച്ച്‌ മോടിപിടിപ്പിച്ച്‌” വേണ്ടവിധം സേവിച്ചാല്‍ ഇവിടെയും 
പരലോകത്തിലും സകലാഭീഷ്‌ടവും സിദ്‌ധിക്കുന്നതാണ്‌. 
പ്രേതമായി കഴിഞ്ഞാലും ഈ ശരീരത്തെ അലങ്കരിച്ചു” വസ്‌ ത്രാ 
ഭരണാദികഠം കൊണ്ട്‌” ബഹുമാനിച്ചയച്ചാല്‍ പരലോകം ജയി 
ക്ഠാം. അതിനാല്‍ എനിക്ക്‌ രഗഹിക്കുവാനുണ്ടായ ഈ ഉപദേശം 
നിങ്ങഠം എല്പാപേരും ശ്രദ”ധിച്ച” അനുഷഠിക്കണം?” എന്നിപ്ര 
കാരം വിവരം അറിയിച്ചു. 

അസുരപതി വിരോചനന്‍ ഇങ്ങനെയെല്ലാം (ഗഹിച്ചു മട 


ങ്ങിയെങ്കിലും കൂടെ പുറപ്പെട്ടവനായ ഇന്ദ്രന്‍െറ അവസ്‌*ഥ 
ഇ((പകാരമല്ലായിരുന്നു. തന്‍െറ ശരീരം അലങ്കരിച്ചാല്‍ ആ വിധവും 
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മലിനമായാല്‍ അതേമാതിരി മലിനമായും അന്‌**ധമായാല്‍ 
അന്‌*ധമായും മററും കാണിക്കുന്ന ഛായാപുരുഷനെ ഇന്ദ്രന്‍ 
ആതമാവാണെന്ന$* (്രഹിച്ചില്പ. ഇങ്ങനെയുള്ള ആത*മാവ്‌ഭയങ്ക 
രനാണെന്നും ഈ അറിവില്‍ യാതൊരു സുഖവ്യം ഇല്ലെന്നും 
ഉറച്ച” വീണ്ടും അദ്‌”ദേഹം (പജാപതിയോട്‌* തന്നെ ചെന്ന" 
അപേക്ഷിച്ചു. ശരിയായ ഒരു നിശ്ചയം വരാതെ ദേവലോക 
ത്തില്‍ മടങ്ങി ചെല്പണം എന്നദ*ദേഹം കരുതിയില്ല, (പജാപതി 
പിന്നീടും കൃറെ വര്‍ഷങ്ങഠം (ബഹ്‌മചര്യം അനുഷ്ഠിച്ചിരിക്കാന്‍ 
ഇന്ദ്രനോട്‌ പറഞ്ഞു. ഒടുവില്‍, 

“അഥ യോ വേദേദം മമ്പാനീതി സ ആത്മാ,” (രാ. 9.) 
എന്നുപദേശിച്ചു. ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ബന്ധം ഇല്ലാതെ കേവലം 
മനനമാണ്‌ ആത്‌മാവ*. ആ മനസ്സാണ്‌ ദൈവമായ ((പാകൃത 
മല്പാത്ത) ചക്ഷുസ്തറ്‌” എന്നിത്യാദി ആത്മസ്വരൂപത്തെ മുന്‍പറഞ്ഞ 
പോലെ ഹൃദയപുണ്‌ഡരീകാന്തര്‍ഗതമായ ശുദ്ധമായ ആകാശം 
എന്നറിഞ്ഞു ഇ(ന്ദന്‍ സര്‍വ്വകാമങ്ങളും പ്രാപിച്ചു ധന്യനായി 
തീര്‍ന്നു. 

അതുകൊണ്ട” ആത്യന്തികമായ രശദ്‌ധയുുണ്ടെങ്കില്‍ ശരി 
യായ വിജ്‌ ഞാനം ഉണ്ടാകുമെന്ന്‌ ശ്രഹിക്കാം. ഈയവസരത്തില്‍ 
ഒന്നു കമൃടി മനസിലാക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. (ബഹ'മവിദ്യ ലഘുവായി 
സമ്പാദിക്കത്തക്കതല്പ. (ഗന'ഥപരിചയം നിമിത്തം (ബഹ്‌മവാദ 
സാമര്‍തഥ്യം സമ്പാദിക്കാമായിരിക്കും. എന്നാല്‍ വ്യവഹാര 
സാമര്‍ത'ഥ്യം മാര്തം കൊണ്ട്‌ താന്‍ (ബഹ്‌മവിത്തായി എന്നു 
നടിക്കുന്നവന്‍ തനിക്കും ലോകത്തിനു ഉപകാരമല്പ അപകാര 
മാണ ചെയ്യുക. ഈ വിദ്യ സ്വരഗ്‌ഗാധിപനായ ദേവ്വേന്ദ്രനു 
കൂടിയും വളരെ വളരെ സംവത്സരം (ബഹ്‌മചര്യം അനുഷ്ടിച്ച്‌ 
വിനീതനായി ഗുരുകുലത്തില്‍ ചെന്ന്‌ ക്ലേശിച്ചു സമ്പാദിക്കേ 
ണ്ടിവന്നെങ്കില്‍ മററുള്ളവരുയടെ കഥ പറയേണ്ടതുണ്ടോ. അതിനാല്‍ 
മുമൃക്ഷുവായവന്‍ പ്രഹ'മാവ്‌ പ്രജാപതിക്കും (പജാപതി 
മനുവിനും മനു (പജകഠംക്കും ഉപദേശിച്ചതനൃസരിച്ചു" ഗുരു 
മുഖമായി വിദ്യ (ഗഹിച്ച്‌ ഗൂരുശൃശ്രൃഷ ചെയ്‌തും, കുടുംബി 
യായി യഥോക”തധര്‍മ്മങ്ങഠം അനുഷ്‌ഠിച്ചു” ധര്‍മ്മനിഷ€ഠയോടു 
കൂടിയ സന്താനങ്ങളെ ജനിപ്പിച്ചു ലോകപ്രതിഷ്‌ഠ ചെയ്‌തു, 
സ്‌ഥാവരജംഗമങ്ങളായ യാതൊരു ഭൂതങ്ങളേയും ഹിംസിക്കാ 
തേയും അനന്തരം സര്‍ വ്വേന്ദിയങ്ങളേയും ഉപസംഹരിച്ചു സനയ 
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സിച്ചും ആയുരന്തം വരെ ഇഹലോകത്തില്‍ ഇരുന്ന്‌ കാമ്യ 
[ബഹ്‌മലോകത്തെ അര്‍ച്ചിരാദികഠം വഴി (പാപിക്കുന്നു. നിര്‍ 
ഗുൂണ(്ബഹ്മസാക്ഷാത”കാരനുഭൃതിവരെ അവിടെത്തന്നെ ഇരുന്ന്‌ 
ഒടുവില്‍ സായുജ്യം (പാപിച്ചു മുക “തനാകുന്നു. ആശ്രമധര്‍മ്മ 
രൂപമായ രക്ുമമാര്‍ഗ*ഗമാണിത്‌. ഇതാണ്‌ ഉത്തമമായ മാര്‍ഗ്‌ഗം 
എന്ന്‌ ഫലിക്കുന്നു. ഇക്കാര്യം ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്തിന്‍െറ 
പരിസമാപ”്‌തിയില്‍ ഘോഷിക്കുന്നത്‌ നോക്കാം:-- 


തദ്‌ ഹാ ഏതദ്‌ (്ബഹ്‌മാ (പ്ജാപതയ ഉവാച്‌ 


(പജാപതിര്‍മനവേ മനുഃ (പജാഭ്യഃ ആചാരൃകുൃലാദ്‌ വേദമധീത്ൃയ 
((ബഹ'മചര്യം) യഥാവിധാനം ഗുരോഃ കര്‍മ്മാതിശേഷേണാഭി 
സമാവ്ത്ൃയ കൃടുംബേ ശുചൊൌ. ദേശേ സ്വാദ്‌ധ്യായമധീയാതോ 
ധാരമ്മികാന്‍ വിദധദ്‌' (ഗുഹസ്‌ഥ൯) ആത്മനി സര്‍ധ്വേരന്ദിയാണി 
സ്വമ്പതിഷ്‌ഠാപൃയ അഹിംസ൯ സര്‍വ്വഭൂതാനി (വാനപ(പസ്‌ഥ൯ന്‍ 
അന്്യത തീര്‍ത്‌ ഥേഭ്യഃ, സഖല്വേവം വര്‍ത്തയന്‍ യാവദായുഷം 
(ബഹ”മലോകമഭിസമ്പദ്ൃയതേ (മുക്‌തന്‍) നച പുനരാവര്‍ത്തതെ 
നച്ച പുനരാവര്‍ത്തതെ. 


(പകൃതികൊണ്ടും ആകഴ്തി കൊണ്ടും ബദൃഹ(്മഹുത്താക 
യാലും ആരണ്യൃത്തില്‍ വച്ച്‌ അനുവച്ിക്കപ്പെടുകയാലും ഇതിന്‌ 
ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തെന്നു പേര്‍ 

ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്ത്‌ പഠറയൂന്നു. ഇതു, ഐതരേയചച്‌ഛാ 
ന്ദോഗ്ൃയ തൈത്തരീയങ്ങംം പോലെ 

(പ്രാചീനമാകമുന്നു. ഇതില്‍ ആറ്‌ അദ്‌ധ്യായങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. കര്‍മ്മ 
കാണ്‌ഡത്തോട്‌ ബന്‌ധം കാണിക്കുവാനായി യാഗാദികര്‍മ്മാ 
നുഷ*ഠാനങ്ങഠംക്കും അവയെ സംബന്ധിച്ച അന്തരാര്‍ത്‌ഥ 
ജ“ഞാനത്തിനും ഫലം ഒന്നുപോലെയുണ്ടെന്നുള്ള നിരൃപണത്തി 
ലാണ്‌ ഈ ഉപനിഷത്ത$ ആരംഭിക്കുന്നത്‌. ഉത്‌ കര്‍മ്മബന്‌ധ 
ത്തില്‍ നിന്നും ഉണ്ടായ അവിദ്യയുടെ നിവൃത്തിക്ക$ ചിത്തശുദ്ധി 
ദ്വാരാ ഉപയോഗപ്പെടുമല്പോ. യാഥാര്‍ത്ഥ്യം അറിഞ്ഞ്‌ അനു 
ഷഠിക്കുന്ന കര്‍മ്മങ്ങഠംക്കാണ്‌ ഉത്തമമായ ഗതിയുള്ളതെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞു കൊണ്ട്‌” കര്‍മ്മജ$€ഞാനങ്ങഠംക്കുള്ള ഉല്‌പത്തിസ്‌ഥാന 
ത്തെ വിശദപ്പെടുത്തുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ പ്രാണനും വാക്കും 
കൂടി ഒന്നുചേര്‍ന്ന ഏകശക്‌തിയില്‍ (ഉദ്‌ഗീഥത്തില്‍) നിന്നാണ്‌ 
കര്‍മ്മജ്‌ഞാനങ്ങളുടെ ഉദയം എന്നു പറയുന്നു. (പാണന്‍ ജ്‌ഞാന 
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ഭാഗത്തിനും വാക്ക കര്‍മ്മഭാഗത്തിനുമായി വേര്‍തിരിച്ചെടുക്കാ 
മെങ്കില്‍ രണ്ടുമായല്ലോ. ഇങ്ങനെ ജ“ഞാനവും കര്‍മ്മവുംചേര 
ന്നിരുന്നാല്‍ അവിടെ പ്രാജാപത്യം ((പജാപതിസ്‌ ഥാനം) സിദ്ധി 
ക്കുന്നതായി ഉപന്യസിക്കുന്നു.. പിന്നീട്‌” ആ പ്രജാപതി നട 
ത്തുന്ന സൃഷ്‌ടിര്രമം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. കര്‍മ്മാധികാരിയായി കര്‍ 
മ്മഫല ഭോക്‌താവായിരിക്കുന്ന ഈ പ്രജാപതി കാരൃഘടനഷയ്ത്കായി 
ആദ്യം അഗ”്‌നിയേയും പിന്നീട്‌ ഇന്ദ്രവരുണസോമരുദ്രന്മാരേയും 
മൂന്നാമതായി ഗണദേവതകളേയും നാലാമതായി പൃഷാവിനേ 
യും സൃഷ്‌ടിച്ചതായി പ്രതിപാദിക്കുന്നു. ഇവരില്‍ അഗ്‌നി, 
(ബാഹ“മണര്‍, ഇന്ദ്രാദികഠം ക്ഷത്രിയര്‍, ഗണദേവകഠം വൈശ്യര്‍, 
പുഷാവു ശൂധ്ദനെന്നീ വിധം ദേവകളില്‍ വര്‍ണ്ണുവിഭാഗവും ഈ 
ഉപനിഷത്തില്‍ നിര്‍ദ”ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. * ക്ഷര്രിയരായ ഇനന്ദാ 
ദികളടെ (രാജാക്കന്മാരുടെ നിയമനം മതിയാകായ്ക്റയാല്‍ രാജാക്ക 
ന്മാരേയും നിയ്യ്ത്രിക്കുവാനായി ധര്‍മ്മത്തേയും സൃഷ്‌ടിച്ച 
തായി കാണുന്നു. ധര്‍മ്മം സത്യരൂപമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെ ജ“ഞാനവും ലോകാനു(ഗഹകര്‍മ്മവും ചേര്‍ന്ന ഒററ 
രൂപമാണ്‌ ധരമ്മം എന്ന്‌ ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ രൂപവും നിശ്ചയിച്ച 
രിക്കുന്നു. 

ധര്‍മ്മം എല്ലാം കർമ്മരൂപമാണെങ്കിലും ലോകാനു്രഹത്തി 
നുള്ള കര്‍മ്മം ധര്‍മ്മമെന്നും, സ്വാര്‍ത്‌ഥാനുഭവത്തിന്‌ മാത്രമാ 
യിട്ടുള്ളത്‌” കേവലകര്‍മ്മമെന്നും ഉള്ള വ്യത്യാസം ധരിക്കണം. 
ഇതുപോലെ മനുഷ്യലോകത്തേയും പിത്യലോകത്തേയും ദേവ 
ലോകത്തെയും സൃഷ്‌ടിച്ചുവെന്നും പു(തനെക്കൊണ്ടു മനുഷ്യ 
ലോകത്തിലും കര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ പിതറുലോകത്തിലും വിദ്യ 
കൊണ്ട്‌ ദേവലോകത്തിലും വേണ്ടുന്ന ഉത്‌കര്‍ഷം (പാപിക്കേണ്ട 
താണെന്നും രാര്‍ഗ്‌ഗപ്രദരശനം ചെയ്യുന്നു. ഇതിനും പുറമേ 
സൂര്യചന്ദ്രാദികളുടെ ഉദയാസ്‌തമയങ്ങഠംക്ക്‌” നിദാനമായ 
(പാണദേവതയെ ഉപാസിക്കുന്നത്‌ സകല ശ്രേയസിനും കാര 
ണം ആകുമെന്നും ഉപദേശിക്കുന്നു. ഒടുവില്‍ നാമരുപ്വ[കിയാ 
ത്‌മകമായ ഈ ജഗത്തിനും മുമ്പ്‌ ആദ്യമായി അവ്യാകൃതമായ 
സത്താ മാ(തമാകുന്ന (ബഹ്‌മത്തെ സര്‍വകാരണമായി 
!  (ബാഹമണക്ഷ്രതീയ വൈശ്യ ശൂ(ഭവി ഭാഗ കലഃപന കേവലം, 


സത്വം, സത്വം ചേര്‍ന്ന രജസ്സ്‌ , തമസ്സ്‌ ചേര്‍ന്ന രജസ്സ്‌, കേവലതമസ്സ്റ്‌ 
എന്നീ ഗൃണങ്ങളെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 
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“ഏതത്‌ ര്രയം സദേകമയമാത്‌മാ, ഉ ഏകഃ സന്നേതത' ത്രയം, 
തദേതദ്‌” അമൃതം, സത്തര്യേന ഛന്നം, (്രാണോവാ അമദ്തം, നാമ 
രൂപേ സത്യം, താഭ്യാമയം (്രാണച്‌ഛന്നുഃ” 

(ബ്യൃഹദാ. 1) 
എന്നിങ്ങനെ, ഉപാസ്യനായ പ്രാണനും (ബഹ്‌മവും ഒന്നാണെ 
ന്ന്‌ ഘോഷിച്ചുകൊണ്ട്‌” ആദ്യത്തെ അദ്ധ്യായം അവസാനി 
കറ്റെന്നു. 

നാമരൃപകര്‍മ്മങ്ങഠം മൂന്നും സത്തായ ഒന്നിന*മേലുളള വി 
കാരകല്‌*പനകഠം ആണെന്നും ഈ സത്തു തന്നെ അഖണ്‌ഡവും 
അദ്വിതീയവൃമായ ആത്‌ മാവെന്നും സത്യാമൃതമെന്നും ഈ പ്രാ 
ണന്‍ ശരീരാദിയാല്‍ മറക്കപ്പെട്ടാണ” ഉരിക്കുന്നതെന്നും സാരം. 


രണ്ടാമദ്‌ധ്യായം (പ്രാണന്‍ ഒന്നുതന്നെ ഉപാസ്യമായ പരമ 
ദൈവമെന്നും ആ പ്രാണനും (ബഹ്‌മത്താല്‍ (മറക്കപ്പെട്ടിരിക്കൂ 
ന്നു എന്നു മൃന്നദ്‌ധ്യായത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. വിരാട്ട്‌ വൈ 
ശ്വാനരന്‍ ആത*മട പ്രജാപതി ഹിരണൃഗര്‍ഭന്‍ എന്നിത്യാദിക 
ളായ ശബബ്‌ദങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നത്‌” ഈ ഒരേ 
ദേവത തന്നെയാണ്‌. ഇങ്ങനെ ശരീരഭേദം കൊണ്ട്‌ അനേക 
രൂപമായി കാണുന്ന ആത*മാവ്‌” അവിദ്യാവിഷയമാണെന്നും 
(ബഹമവിദ്യാവിഷയമായ ആത്‌മാവ” ഏകമാണെന്നും ധരി 
പ്പിക്കുന്നതിനായി ഇവിടെ ഗാര്‍ഗ്യനന്‍െറയും അജാതശ്ര(തൃവി 
ന്‍െറയും ആഖ്യായിക ഉപന്യസിക്കുന്നു. ഈ (ബഹ?മവിദ്യ 
ഗുരുമുഖമായി ഗ്രഹിക്കുകയല്പാതെ അനുമാനശാസ്‌* (തത്തിനൊ 
മറേറാ വശമല്പ. 

“ആചാര്യവാന്‍ പുരുഷോ വേദ 
ആചാര്യാത$* ഹൈവ വിദ്യാ” 

എന്ന്‌ ഛന്ദോഗ്യത്തില്‍ സ്‌പഷ്‌ടമായി പറയുന്നു. ഗാരഗ്യ 
നായ (ബാഹ്‌മണന്‍ കാശീരാജാവായ അജാതശ്രതുവിന്‍െറ സ 
ന്നിധിയില്‍ തന്നെത്താനെ വലിഞ്ഞുകേറിച്ചെന്ന്‌ ഗര്‍വിഷടട 
നായി (ബഹ്‌മവിദ്യ ഉപദേശിച്ചൃതരാമെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. രാജാവ്‌ 
വിനീതനായി ധാരാളം ദക്ഷിണ തരാമെന്നും സമ്മതിച്ചു ശിഷ്യ 
ത്വം സ്വീകരിച്ച. ഗാര്‍ഗ്യന്‍, ആദിത്യന്‍, ച്രന്ദന്‍, മിന്നല്‍, ആകാ 
അഗ*നി, കണ്ണാടി മുതലായിടത്തു കാണുന്ന പൃരൃഷനാണ്‌ 
ശം (ബഹ്മം എന്നും താന്‍ ധ്യാനിച്ചു വരുന്നത്‌ അപ്രകാരം ആണെ 
ന്നും ഉപദേശിച്ചു. അജാതശ(തുവിന” ഇതൊന്നും തൃപ”തിയാ 
യില്പ. ഇതൊന്നും ശരിയല്ല വേറെ വല്ല തത്ത്വവും ഉണ്ടെങ്കില്‍ 
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പറയണമെന്നായി. ഒടുവില്‍ ഗാരഗ്യന്‍ തന്നെ അജാതശ്ര്രൃവിനെ 
ഗുരുവായി സ്വീകരിച്ചു, യാഥാര്‍ത*ഥ്യം ഉപദേശിക്കാന്‍ അപേ 
ക്ഷിച്ചു. അജാതശ(തൃ താന്‍ ക്ഷത്രിയനായതിനാല്‍ (സ്ബാഹര്‍്‌മ 
ണനെ ഉപദേശിക്കുന്ന ആചാര്യസ്‌ഥാനം വഹിക്കുന്നത്‌ യുക്ത 
മല്ലെന്നു വിച്ചാരിച്ച്‌” ഗാര്‍ഗ്യനെ ആചാര്യനായിത്തന്നെ ഇരി 
ക്ഴണം എന്നു പറഞ്ഞിട്ട്‌” കൈക്കു പിടിച്ചുകൊണ്ട്‌ എണീററു 
തിരിച്ചു. പോകുന്ന വഴിക്ക്‌ കൊട്ടാരവാതറുക്കല്‍ ഒരു പുരുഷന്‍ 
ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്നത* കണ്ട്‌” അയാളെ പേരു പറഞ്ഞു വിളിച്ചു: 
അയാഠം ഉത്തരം ഒന്നും പറഞ്ഞില്ല, ഉണര്‍ന്നും ഇല്ല. കൈകൊ 
ണ്ട്‌ തട്ടിപ്പിരട്ടിയപ്പേോഠം അയാഠം ഉത്‌ഥിതനായി. അതിനാല്‍ 
ഗാര്‍ഗ്യന്‍ വീചാരിച്ചപോലെ ശരീരത്തിലുള്ള നാമ (ഗ്ാഹൃനായ 
ഒരുത്തനപ്പ ആത*മാവ്‌ എന്നുവരുന്നു. തട്ടിയപ്പോഠം എഴുന്നേല്‍ 
ഴുകയാല്‍ നാമരൂപങ്ങഠം ഒന്നും ഇല്ലാതെ തന്നെ വേദനം 
(പീഡനം) കൊണ്ടൊ മറെറാ ജ്‌ഞാനം ഉണ്ടായതുകൊണ്ടാണ്‌ 
ജഡമായിക്കിടന്ന ശരീരം ഉണര്‍ന്നത* എന്നു വന്നുകൂടുന്നു. ഉറ 
ക്കത്തില്‍ വിജ്‌ഞാനമയനായ പുരുഷന്‍ (്രാണേന്ദ്രിയാദി 
കരക” സ്വദത്തമായ അംശാംശമായ വിജ്‌ഞാനത്തേയും സം 
[ഗഹിച്ചു കൊണ്ട്‌ ഹൃദയത്തിനുള്ളിലെ ആകാശത്തില്‍ ലയിച്ചു 
ശയിക്കുന്നു. താന്‍ സംഗ്രഹിച്ചിട്ടുള്ള വിജ”“ഞാനശകലങ്ങളെ 
കഠാഠം കൂടുതല്‍ (പബോധകമായി പ്രവൃത്തിയുണ്ടായാല്‍ (ഈ 
വിജ്‌ ഞാനങ്ങളെക്കാഠം പീഡാവിജ്‌ഞാനമധിക്മായതുകൊണ്ട്‌) 
തിരിച്ചു (പബുദ്‌ധനായി എഴുുന്നേല്‍ക്കുന്നു. അതിന്റാല്‍ കേവ 
ലം ഉറക്കത്തില്‍ പ്രാണ്രേന്ദിയാദികഠാംക്കുള്ള ശക്‌തി അധികമാ 
യാല്‍ ഹൃദയാന്തരാകാശത്തില്‍ ലയിച്ചിരുന്നാലും (ദഷ്‌ടാവായ 
ആത്‌മാവിന്‌ ദൂഡസംബന*ധം അധികമാകയാല്‍ അശുദ്ധി 
(മാലിന്യം) ഉണ്ട്‌ എന്നു സ്‌പഷ്‌ടമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ഉപാധി 
മാനാണെങ്കിലും ഈ ആത്‌മാവ്‌ വിജ്‌ഞാനമയന്‍ തന്നെയാണ്‌: 
(്രാണേന്ന്രിയാദ്യുപാധികരംം വിട്ടു മുക്‌”തനായി ശുദ്‌ധനാകു 
ന്നതല്പാതെ ഗാര്‍ഗ്യന്‍ ഉപദേശിച്ചപോലെയുള്ള നാമരൃപവികാ 
രാത”മകനായ പുരുഷനല്ല ആത്‌മാവ്‌ എന്നു സാരം. 


ഗാര്‍ഹൃന്‍െറ ഉപദേശം ദീപ്‌തിയോടു കൂടിയ പ്രതിഫ 
ലനപുരുഷനാണ്‌* ആത 'മാവെന്നായിരുന്നു. അജാതശ്രതു ഉപ 
ദേശിക്കൃന്ന ആത്‌*മാവ്വ്‌ ജ്‌ഞാനമയനും ഏകനും ആണ്‌: 
എന്നാല്‍ ഈ ആത്‌ മാവിനെ മറയ്‌ക്കുന്നതായ ശരീരാദികഠം ഭേദി 
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ക്ത്തെക്ക ശക്‌തിയുള്ള വേദനത്തിനു, മാതമേ ഉള്ളിലുള്ള ആത 
മാവിനെ സമീപിക്കാന്‍ സാധിക്കു; സമീപിച്ചാല്‍ ആത്‌മാ 
വിനെ അറികയും ച്ചെയ്യും. അനന്തരം സരവകര്‍മ്മ സാധകങ്ങളും 
പരിത്ൃയജിച്ചാല്‍ മാര്രമേ സന്യാസം കൊണ്ട? ആത്‌മനിഷ?ഠനാ 
കുുവാന്‍ സാധിക്കുകയുള്ളു എന്നുള്ള കാര്യം യാജ”“ഞവല*കൃ 
മൈര്രേയീകഥകൊണ്ട്‌ ഉദാഹരിക്കുന്നു. 


കര്‍മ്മിയായിരുന്ന യാജ്‌ഞവല”ക്ൃയന്‍ പത്‌നിയായ മൈത്രേ 

യിയോട്‌” താന്‍ സന്യസിക്കുവാന്‍ പോകുന്നു എന്നും അനു 
വാദം തരണമെന്നും ചോദിച്ചു. കാത്യായനി എന്നുള്ള മറെറാരു 
പത്‌നിക്കും മൈത്രേയിക്കും ധനം വിഭാഗിച്ചു സമാധാനപ്പെടു 
ത്തിപോകാം എന്നു പറഞ്ഞു. മൈര്രതയി ചോദിച്ചു. “ഭഗവന്‍ 
ധനം ധാരാളമുണ്ടെങ്കില്‍ അതുകൊണ്ടു കര്‍മ്മങ്ങഠം നടത്തി അമു 
തത്വം സമ്പാദിക്കാന്‍ സാധിക്കുമോ?” ധനം (ദ്യീതിയപുരുഷാര്‍ 
ത്‌ഥം) കൊണ്ടു അമദൃതത്വം സമ്പാദിക്കണമെന്നുള്ള ആശപോലും 
വേണ്ട. സുൃഖോപായമായ “തൃതീയപുരുഷാരത്‌ഥം' (ഭോഗങ്ങഠം 
മാത്രം) ധനം കൊണ്ടു സ്ഥധിക്കാം എന്നുള്ള മറുപടി കേട്ടിട്ട്‌ 
മൈത്രേയി വീണ്ടും ധനം കൊണ്ടു അമഴദൃതത്വം കിട്ടുകയില്ലെ 
ജില്‍ എനിക്കു അമദൃതത്വ (തുരീയപുരുഷാര്‍ത്‌ഥമായ മോക്ഷ) 
സാധനമായ വിദ്യ ഉപദേശിച്ചു തരണം എന്നറിയീച്ചു. ഇത്രയും 
കേട്ട പ്പോഠം യാജ്‌$ഞവല്‌കൃയന്‍ സന്തുൃഷ്‌ടനായി തന്‍െറ ഉദ്ദേശ 
ത്തില്‍ തന്നെ മൈത്രേയിക്കും ദൃഷ്‌ടിയുണ്ടായതിനെ അഭിനന്ദി 
ച്ച” അവര്‍ക്കു ജ്ഞാനോപദേശം ചെയ്തു. “ധനം, പുത്രന്‍, പത്തി, 
ലോകങ്ങഠം, എന്നുവേണ്ടാ സകലതും ആത്‌ മാവിന്‍െറ നന്‍മക്കു 
വേണ്ട (പിയം ചെയ്യേണ്ടവയാണ്‌. അവക്കുവേണ്ടി ആത്‌മാവ്‌ 
വശപ്പെടരുത്‌. ആത്‌മാവിന്‍െറ തുഷ്‌ടിക്കായി ആത്‌ മാവു 
(പിയങ്കരനായിരിക്കുന്നു. ആത്‌മാവ്‌ ഒന്നുമാധ്തമാണ്‌” ദര്‍ശി 
ക്കപ്പെ ടേണ്ടതും കേഠക്കപ്പെടേണ്ടതും മനനം ചെയ്യപ്പെടേണ്ടതും 
നിദിദ്യാസനം ച്ചെയ്യേണ്ടതും. ഇങ്ങനെ ആത്‌മാവിനെ ദര്‍ശനം 
കൊണ്ടും (ശവണം കൊണ്ടും വിചാരംകൊണ്ടു ജ്‌ഞാനം കൊ 
ണ്ടും അറിയാറാകും അപ്പോഠം അമൃതത്വവും കിട്ടും. 

“ആത്‌മാവാ അരേ ദ്രഷടവ്യഃ 

ശ്രോതവ്്യോ മന്തവ്യോ നിദിദ്ധ്യാസിതവ്യോ-- 
മൈത്രേയ്യാത്‌മനോവാ അരേ 
ദര്‍ശനേന (ശ്രവണേന മത്യാ വിജ്‌ ഞാനേന, 
കാരം സര്‍വം വിദിതം .................ം” 
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എന്നീ ഭാഗങ്ങളദല്‍ വിശദപ്പെടുത്തിക്കൊടുത്തു. ആത്‌മാവൊ 
ന്നേ സര്‍വ്വരത വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നുള്ളു എന്നതിന്‌ വീണ കൊ 
ണ്ടുപിടിച്ചു, വായിക്കുമ്പോഠം ആ വീണാനാദത്തില്‍ മററു ശബ്ദ 
ങ്ങഠം മുഴുവന്‍ പ്രത്യകിച്ചു കേഠംക്കാത്ത വിധത്തില്‍ ലയി 
ക്കുന്നതു പോലെ എന്നൊരു ദൃഷ്ടാന്തവും സരസമായി നിർദ്ദേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ കർമ്മനിരപേക്ഷമാണ്‌ അമൃതത്വം 
എന്നും അതിന്‌ ആത്‌മജ്‌ ഞാനം ഒന്നേ ശരണമായൊള്ളു എന്നും 
സിദ്‌ധിക്കുന്നു. ഒടുവില്‍ പുഥിവ്യാദി പഞ്ചഭൃതങ്ങളും സൂര്യ 
ച്ര്രാദി തേജസ്സ്സറുകളും അവഗ്ത്തു* (പതിഷ്ലാഹേതുവായ ധര്‍മ്മവും 
ലോകങ്ങളും അന്യോന്യഭാവനയാല്‍ പ്രിയപ്പെട്ടു ഉപകരിച്ചുകൊ 
ണ്ട” ഏകമായ (ബഹ്‌മത്തില്‍ പ്രിയമായും ര്രഹ്‌മം ഇവരുടെ 
(പവര്‍ത്തിക്കു, (പിയമായും മധു നിര്‍മ്മിതമായ അപൂപം പോ 
ലെ ഹിതകാരിയായി സര്‍വ്ത്ര ഒന്നായി അവസാനത്തില്‍ അത്യ 
ന്തം മധുരവും പരമാനന്ദവുമായിത്തന്നെ അനുഭവവിഷയമാകുു 
ന്നു എന്നും ഒരു മധൃുരകാണ്‌ഡം കൊണ്ട്‌ ഈ അദ'ധ്യായം ഉപ 
സംഹരിക്കുന്നു. 


മൂന്നാമദ്‌ധ്യായത്തില്‍ “ശ്രോതവ്യേഭ മന്തവ്യോ നിദിധ്യാസ്ധി 
തവ്യര്‍” എന്നീ രീതിയില്‍ ആത്‌മാവിന്‍െറ തത്ത്വത്തിനു (പമാ 
ണമായി ആഗമങ്ങളെ ഉപപത്തി കാണിച്ച്‌ പരീക്ഷിച്ചു നോക്കു 
കയാണ” കൃത്യം. അനേകം തരത്തിലുള്ള വാദ(പതിവാദങ്ങഠം 
കൊണ്ടു, വേണമല്ലോ സപ്രമാണമായും സാനുഭവമായും ഉപ 
പത്തികഠം കാണിച്ചു പരീക്ഷണം ചെയ്യുവാന്‍. അതിനായി വി 
ദേഹാധിപതിയായ ജനകമഹാരാജാവ്‌ ബഹുദക്ഷിണകഠം ചെ 
യ്‌തു നടത്തിയതായ ഒരു മഹായേജ്‌ഞത്തില്‍ കുരുപാഞ്ചാല 
ദേശങ്ങളില്‍ നിന്നു വന്നുകൂടിയ വിശിഷ്‌ടരായ പണ്ഡിതന്‍ 
മാര്‍ യാജ്‌ഞവല്‌ക്യനുമായി സദസ്റ്റില്‍ വച്ച നടത്തിയ വാദ 
(പതിവാദത്തെ ഉദ*ധരിച്ചു കൊണ്ടു ഉപനിഷത്താരംഭിക്കുന്നു. 
സദസ്യരായ പണ*ഡിതന്‍മാരുടെ കൂട്ടത്തില്‍ ഗാര്‍ഗ്ഗി എന്നൊരു 
പണ്‌ഡിതയും ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നുളളത്‌ (പത്യേകം ഓര്‍ക്കേ 
ഞ്ജതാണ്‌. ഈ വാദപ്രതിവാദങ്ങഠം ഭിന്നദൃുഷ്‌ടികളായ ലോക 
ങ്ങഠം തങ്ങളുടെ അനേകം (പകാരത്തിലൃുള്ള ആത്‌മതത്ത്വത്തെ 
പ്പററിയുളള ചോദ്യങ്ങളെ അഭിമുഖീകരിക്കയല്‍ പ്രത്യേകം 
ശ്രദ്ധേയങ്ങളാകുന്നു. വാദപ്രതിവാദങ്ങഠം ഇപ്രകാരമാണ". 
“മുജ്യു" എന്നു പേരായ ഒരു പണ്‌ഡിതന്‍ ലോകങ്ങളുടെ 
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അന്ത്യാവസ്‌ഥ എന്താണെന്ന” യാജ്‌ഞവല*കൃനോടു ചോദിച്ചു. 
സ്ഥാവരജംഗമങ്ങളായ ഭൂതങ്ങഠംക്ക്‌'” ആത്‌മാവായും അധിദൈ 
വമായും ഉള്ളതേതൊന്നോ അതു വായുവില്‍ത്തന്നെ ലയിച്ചു 
അവസാനിക്കുന്നു എന്ന* ഉത്തരം പറഞ്ഞു. അടുത്തപോലെ 
ഉഷസ്‌*തന്‍ എന്നൊരു പണ്‌ഡിതന്‍ യാതൊന്നിനാലും മറക്ക 
പ്പെടാതെ സര്‍പ്വാന്തരമായിരിക്കുന്ന ആത*മാവാരാണെന്നു ചോദ്യം 
ചെയ്‌തു. അതിനു യാജ്‌ഞവല*”കൃന്‍ ലൌകികമായ സകല 
ദൃഷ*ടിയേയ്ം താന്‍ കാണുന്നതും ലൌകികമായ സകല ശ്രവ 
ണത്തെയും താന്‍ ക്രോക്കുന്നതും ലൌകികമായ സകല മനന 
ത്തേയും താന്‍ മനനം ചെയുന്നതും എന്നാല്‍ തന്നെ സംബന്ധിച്ചു 
(ശവണാദികഠം ലോകത്തിനു വിഷയമല്ലാതിരിക്കുന്നതും ആയ 
ആതമാവാണ്‌ സര്‍പ്വാന്തര്യാമിയായിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ ഉത്തരം 
പറഞ്ഞു. 


അനന്തരം ഹോലന്‍ എന്നൊരു പണ്‌ഡിതന്‍ ഇപ്രകാരം 
ചോദിച്ചു.“ “യാജാഞവല്‌കൃ! യാതൊരു ബന്‌“ധവും ഇല്പാതെ 
സംസാരധര്‍മ്മത്തില്‍ പെടാതെ ശുദ്‌ധനായിരിക്കുന്ന അന്തരാത്മാ 
വാരാണ"?” എന്നു പ്രശ്‌നം ചെയ്‌തു. അതിന* യജേഞവ 
ല”"ക്ൃയന്‍ വിശപ്പ്‌ ദാഹം മുതലായവ കൂടാതെ ശോകമോഹജരാ 
മദൃത്യുക്കളെ അതികമിച്ചിരിക്കുന്ന മുക തമായ' ഒന്നാണ്‌ സര്‍ 
പവൃരന്തരമായ ആത്‌മാവെന്നു സമാധാനം പറഞ്ഞു. അടുത്തപോ 
ലെ ഗാര്‍ഗി എന്ന വിദൃഷി തന്‍െറ ജിജ്ഞാസ അറിയിച്ചു, 
ഇക്കാണുന്ന ജഗത്തെല്പാം വെള്ളത്തിലാണു വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന 
തെന്നു പറയുന്നുവല്ലോ. ആ വെള്ളത്തിനാധാരം എന്തെന്നും 
മററും ചോദ്യങ്ങഠം ചെയ്‌തു. അതിന” വെള്ളം (അപ്പ്‌ അഗ്‌നി 
യിലും അഗ്‌നി വായുവിലും വായു അന്തരീക്ഷ ലോക 
ത്തിലും അന്തരീക്ഷലോകം ഇന്ദ്രലോകത്തിലും അതു, പ്രജാപ 
തിലോകത്തിലും പ്രജാപതിലോകം (ബഹ്‌മലോകത്തിലും 
ആയി ഉത്തരോത്തരം ആധാരമായിരിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞു 
കൊടുത്തു. എങ്കിലും ഗാരഗിക്കു നല്ല തപ്‌തി ഉണ്ടായില്ല. 
പക്ഷെ യാജ്‌ഞവല്‌കൃന്‍െറ വാഗ്‌ബലത്താല്‍ പിന്നീടു ചോദ്യം 
ചെയ്‌തില്ല. പിന്നീട്‌ ഉദ്ദാലകപണ്ഡിതന്‍ പ്രശ്‌നത്തിനായി 
മുതിര്‍ന്നു. ““യാജ”ഞവല കൃ! ഈ തത്ത്വം അറിയാമോ? പറ 
യാമോ സകല ഭൃതങ്ങളും ഏതൊരു സു്തത്തില്‍ കോര്‍ത്തുകെട്ടീ 
ട്ടാണ്‌ ഇങ്ങനെ അന്യോന്യ ബന്ധങ്ങളായി (പവര്‍ത്തിക്കുന്നത? 


വേദകാണ'ഡം 215 


ഇവണ്കയെപ്പാം അന്തര്യാമി ആരാകുന്നു??? അതിന്‌ ഉത്തരമായി 
വായു സൃ(തത്താലാണ്‌ ഈഭൂതങ്ങഠം കോര്‍ത്തിരിക്കുന്നതെന്നും 
ഇവയുടെ അന്തര്യാമി സ്വയം രദഷ്‌ടാവും, സ്വയം ശ്രശോതാവും 
സ്വയം മന്താവും സ്വയം വിജ്‌ഞാതാവും താനല്ലാതെ മറെറാ 
ന്നില്പാത്തവിധം ഏകവും സത്ൃവൃമായ ആത്‌മാവാണെന്നും 
തുപ്‌*തിയായി മറുപടി പറഞ്ഞു. അനന്തരം ഗാര്‍ഗി വീണ്ടും 
രണ്ടു ചോദ്യങ്ങഠം ചെയ്തു. ഇതിനു മുന്‍പ്‌ യാജ്‌ഞവ 
ല”ക്യന്‍െറ ഉഗ്രമായ വാക്കുകൊണ്ടു മാദ്രം ഒതുങ്ങിയിരുന്ന ആ 
ഗാര്‍ഗി മററു സദസ്യരോട? അനുവാദം ചോദിച്ചിട്ടാണ$* ഈ 
രണ്ടു ചോദ്യങ്ങളും ചോദിക്കാന്‍ ഒരുങ്ങിയത്‌. ഇവയ*ക്കൂ ശരി 
യായ ഉത്തരം പറഞ്ഞാല്‍ യാജ“ഞവല*ക്ൃന” ഉത്തമ സംഭാവന 
നല്‍കാന്‍ സമ്മതമാണെന്ന്‌ ഗാര്‍ഗി അഭിപ്രായപ്പെട്ടു. ചോദ്യ 
ത്തില്‍ ഒന്നു ദ്യോവിനും പൃഥിവിക്കും മുകളിലും ചുററും 
അകമെയും ഇതിനു മുമ്പില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നതും ഇപ്പേഠഠം ഉള്ളതും 
മേല്‍ ഉണ്ടാകാന്‍ പോകുന്നതുമായ ജഗത്തിന്‌” എന്താണ്‌ ആ 
ധാരം? ഇതിന* ആകാശമാണെന്ന്‌ ഉചിതമായ ഉത്തരം യാജ്ഞ 
വല”ക്ൃയന്‍ പറഞ്ഞു. അപ്രകാരമൃളള ആകാശത്തിന്‌ ആധാരം 
എന്നെന്നായിരുന്നു രണ്ടാമത്തെ ചോദ്യം. അതിനു “അക്ഷരം”, 
എന്നു മറുപടി പറകയും ഇതു ഞാന്‍ കല്‍പിച്ചുകൂട്ടി പറക 
യല്പ (ബഹമവിത്തുകളായ (ബാഹ്‌മണരുടെ അഭി(പായമാ 
ണെന്ന്‌ അറിയിക്കയും ചെയതു. ആ അക്ഷരത്തെ (്രാശ്വത 
മായ ക്ഷരം---നാശം ഇല്പഃത്തതായ സത്തിന്നെപ്പററിയുളള തത്ത്വം 
അസ്ഥൃലം അനണു അശഹസ്വം അദീര്‍ഘം അലോഹിതം അസ്‌ നേ 
ഹം അഛായം അതമഃ അവായു അനാകാശം അസംജ്‌ഞം 
അരസം അഗന*ലധം അചക്ഷുഷ്‌ ക്കം അദ്രശോത്രം അവാക്‌ അമനഃ3 
അതേജസ്‌കം അപ്രാണം അമുഖം അമാത്രം അനന്തരം അബാഹ്യം 
ന തദശ്‌നാതികിഞ്ചന ന തദശ'”നാതികശ്‌ചന എന്നുള്ള രരുതി 
വചനത്താല്‍ വിശദമാക്കി. സ്‌ഥാൃലമല്ല എന്നുതുടങ്ങി നാലെ 
ണ്ണംകൊണ്ടു പരിമാണത്തിനു യോഗ്യമായ ഒരു രദവ്യവസ്‌ തൃ 
വല്ലെന്നു കാണിക്കുന്നു. അലോഹിതം എന്നു തുടങ്ങി 
യവയാല്‍ ഗൃണമല്ലെന്നും അവാ യു തുടങ്ങിയവ യാല്‍ ഭൂതാ 
ത്മകമല്ലെന്നും അമുഖം തുടങ്ങിയവയാല്‍ അവയവശുന്യമാണെ 
ന്നും ഒടുവില്‍ “ന തദശ്‌നാതി' എന്നിത്യാദിയാല്‍ ക്രിയാ 


രഹിതമാണെന്നും ഇക്കാണുന്ന ഒന്നും അല്പാത്തതായ സത്താമാ 
തമാണ്‌ ആ അക്ഷരം എന്നും വ്യക്തമാക്കുന്നു. ദടൂവില്‍ ശാക 
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ലൃനൃം യാജ$ഞവല”"കൃനുമായി ഏററുമുട്ടി വാദപ്രതിവാദങ്ങം 
തകര്‍ത്തൃതുടങ്ങി. 


ദേവന്‍മാര്‍ ആകെ എ(തയുണ്ടെന്ന്‌ ആദ്യമായി ശാകല്യന്‍ 
ചോദിച്ചു. അതിനു യ3ജ്‌ഞവല”കൃന്‍ ഒരു കണക്കഠയി 3933 
എന്നും അതു ചുരുങ്ങി 33 എന്നും 3 എന്നും 2 എന്നും 14 എന്നും 
2 എന്നും ആ ഒന്ന്‌ പ്രാണനെന്നും ആ (പാണന്‍ പ്രഹ്മമെന്നും 
ശക$*തിവികാസം നിമിത്തം അനേകം ഉപാധികയം ഹേതുഡായി 
ദേവന്‍മാര്‍ ആവിര്‍ഭവിക്കുന്നു എന്നും സംകോചത്തില്‍ 33..ം 
3.൦, 2-൦ 1-൦ 1-ം ആയി പ്രഹ്‌മം മാരതമായി ശേഷിക്കുന്നു 
എന്നും പറഞ്ഞു. 3333, കേവലം 33 ആയി ശേഷിച്ചത്‌ ഏട്ടു 
വസുക്കളും പതിനൊന്നു രുധ്രന്‍മാരും പന്ത്രണ്ടു ആദിത്യ 
ന്മാരും ഇന്ദ്രനും (പജാപതിയും ആയിട്ടാകുന്നു. ഈ മുപ്പത്തി 
മൂന്ന” ഭൂമീയില്‍ അഗ്‌നിയും അന്തരീക്ഷത്തില്‍ വായുവും ദ്യേര്‍ 
വീല്‍ ആദിത്യനും ആയി പരിണമിച്ചു 3 ആയി ശേഷിക്കുന്നു” 
ഈ മൂന്ന അന്നവും (പാണനുമായി രണ്ടായിത്തീരുന്നു. ഈ 
രണ്ടു വായുവായി ഒന്നരയാകുന്നു. (വായു ഒന്നും മററു സകല 
ജഗദധിഷ്‌ഠാനവും അരയും ആയി ഒന്നരയായി) ഒടുവില്‍ ഈ 
ഒന്നരയും അന്നം എന്ന ഉപാധിയും ലയിച്ചു കേവലം പ്പരാണനാ 
കുന്നു. അതുതന്നെ (ബഹ്‌മം എന്നാണ്‌ സംകോച്ചവികാസ 
ങ്ങളുടെ ആകദടുതി ഹേതൂവായിക്കിട്ടിയ ഫലം. ഇങ്ങനെ വാദ 
(പതിവാദകോലാഹലങ്ങഠം ശമിച്ചശേഷം സദസ്യരായ (ബാഹ്‌മ 
നര്‍ക്ക? ഇക്കാണുന്ന ജഗത്തിന്‍െറ യാത്രയ*ക്ക? ആകെ ഹേതു 
ഭൂതരായ മര്‍ത്ത്യന്‍ (മനുഷ്യന്‍--സാംസാരികപ്രപഞ്ചം) മൃത്യു 
വിനാല്‍ നഷ്‌ടമായാല്‍ പിന്നെ എവിടുന്നായിരിക്കും ഉണ്ടാകു 
ന്നതെന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ വിജ്‌ ഞാനവും ആനന്ദമയവുമായ ([ബ 
ഹ്‌മത്തില്‍ നിന്നു തന്നെ വീണ്ടും നാമരൂപമായ ആവിര്‍ഭാവം 
ഉണ്ടാകുമെന്ന്‌ ഉപദേശിച്ചു കൊടുത്തു. ഈ വിധം ഈ അഭ്ധ്യായട 
അവസാനിക്കുന്നു. 


അനന്തരം വീണ്ടും ജനകയാജ”ഞവല“കൃസംവാദത്തെ ആ 
്രയിച്ചു മുന്നദ്ധ്യായത്തില്‍ ശാകല്യനോടുള്ള ഉപദേശം ഉപസം 
ഹരിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഒടുവില്‍ ഓപനിഷദനായ (ഉപനിഷത്‌ (പമാ 
ണംകൊണ്ടുമാ(തം ഗമ്യനായ) പുരുഷനെ വിശപ്പ്‌ ദാഹം മൂത 
ലായ യാതൊരു ഉപാധിയും ബാധിക്കാത്തവനും, നേതിനേതി 
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(അതല്ല ഇതല്ല) എന്ന നിഷേധവാകൃത്താല്‍ അവശേഷം കൊണ്ടു 
ര്ഗഹിക്കേണ്ടവനും (അറിയേണ്ടവനും) അറിവായി മാദ്രം ഭാസി 
ക്കുന്നവനും ഇന്ദ്രിയഗോചരനല്പായ്‌കയാല്‍ സര്‍വധര്‍മ്മാതീ 
തനും മൂര്‍ത്ത വസ്‌തൃവല്ലായ*കയാല്‍ നാശരഹിതനും അസങ” 
ഗനം അതിനാല്‍തന്നെ ബന്ധരഹിതനും തന്നിമിത്തം വൃഥ 
യില്പാത്തവനുൂം ആയ ആത്‌മാവായി സര്‍വാശ്രയമായ ഏകദേവ 
തയായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ പരമ പുരുഷന്‍ (ആത്‌ മാവ്‌) 
സാക്ഷാത്ത്‌ (ഉപാദാനകരണം) എന്നു “വിജ*ഞാനം ആനന്ദം 
എന്നീ ഭാഗത്താല്‍ വിശദപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. ഈ അദ്ധ്യായത്തില്‍ 
അന്തര്യാമിയായിരിക്കുന്ന ആ ഓപനിഷദനായ പുരുഷനെ (പ്രാ 
പിക്കുന്നതിന്‌ വാഗാദി ദേവതകളെ മാര്‍ഗ്‌ഗമായി വര്‍ണ്ണിക്ക 
യും (്രമേണ നിരതിശയാനന്ദസ്വഭാവമായ അദ്വൈതാവസ്ഥ ലഭി 
ക്കുന്നതിനുള്ള ഉപദേശം നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
ശരീര്രേദ്ദിയമനോബുദ്ധ്യാദികരം ഒന്നും അല്പ ആത്മാവെന്നു 
സ്ഥാപിക്കുന്നതിനായി ആദ്യമായി ജനകന്‍െറ ജിജ്ഞാസയും 
യാജ്‌ഞവല*ക്യന്‍െറ ഉപദേശവും തൃടങ്ങുന്നു. ശിരസ്സു കര 
ഞ്ങടഠം ചരണങ്ങഠം മൃതലായ അവയവങ്ങളോടുകൃൂടിയ കാര്യ 
കാരണ സമുദായ രൂപനായ ആഴം ഏതൊരു വപകാശം അവലം 
ബിച്ചാണ്‌ (്രവര്‍ത്തിന്നുന്നതെന്നു ചോദ്യം; സൂര്യനെന്നുത്തരം 
സൃര്യനസ്‌ തമിച്ചാലൊ? ച്ര്രനെന്നുത്തരം; ച(ന്ദനസതമിച്ചാ 
ലൊ? അഗ”നി എന്നുത്തരം; അഗ്‌നി ശമിച്ചാലൊ? വാക്കെന്നു 
ത്തരം; വാക്കും നിന്നലോ, ആത മാവൃതന്നെ എന്നുത്തരം, അതി 
നാല്‍ എല്ലാ കരചരണാദീന്ദ്രിയങ്ങളും അവയ്‌ക്കു പ്രകാശക 
മായ സൂര്യച്ര്ദ്രാഗനി വാക്കുകളും ശാന്തമായാലും ഇവ 
യില്‍ നിന്നു വേറായ ആത്‌മാവൊന്നു (്കാശമായിരി 
ക്കുന്നെന്നു സിദ്‌ധിച്ചു. ഇതു ജാ(്രദവസ്ഥയിലും സ്വപ്‌നാ 
വസ്്‌ഥയില്ും ദേശാന്തരഗമനം മൃതലായ കാര്യങ്ങഠംക്ക്‌ 
കേവലം ഈ ആത മാവുതന്നെ ശരീരം കൂടാതെ പ്രത്യേക 
(പകാശമായി നില്‍ക്കുന്നു. സുഷുപ€തിയില്‍ (്രാഡനിദ്ര 
യില്‍) ഞാന്‍ സുഖമായുറങ്ങി യാതൊരു കാര്യവും അറി 
ഞ്ഞില്ല എന്നു പറഞ്ഞ്‌ എഴുന്നേല്‍ക്കുന്നതും കേവലം ആത്മ 
ജ്യോതിസ്റ്റു തന്നെയാണ്‌. അതിനാല്‍ ഈ ശരീരേന്ദ്രിയാദികഠം 
ഇവിടെ പുരുഷശബ്‌ദഗതമായ പുല്പിംഗ(പയോഗം കാര്യത്തില്‍ 


കൊണ്ടതല്പ വ്യാകരണകാര്യം മാത്രമാണ്‌. ആത്‌മാവ്‌ ലിംഗവചനാതീ 
തമാണ്‌. 
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അല്പാതെ രദ്ധ്യതിരക” തമായ ഒരു തേജസ്സുണ്ടെന്നുള്ളത്‌ നി 
ശ്‌ചയം അതെന്താണെന്ന്‌ ക്‌ളിപ്‌തപ്പെടുത്തി ““ആത”മൈവാ 
സ്ൃജ്യോതിര്‍ഭവതി?'” എന്നു സിദ്ധാന്തിച്ചിരിക്കുന്നു. സാധാര 
ണമായി സൂര്യാദി ജ്യോതിസ്സ്റിനെ കാണ” മാനായി നമ്മുടെ ന്റേരത 
ജ്യോതിസ്ണ്ു വേണം. അതുപോലെ ഈ ആത'മജ്യോതിസ്സ്റ* കാ 
ണ*മാനായി എന്താണൊരു ജ്യോതിസ്റ്റ സഹായമായുള്ളതെന്ന്‌ 
ശങ്കിച്ചുകൊണ്ട്‌ അടുത്തപോലെ “ആത്‌മനൈവായം ജ്യോതിഷാ 
സ്ലെ' എന്നു സമാധാനം പറയുന്നു. ഇധ്രയും കൊണ്ട്‌” ഈ 
ജ്യോതിസ്സ്‌ ന്തഃസ്ഥമായ ജ്യോതിസ്റ്റാണെന്നും സൂര്യാദി ജ്യോ 
തിസ്ത്റുപോലെ ഭൌതികമല്ലാത്തതിനാല്‍ വിലക്ഷണമാണെന്നും 
വന്നുകൂടുന്നു. ജാധ്രദവസ്‌ഥയില്‍ സര്‍വ്വേന്ദിയങ്ങഠംക്കും ഒരേ 
ക്ഷണത്തില്‍ വിഷയമില്ലപാത്തതുകൊണ്ട്‌ ഒരിടത്തല്പാതെ പലേട 
ത്തും (പവര്‍ത്തിക്കുവാന്‍ അവകാശമില്ലെന്നുള്ളതാണ്‌ ഇതിനു 
കാരണം. നാം ഒന്നിച്ച അനേകം സംഗതിയില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കു 
ന്നതായുള്ള തോററം (ഭമമാണ്‌. ക്ഷണം തോറും വേറെ വേറെ 
ഇനന്രിയങ്ങഠം (പവര്‍ത്തിക്കയാണ്‌ പതിവ്‌. ഒരു ഇന്ദ്രിയം ഒരു 
വിഷയത്തില്‍ സംപൂര്‍ണ്ണുമായി (ശരദ്‌'ധിച്ചിരിക്കെ അതിനാകട്ടെ 
മററിന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കാകട്ടെ മറെറാരു കാര്യത്തില്‍ (ശ്രദ“ധവയ*ക്കാന്‍ 
സാധ്യമല്പ. സംഗീതം കേട്ടു രസിച്ചു തന്‍മയീഭവിക്കുന്ന 
ഒരുത്തന്‌ ആ സമയം മററു വിഷയത്തില്‍ പ്രബോധനംതന്നെ 
അശകൃമാണല്ലൊ. ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അവയ്‌ക്കു നാഥനായ മനസ്സും 
ബുദ്‌ധി മുതലായവയും കേവലം കരണങ്ങളാണ*. ഇവയ്‌ക്കു 
(പകാശം കൊടുക്കുന്ന ആത്‌മാവ്‌” ഏകനും നിരവയവനും 
ആകുന്നു. അതിനാല്‍ സ്വപ്‌നാവസ്‌ഥയിീല്‍ അതിന്‍െറ സ്വന്ത 
മായ [(പകാശം കാണാവുന്നതാണ്‌. ഈ തത്ത്വം :-- 


“സ ഹി സ്വപ്‌നോ ഭൃത്വേമം 
ലോകമതിക്രാമതി മൃ ത്യോരൂപാണി.,” 


സ്വപ്‌നമായിത്തീര്‍ന്ന്‌ മൃത്യൂവിന്‍െറ (കര്‍മ്മം, അവിദ്യ മുതലാ 
യവയുടെ) രൂപങ്ങളെ (കാരൃകാരണങ്ങളെ) അതിക്രമിക്കുന്നു. 
ഇഹലോകത്തില്‍ വേണ്ടിവരുന്ന ക്രമങ്ങളെല്പാം വിട്ട്‌ സ്വേചഛ 
യായി ഇവിടെയും പരലോകത്തിലും സഞ്ചരിച്ചു ദുദഖിക്ക ആന 
ന്ദിക്ക മുതലായ അവസ്‌'ഥകളില്‍പ്പെട്ടപോലെ തോന്നുന്നു. സ്വ 
പ”്‌നത്തില്‍ മൃത്യുവിനെ (അവിദ്യാകര്‍മ്മകൃതമായ കാര്യകാരണ 
ങ്ങളെ അതിക്രമിച്ചു ആത്‌മാവ$* എങ്ങിനെ സ്വയം ജ്യോതി 
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സ്രീില്‍ തന്നെ പ്രകാശിച്ചിരിക്കുന്നുവോ അതിനു വിപരീതമായ 
ജാ(്ഗത്തിലേക്കു തിരിച്ചൃവരുമ്പോഠം ദേഹ്റേന്ദിയസംഘാത 
രൂപമായ സ്‌ഥൂലത്തില്‍പ്പപെട്ട്‌ പുണൃപാപങ്ങളോടു (ധര്‍മ്മാധര്‍ 
മ്മങ്ങഠംക്ക്‌ ആശ്രയങ്ങളായ കാര്യകാരണങ്ങളോടു) കൂടിക്കലര്‍ന്ന്‌ 
വീണ്ടും സംസാരിക്കുന്നു. ഈ സ്‌ഥൂലത്തില്‍ നിന്നും 
വിട്ടുമാറി മരണം (പാപിക്കുമ്പോഠം ആ വക പുണ്ൃപാപ 
ങ്ങളെ വിട്യകയും ചെയ്യുന്നു. ഈ സംസാരിയായ പുരൃഷന'" 
പ്രാപിക്കേണ്ട ലോകങ്ങഠം രണ്ടാണ*. അതിലൊന്ന* ഇഹലേകേം 
അല്പെജ്ടില്‍ ശരീര്രന്രിയവിജഞാനത്തിന്‌ അവലംബമായി 
ഇന്നു കാണുന്ന ഭുമിയും മറെറാന്ന്‌ ശരീരാദിവിയോഗം വന്ന 
ശേഷം കര്‍മ്മാനുരൂപമദയി അനുഭവിക്കേണ്ടതായ പരലോകവും 
ആകുന്നു. ഈ രണ്ടു ലോകത്തിനും മദ്ധ്യേയുള്ള സന*ധി 
സ്‌ഥാനമാകുന്നു സ്വപ്‌നം. സ്വപ്‌നത്തില്‍ നിന്നു കൊണ്ട്‌ 
പുരൃഷന്‍ ഈ രണ്ടു ലോകത്തേയും കാണുന്നു. 


സ്വപനത്തില്‍ കാണുന്നവ (പായേണ ജാഗ്രദ ജന്മത്തില്‍ 
തനിക്ക്‌ അനുഭവിക്കാന്‍ സാധിക്കാത്ത കാമനകളെ രൃപാന്തരേണ 
അനുഭവിച്ചമൃതീര്‍ക്കുന്ന രൂപങ്ങളാണ്‌. ഈ വക അനുഭവങ്ങ 
ളില്‍ നിന്നും കാമനാസാധ്യത്തിനായി പരലോകം, ജന്മാന്തരം 
എന്നിവയുണ്ടെന്നും പഠിക്കുവാന്‍ കിട്ടുന്നു. പുലമ്പയക മുത 
ലായ ചില പ്രവുത്തികഠം ശരിയായ സ്വപ”നത്തിലുള്ളവയല്ല; 
ഒരു വക വ്യാനധര്‍മ്മങ്ങളാണ്‌. ഈ അവസ്‌ഥ സ്വപ്‌നത്തിനും 
ജാശ്രത്തിനും ഇടയിലുള്ള ഒന്നാണ്‌. ഇതിന ജാധ്ഗത* സ്വപ്‌നം 
എന്നു പറയാം സ്വപ”്‌നാവസ്‌ഥയുടെ ആക്തി വിശദപ്പെടു 
ത്താം. ഈ ദൃഷ്‌ടമായ ലോകത്തില്‍ നിന്ന്‌ അതായത”_..ജാഗ്രദാ 
വസ്‌ ഥയിലുള്ള ഭുതഭൌതികമാതകളോടുകൃടിയ (ശരീര്രേന്ദിയ 
വിഷയ ബോധത്തോടുകമടിയ) കാരൃകാരണസംഘാതത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ ഏകദേശത്തെ ഒരു മാത്രയെ (അന്തദകരണത്തിലുള്ള 
വാസനാരൃപമായ ഭാഗത്തെ) സ്വീകരിച്ചു കൊണ്ട്‌” ഈ സ്ഥൂല 
ത്തെ വിട്ടിട്ട്‌ (ജാധ്ഗദ”ബോധമില്ലാതാക്കി ചെയ”തിട്ട) വാസനാ 
മയമായ ഒരു, പുതിയ സ്വപ്‌നദേഹം എടുത്തുകൊണ്ട്‌” ഇതര 
നിരപേക്ഷമായ തന്‍െറ ജോതിസ്റസ്റുകൊണ്ട്‌ താന്‍ സ്വീകരിച്ച 
വാസനാംശത്തെ സ്വേഛമായി അനുഭവിക്കുന്നു. ഇതാണ₹ 
സ്വപ്‌നം. ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ (പവ്യത്തികടം ഉള്ളതായി തോന്നും 
എട്ംിലും ഭൌതികമായ കാരൃകാരണ സംസര്‍ഗ ഗം ഇല്ലാത്തതി 
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നാല്‍ പരമാര്‍ത'ഥത്തില്‍ ദര്‍ശനം അല്ലാതെ പ്രവൃത്തികഠം ഇല്പ. 
വലിയ കുണ്ടില്‍ ചാടിയതായി തോന്നും എങ്കിലും ദേഹത്തിന" 
യാതൊരനക്കവും ഇല്പ. സ്വപ്‌നശരീരം സ്‌ഥലം അല്പ കേവലം 
വാസനാമയമായ സൂക്ഷ'മം മാധ്രമാണ്‌. ജാഗ്രദാവസ്‌ഥയില്‍ 
ഇന്രിയങ്ങാം, ബുദ്‌ധി, മനസ്സ്‌, ആദിത്യയാദി, തേജസ്സ്‌ എന്നിവ 
യുടെ വിവിധങ്ങളായ വ്യാപാരങ്ങളാല്‍ സങ്കീര്‍ണ്ണുമാണ” ആത്‌മ 
ജ്യോതിസ്സ്‌. സ്വപ്‌നത്തില്‍ ഇരദ്രിയങ്ങഠം ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ 
അവയ്‌ക്ക്‌ (പവര്‍ത്തിക്കുവാന്‍ ഒഴിച്ചുകൃടാത്തതായ ആദിത്യാദി 
തേജസ്സ്‌ തുടങ്ങിയ മററു സാധനങ്ങളും (വിഷയങ്ങഠം) വേണ്ടാ. 
ഇതാണ” ജാഗ്രത്തിനും സ്വപ€നത്തിനും തമ്മിലുള്ള വ്ൃത്യാസം. 


സ്വപനത്തില്‍ രഥമോ കുതിരകളോ രാജവീഥികളോ ഇല്ലെ 
ചിലും അവയെല്ലാം വാസനാമാതത്താല്‍ കാണേണ്ടതിന* തക്ക 
കര്‍മ്മബലത്താല്‍ ഉദ്‌*ഭുതമായ അന്തഃകരണവൃത്തിയെ ആശ്ര 
യിച്ചു കാണപ്പെടുന്നു. ഇതു കാണ്‌മാന്‍ ചക്ഷുൃസ്സ്റോ ദീപാദി 
പരസഹായമോ ഇല്ലാതെ ശക്‌ തമാക്കുന്ന ഒരു ജ്യോതിസ്റസ്റാണ* 
ആതഴമജ്യയോതിസ്റ്റ്‌. അതിന്‍െറ ദരശനം ഒരിക്കലും ലോപിക്കാത്ത 
ശാശ്വതമായ ഒന്നാണ്‌. ഈ ജ്യോതിസ്റ്റ്‌' ഉറങ്ങുന്നില്ല; വാസനാ 
മയങ്ങളായി മുന്‍പ്‌ വെളിച്ചത്തു വന്നിരുന്ന അന്ത്തകരണത്തിലെ 
ഭാവങ്ങളാണ്‌ ഉറങ്ങൃന്നത*. ആത്‌ മജ്യോതിസ്റ്റ്‌ ഈ ഉറക്കം കണ്ടു 
കൊണ്ട” തന്‍െറ തേജസ്സിനാല്‍ ആ ഭാവങ്ങഠംക്ക്‌ തിളക്കം കൊട 
ക്കുന്നു. അപ്പപോഠം അനേകും വികാരങ്ങഠം കാണുന്നു. ഉണരു 
മ്പോഠം പ്രസ്‌തുത പുരുഷനിലെ ആത*മാവ* ഓപാധികമായി 
പറയുമ്പോഠം സ്വശുദ്‌ധമായ ഇന്ദ്രിയാദിയെ എടുത്തുകൊണ്ട്‌ 
വീണ്ടും ജാഗരണത്തിലേയ്‌ ക്കു വരുന്നു എന്നു വിഭാവന ചെയ്യ 
പ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ ചൈതന്യജോതിസ്വഭാവനായ പുരുഷന്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ജാഗ്രത്ത്‌, സ്വപ്‌നം, ഇഹലോകം, പരലോകം 
മൂതലായ സ്ഥാനത്തില്‍ അതാതു ഉപാധിയില്‍ വിഹരിച്ചു നട 
ക്ഴുന്നതെന്ന്‌ സിദ്ധിക്കുന്നു. സ്വപ്നത്തിലും സൃഷുപ₹തി 
യിലും നിശചേഷ്‌ടമായ ഈ ശരീരത്തെ മരണത്തിന്‌ ഇട 
കൊടുക്കാതെ രക്ഷിക്കാന്‍ ഒരു തേജോംശം (പാണന്‍ വഴി നല്‍കീ 
രശദധിക്കൂന്നതും അതിനായി താന്‍ കൃൃട്ടിനു (ശരീരത്തിന്‌) 
വെളിയിലാണെങ്കിലും (ശരീരാം ശമല്ലെങ്കിലും) അടുത്തു ചുററി 
സഞ്ചരിച്ചു കാക്കൃന്നതും ഈ പുരുഷന്‍ തന്നെയാകുറുന്നു. താന്‍ 
അമറൃുതന്‍ (മരണധര്‍മ്മം ഇല്ലാത്തവന്‍) ആകയാന്‍ വാസനാരൃൂപ 
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മായി വെളിപ്പെടുന്ന അതാതു, കാമങ്ങളെ അവയാല്‍ ബദ്‌ധന്‍ 
എന്ന പോലെ അനുഭപ്പിക്കുന്നതായി തോന്നുന്നു. സ്വപ്‌നാവ 
സ്‌ഥയിലെ ഈ യഥാര്‍ത്ഥം :-- 

“സ്വപ്‌ നെന ശാരീരമഭിപ്രഹത്യ-- 

സുപ്‌”്‌ത3ഃ സുപ”താനഭിചാകശീതി 

ശുക്രമാദായ പൂനരേതിസ്ഥാനം 

ഹിരണ'മയഃ പുരുഷ ഏക ഹംസഃ 

(പാണേന രക്ഷന്‍ അവരം കലായം 


ബഹിഷിക്കുലായാദമുതശ്‌ചരിത്വാ 
സ ഈയതോ/മദുതേ യ്ത കാമം 
ഹിരണ്‍മയഃ പരുഷ ഏകഹംസഃ”? 
(ബ്ൃഹദാ. 3.11.12) 
എന്നീ(പമാണങ്ങളാല്‍ വൃക തപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
അനന്തരം ഈ വിധം സ്വപനത്തില്‍ പുരുഷന്‍ സ്വയം 
ജ്യോതിസ്സ്റായ ആത*മാവാണെങ്കിലയം മഴൃത്യുവിന്‍െറ (കര്‍മ്മത്തി 
ന്‍െറ) ഫലമായ സുഖദ8ഖങ്ങളെ (സന്തോഷഭയാദികളെ) ദര്‍ശി 
ക്ഴുകയാല്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മദുത്യയവിനെ അതിക്രമിക്കുന്നതാ 
യി പറവാന്‍ തരമില്ലല്ലോ എന്നുള്ള സംശയം തീര്‍ക്കുന്നതിനായി 
സുഷുപ”തിയെ വിവരിക്കുന്നു. ജാ ഗ്രത്തില്‍ ദേഹേന്ദ്ദിയബ 
ന്‌ധത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന മലിനതയെ വഹിക്കുന്ന പുരൃഷന്‍ 
ആ മലിനത ഒട്ടു വിട്ട്‌ അല്‌പം പ്രസന്നനാകുന്നു. സുഷ 
പ”തിയില്‍ ആവക മാലിന്യം ശകലവദും ഇല്ലാതെ സമ്യക്കായി 
(പസാദിക്കുന്നു ശുദ്ധമായിത്തീരുന്നു. സ്വപ്‌നത്തീല്‍ മിത 
ബന'*ധുദര്‍ശനാദിനിമിത്തം അനേകം (പകാരത്തില്‍ വിഹരി 
ച്ചാലുള്ള (ശമത്തെ പ്രാപിച്ച്‌” (വാസ്‌തവത്തില്‍ വ്യാപാരം 
ഇല്ലെങ്കിലും സിനിമാ കാണുന്നവന്‌ കാഴ്‌ച കൊണ്ടുണ്ടാകു 
ന്നപോലെയുള്ള രരമം അനുഭവിച്ച്‌ പീഡിതനായി) പുണ്യ 
പാപ ഫലങ്ങടം കാണുക മാത്രം ചെയ്‌ത്‌ വിശ്രമത്തിനായി 
സുഷുപ'തിയിലേയ്‌ക്കു (പവേശിക്കൃന്നൂ. ഗാഡമായ സുപ്പി 
സുഷുപ്‌തിയാകുന്നു. സുഷുപ”തിയില്‍ ഇഷ്‌ടാനിഷട്ട 
രൂപമായ കര്യങ്ങഠം ഒന്നും കാണാതെ തന്‍െറ ജ്യോതിസ്റ്റില്‍ 
തന്നെ ലയിക്കുന്നു. ദേഹേന്ദ്രിയാദികഠംക്ക്‌ ആത്‌മാവ്‌ (പകാ 
ശകനാകയാല്‍ അവയുടെ പ്രവൃത്തിക്ക്‌ (പച്ചാരം കൃടുന്നതായ 
ജാഗ്രരത്തില്‍ കര്‍ത്താവെന്നപോലെയും ഭോക്‌താവെന്ന പോലെ 
യും തോന്നുന്നു. സ്വപ*നത്തില്‍ വസെനാമയമായ മനസ്സിന്‍െറ 
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(പകാശം മാതമേ സാധിക്കാനുള്ള എന്നതിനാല്‍ പ്രവൃത്തി 
യില്ലാതെ ഏതാണ്ട ദര്‍ശനം മാ്ര്തമാണുള്ളത്‌. അപ്പോഴും ആ 
ദര്‍ശനത്തിന്‌ പ്രകാശം കൊടുത്ത്‌ പ്രേരണ ചെയ്യുകയാല്‍ 
ആത്‌മാവ” സ്വപ്‌നത്തില്‍ ഭോകതാവെന്നപോലെങ്കും മാററം 
തോന്നുന്നു. വാസനാമയമായ ശരീരം ഒന്നു പ്രത്യേകമായു 
ള്ളതുകൊണ്ടാണ$* ഈ വക ദര്‍ശനം തന്നെയുണ്ടാകുന്നത്‌. 
സൂഷദപ”്‌തിയില്‍ വാസനാമയമായ ചിത്തമുണ്ടെങ്കിലും അത്‌ 
(പകടമാകാതെ ആത*മജ്യോതിസ്ണില്‍ ലയിച്ചു പോകയാല്‍ 
യാതൊരു ദര്‍ശനവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതിനാല്‍ പുരുഷന്‍ 
സംഗരഹിതനാണെന്ന്‌സര്‍വപ്രകാരേണ തെളിയുന്നു. വീണ്ടും 
സുഷുപതിയില്‍ നിന്നും സ്വപ്‌നത്തിലേക്കും സ്വപ്‌നത്തില്‍ 
നിന്നു ജാഗ്രത്തിലേയ്‌ക്കും തിരിയെ വരുമ്പോഴും (കമേണ 
സുഷുപ'തിയില്‍ മങ്ങിയിരുന്ന ബുദ്‌ധിദര്‍ശനം ഒന്നുതെളി 
ഞ്ഞ്‌ സ്വപ്‌നമായും വീണ്ടും അതൃതന്നെ കുറേക്കൂടി (പത്യ 
ക്ഷപ്പെട്ട്‌ കാര്ൃയകാരണസംഘാതമായ ദേഹേന്ദ്രിയാദിയെ പ്രവര്‍ 
ത്തിപ്പിച്ച്‌ ജാഗ്രത്തായും പരിണമിക്കുന്നു. ഇതുകൊണ്ട്‌ 
ജാ(്ഗത്‌ സ്വപ്‌ നസുഷുപ്‌ തികളാകുന്ന അവസ്‌ഥാ്തയത്തി 
ലുള്ള അതതു നിലപോലെ പമുരുഷന്‍ സ്വതേജസ്റ്റിനാല്‍ (്രകാ 
ശകന്‍ എന്നല്ലാതെ സ്വയം അസംഗനാണെന്നുള്ളത്‌* നിശ്ചയം 
തന്നെ. ജാഗ്രത്തുു മുതല്‍ സുഷുപ”തിവരേയും സുഷുപ്‌”തി 
മൃതല്‍ ജറ്രഗത്തൃവരെയും അങ്ങോട്ടും ഇങ്ങോട്ടും സഞ്ചരിച്ചാലും 
ആവക ഉപാധികഠം ഒന്നും തന്നെ ബാധിക്കാതെ ആത'മാവ* തന്റെ 
(പകാശത്താല്‍ അവമ്റകെല്പാം (പകാശം കൊടുത്ത്‌ താന്‍ യഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ ജാഗ്രത്തോ സുഷഫ്ലനോ സൂഷുഛഏനോ ആകാതെ എപ്പോഴും 
ഒന്നുപോലെ (രദഷ്യാവായിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നു എന്നു സൂക്ഷ്‌ മം 
ജാഗ്രത്തിനു ബുദ'ധാന്തം സുഷപ”തിക്ക്‌ സ്വപ'നാന്തം അല്ലെ 
ചില്‍ സം (പസാദം എന്നും ഒരു പേര്‌ പറയുന്നൂ. ജാഗ്രത്തില്‍ 
നിന്നും സാഷുപ'തിയിലേയ്‌ക്കും അവിടെ നിന്നും ജാഗ്രത്തി 
ലേയ*ക്കും സഞ്ചരിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും ആത്‌മാവ്‌ ആവക ഉപാ 
ധികഠം കൊണ്ട്‌ പരിഭൃതനല്ലാത്തവനാകയാല്‍ അസംഗനും സ്വത 
ര്തനും ആണെന്നുള്ളതിന$ (്രദ൪ശിപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന ദൃഷ്‌ടാന്തം 
നോക്കുക: -- 
* തദ്‌യഥാ മഹാമത്സ്യ ഉഭേ കൂലേ 
അനുസഞ്ചരതി പൂര്‍വം ചാപരം ചൈവ- 


മേവായം: പുരൂഷ ഏതാവൃഭാവന്താ. 
വനൃസഞ്ചരതി സ്വപ്‌നാന്തം ബുദ്ധാന്തം ച്‌” (ബൃഹ. 1-19ു 
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ഒരു മഹാമല്‍സ്യയം നദീവേഗത്താല്‍ തടയപ്പെടാതേയും 

ആവശ്യപ്പെട്ടാല്‍ നദീവേഗത്തെ താന്‍ തടഞ്ഞും സ്വത്ര്ത്രമായി 
അങ്ങേക്കരയ” ക്കും ഇങ്ങേക്കരയ്‌ക്കും എങ്ങിനെ സഞ്ചരിക്കു 
ന്നുവോ അതുപോലെയാണ്‌ പുരുഷന്‍ സുഷുപ്‌തിയിലും 
അവിടെനിന്ന” സ്വപ്‌നത്തിലും സ്വപ്‌നമാര്‍ഗ്ലഗേണ ജാഗ്രത്തി 
ലും മാറിമാറി ഉപാശിപരവശനല്ലാതെ സ്വയം സഞ്ചരിക്കൂ 
ന്നത്‌”. ജാഗ്രത്തില്‍ ഉപാധിവശാല്‍ സംഗം ഉള്ളവനും കര്‍മ്മ 
രൂപമൃത്യമൃവില്ലെങ്കിലും ഇഛാരൃപമായ കാമം ഉള്ളവനും ആകു 
ന്നുവെന്നു തോന്നും. ഇതു രണ്ടും ഇല്ലാത്ത ഒരു ശുദ്‌ധാവ 
സ്ഥയാണ്‌ സുഷുപ്തിയില്‍ ഉള്ളത്‌" എന്നതിന” പക്ഷിയുടെ 
ദദുഷടാന്തം കൊടുക്കുന്നു. 

 “തദ$*യഥാസ്‌മിന്നാകാശേ ശ്യേനോ വാ 

സുപര്‍ണ്ണ്ണോ വാ വിപരിപത്യ (ശാന്തഃ സംഹത്യ 

പക്ഷൌ സംലയായൈവ്(ധിയത ഏവമേവാ. 

യം പുരുഷ ഏതസ്‌മാ അന്തായ ധാവതി യ്ര്രത 

സുപ”തോ ന കംചന കാമം കാമയതേ 

ന കംചന സ്വപ€നം പശ്ൃതി.?? (ബഹ.4) 

ഏതു വിധം വേഗവാനായ ഒരു പക്ഷി ആകാശത്തില്‍ പറ 

ന്ന്‌ ക്ഷീണിച്ച്‌” വിധശമത്തിനായി തന്‍െറ ചിറകുകഠം രണ്ടും 
ചേര്‍ത്ത്‌ ചുരൃക്കി തന്നെത്താനെ തന്‍െറ ആതമമാവിനെ ധരി 
ക്കുന്നുവോ അതുപോലെ പുരുഷന്‍ ജാഗ്രത” സ്വപ്‌നാവ 
സ്‌ഥകളെ ചുരുക്കി ആവക ഉപാധി ശകലവും ഇല്ലാത്ത 
സുഷപ്‌തിയില്‍ ലയിക്കുന്നു. യാതൊരുസ്‌ഥലത്ത്‌ കാമ 
വും ഇഛയും സ്വപ്‌നം പോലുുമില്പാതെ സമ്പൃൂര്‍ണ്ണുമായാത്മ 
ജ്യോതിസ്റ്റു മാധ്രമെ കാണുന്നുള്ളുവൊ ആ സ്ഥലത്ത* എന്നു 
താലപര്യം. ജാധ്രത്‌സ്വപ്‌നങ്ങളില്‍ ജഗത്തിനെ അവിദ്യയാല്‍ 
തന്നില്‍ നിന്നും അന്യമെന്നപോലെ കണ്ട്‌ തദനുസാരിയായി 
പ്രവര്‍ത്തിക്കയും വിഹരിക്കയും ചെയ്യേണ്ട ആവശ്യം ഉണ്ട്‌. 
സുഷുപ്‌തിയില്‍ അവിദ്യ ശാന്തമാകവേ വേറെ ഒരു വസ്‌തു 
ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ വെള്ളത്തില്‍ വെള്ളമെനനപോലെ ആത്മാവ? 
ആദ്വൈതമായി ര്രകാശിക്കുന്നും ഇതുതന്നെയാണ്‌ പരമമായ 
സമ്പത്തും പരമമായ ലോകവും പരമമായ ആനന്ദവും. ഈ 
ആനന്ദത്തിന്‍െറ ശകലം മാൃതയേയാണു മററ” സകല ഭൂത 
ങ്ങളും ഉപജിീവിക്കുന്നത്‌ എന്നുള്ള തത്ത്വം ഉപദേശിച്ച 
യാജ൦ഞവല$കൃയന്‍ ചാരിതാര്‍ത്‌ഥനായി എങ്കിലും ജനകന്‍ 


1 24 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


പറുനര്‍ജ്ജന്‍മത്തിന്‍െറ പ്രകാരം (പസ്‌താവിച്ചു തത്ത്വോപ 
ദേശം ചെയ്യേണം എന്നു വീണ്ടും (പാര്‍ത്‌ഥിച്ചു. അതനു 
സരിച്ച്‌ യാജ്ഞവല്‌ക്ൃയന്‍ തൃണജളുകദ്ൃഷ്‌ടാന്തം കൊണ്ട്‌ 
(തോട്ടപ്പുഴു ഒരു തല ഉറപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌” മറേറ തല വിടുന്ന 
പോലെ) ഈ ശരീരത്തില്‍ നിന്നു ആത്‌മാവ്‌ മറെറാരു ശരീര 
ത്തെ അവലംബിച്ചു മാതമേ മാറുന്നുള്ളു എന്നീവിധം മരണ 
പുനരജയങ്ങളെ വ്ൃക്‌തപ്പെടുത്തുന്നു. ഇതുകൊണ്ട്‌” മററു 
ചിലര്‍ പറയും പോലെ യാതനാശരീരാദി (പ്രാപ”തിയില്ലെന്നും 
ഉടന്‍തന്നെ വേറെ ജന്‍മം ഉണ്ടെന്നും ഉള്ള സിദ്ധാന്തം സ്്‌പഷട 
പ്പെടുന്നു. ദേഹാന്തരം ആരംഭിക്കുന്നതില്‍ അപമര്‍വമായ ഒരു 
ദേഹാന്തരത്തെയാണോ പ്രാപിക്കുന്നതെന്നു ശങ്ക വരാതെ ഈ 
പഞ്ചഭൂത സൂക്ഷ്‌മങ്ങഠം തന്നെ ഉപയോഗിച്ച്‌ തട്ടാന്‍ പഴയ 
സ്വര്‍ണ്ണം ഉരുക്കി ശോഭനമായ പുതിയ ആഭരണം ചെയ്യുമ്പോ 
ലെ രമണീയമായ മറെറാരു ദേഹം കര്‍മ്മാനുഗുണുമായി ഉണ്ടായി 
(പവേശിക്കുന്നതായി പ്രസ്‌താവിക്കുന്നു. 


ഇങ്ങനെയുള്ള ദേഹത്തില്‍ (പവേശിച്ച* വിണ്ടും വീണ്ടും 
സത്‌ കര്‍മ്മങ്ങഠം ചെയത്‌ തത്‌ഫലങ്ങടം അനുഭവിച്ച്‌ ഒടു 
വില്‍ ആത്‌മകാമനായി ഇതരകാമങ്ങഠം ഇല്പാതെ സംസാരം 
നശീച്ച്‌ ആത്‌മവിത്തായാല്‍ പിന്നീട്‌ ആ ദേഹത്തില്‍ നിന്നും 
അവന്‍െറ പ്രാണങ്ങഠം മറെറാരു ശരീരത്തിലേക്ക്‌” ഗമിക്കുന്നില്ല. 
അവന്‍ ബ്രഹ്മമായി ഭവിച്ച്‌ ((ബഷ്മത്തെ താനായി (പാപിച്ച്‌?) 
ജീവനോടെ മുക”തനാകുറുന്നു. ഇക്കാര്യം :-- 
യദാ സര്‍വേ പ്രമുച്യന്തെ 
കാമയ്വ് സ്യ ഹൃദി (ശിതാഃ 
അര്‍ഥ മര്‍ത്ത്യോ ഭവത്യ(ത 
(ബഹ'മ സമശ'ന൯തെ?” (ബ്ൃ-3) 
എന്നീവിധം സ്‌“പഷ്‌ടപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഈ മുക?തന്‍െറ 
സ്ഥൂലം ഏതു രീതിയിലുള്ളതാണെന്നും മുക തന്‍ ഏതു (രകാ 
രമായിത്തീരുന്നു എന്നും ഉള്ളതിന്‌ സര്‍പ്പദൃഷ്‌ടാന്തം കാണി 
ക്കുന്നു. 
 തദ്‌യഥാഹി നിര്‍ല്വയനീ വല്‌മീകേ മതാ 
(്രത്ൃയസ്‌താ ശയീതൈവമേവേദം 
ശരീരം ശേത്തേ ഥാ, യമശരീരേധ്യ/ 
മൃതഃ പ്രാണോ (ബഹ്‌മൈവ തേജ ഏവ” 


വേദകാണ'ഡം 1 25 


ഇതിന്‍െറ സാരം-എങ്ങിനെ വല”മീകത്തില്‍ (്രുനത്തില്‍)സര൪പ്പം 
തന്‍െറ ചട്ട അഴിച്ചിട്ട്‌ പോകുമോ അതുപോലെ ഇവന്‍ തന്‍െറ 
സ്‌ഥാൃലശരീരത്തെ തൃജിച്ചിട്ട്‌” (പഠാണനെ പരമാത്‌മതേജസ്സ്റാക്കി 
തീര്‍ത്ത” സ്വയം (പകാശകേവല(ബഹ്‌മമായി ലയിക്കുന്നു 
എന്നാകുന്നു. 

ഇതുവരെയുള്ള അദ്ധ്യായങ്ങളാല്‍ സര്‍വാന്തര്യാമിയും 
നിരുപാധികവുമായ പ്രഹ്‌മത്തെപ്പററി വിശദപ്പെടുത്തുകയും 
(ബഹ 'മജ്‌ഞാനം മോക്ഷസാധനമാണെന്നു നിശ്ചയിക്കുകയും 
ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. ഇനി പ്രഹ്‌മം തന്നെ സോപാധികമായി 
ശബ്‌ദാര്‍ത്ഥവ്ൃയവഹാരവിഷയമായി തീരുമ്പോഠം അതിന്‍െറ 
ഉപാസനം ഏതു തരത്തിലുള്ളതാണെന്നും ആ ഉപാസന കൊണ്ട്‌ 
എങ്ങിനെ (രമമുക്‌തി സമ്പാദിക്കാമെന്നും കാണിക്കുവാനായി 
അടുത്ത (്രകരണം ആരംഭിക്കുന്നു. ഗുണവും മണവും സ്വാദും 
ഉള്ള ഫലത്തെ കാണിച്ചാല്‍ അതു കിട്ടാന്‍ വഴിതേടണമെന്ന്‌ 
ആഗ്രഹം ഉദിക്കുമ്പോലെ ഒരൂ സ്ല്ലാഭാധഗഹം ജനിപ്പ്പിക്കാനായി 
ആദ്യം (ബഹമത്തിന്‍െറ മഹിമ പറഞ്ഞ” അതില്‍ രൃചി ജനി 
പ്പിച്ച" പിന്നീടു തദവാപ”്‌തി മാര്‍ഗ്ഗം ഉപന്യസിക്കുന്നത്‌ 
സുന്ദരമത്രേ. ആ കണക്കിന്‌ ദമം, ദാനം,ദയ എന്നിങ്ങനെ മൂന്നു 
ഉത്തമ ഗൃണങ്ങളെ (പദരശിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌* കാര്യത്തില്‍ (പവേ 
ശിക്കൃന്നു. ഈ മൂന്നുഗൃണങ്ങളുമുള്ളവന്‌ മാത്രമെ ഉപാസ 
നയില്‍ പരിപൂര്‍ണ്ണാധികാരം ഉള്ളു എന്നു പറയുന്നു. ദേവര്‍, 
മനുഷ്യര, അസുരര്‍ എന്നിങ്ങനെ മൂന്നു കൂട്ടരും തങ്ങളുടെ 
ആദിപിതാവായ പ്രജാപതിയുടെ സന്നിധിയില്‍ (ബഹഃമചര്യ 
ത്തിനായി ഉപദേശം അപേക്ഷിക്കവെ ദേവര്‍ക്ക'" ദമവും, മനു 
ഷ്ൃര്‍ക്ക്‌” ദാനവും, അസുരര്‍ക്ക്‌ ദയയും ഉപദേശിച്ചതായും 
അതതെല്പാഠം അവര സ്വീചരിച്ചതായും കാണുന്നു. ഐശ്വര്യമദ 
വും സ്‌ഥാനമദവും നീക്കാന്‍ ദേവര്‍ക്ക്‌ ദമവുൃം ലുബ്ധ്‌ കള 
ഞ്ഞ” പരോപകാരം ചെയ്യിക്കുവാന്‍ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌” ദാനവും 
ഹിംസാശീലരായ അസുരരര്‍ക്കു” ദയയും നിര്‍ദ്ദേശിച്ചത്‌” സാമാ 
ന്യലോകത്തിന്‌ മഹത്തായ ഒരു ഉപദേശമാകുന്നു. ഈ ഗുണ 
ങ്ങയം മൂന്നും സിദ്ധിച്ചല്ലാതെ മനസ്സ്‌” ഉപാസനായോഗ്യതയുള്ള 
തായിത്തീരുൃകയില്ലല്ലോ. ഇന്ദ്രിയാദികളെ സംബന?ധിച്ച്‌ 
ദമവും ശരീരയാഠരതാനിര്‍വഹണം സംബന്ധിച്ച്‌ ദാനവും മന 
സ്റീനെ സംബന്ധിച്ച” ദയയും. എന്ന്‌” മറെറാരു സൃക്ഷ്‌മവും 
ഇതില്‍ നിന്നു വിവേചനം ച്ചെയ്യാം. 


126 ഹിന്ദൃമത(പദീപികാ 


ദമം, ദാനം, ദയ എന്നീ ഗുണങ്ങംം കൊണ്ട്‌ പരിപാകം 
വന്നവന്‍ ഉപാസിക്കുന്നതിനായി ഹൃദയത്തെ ബദൂഹത്തായും 
സര്‍വാത$മഭൂതമായും ഉള്ള (ബഹ്‌മമായ” ഉപാസിക്കണം 
എന്നും ആ ഹ്ുദയത്തെ സത്യമാണെന്നു കരുതണം എന്നും ഈ 
സത്യമായ ഹറദൂദയാഖ്യ (ബഹ്‌മം തന്നെയാണ്‌. സുരൃമണ്ഡ 
ലത്തിലെ പുരുഷന്‍, മനസ്ത്സ്‌ ,വിദ്യൃത്ത”,അഗനി,തമസ്സ്റ്‌, അന്നം 
എന്നീ രൂപത്തില്‍ മാറി മാറി കാര്യകാരണ രൃപരായി ഒടുവില്‍ 
(പാണാത്‌മാവായീ ചമയുന്നതെന്നും മററും ഉപനൃസിച്ചു 
യഥോചിതം തത്തദ്‌ രൂപത്തില്‍ ഉള്ള ഉപാസനക്രമങ്ങളെ ഉപ 
ദേശിക്കുന്നു. 


അനന്തരം ഗായ്(തിഭയാടുകമൂടിയ രൂപത്തില്‍ (ബ്വഹമ 

ത്തിനെ ഉപാസിക്കാനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു. ഗായ്രതീ 
ശബ്‌ദത്തിന്‌” ഗയങ്ങളെ ((പാണന്‍, വാക്ക്‌, മനസ്സ്‌, ബുദ്‌ധി 
മുതലായവയെ) (താണം ചെയ്യുന്ന (രക്ഷിക്കുന്ന) ദേവത എന്ന 
ത്ഥം. ഉപനിഷത്തില്‍ തന്നെ ഈ വ്യൃത്‌പത്തി കാണിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 

സോ ഹൈഷാ ഗയാം സതത്രേ (പാണാ വൈഗയാ സ്‌തത്‌ 

(പ്രഠാണാം സതത്രേ. തസ്‌മാദ്‌ ഗായ്യതീനാമാ!?? 


ഈ ഗായ്രതരിയെ ദേവതാപരമായി നിര്‍ദ്ദേശിക്കു മ്പോരം 
സാവിത്രി എന്നു പറയാറുണ്ട്‌. 
“സ യാമേവാമും സാവി ത്ീമന്വാ ഹൈഷൈവ 
സാ സ യസ്‌മാ അന്വാഹ തസ്യ (പാാണാം സ(ത്രായതേ? 


ഈ ഗായ്രര്തിയെ ആചാര്യന്‍ ഉപദേശിക്കുമ്പോഠം സാവി 
(രിയാ (സാവി(തി ദേവതാകമാ) ണെന്നു ഉപദേശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ഗായത്രി അഷടാക്ഷരായാണ്‌. ഗ൦-ആ-യ”-അ.-ത€-ര”_.യ”-ഐ 
(ഗായത്രത്യ) എന്നൂ ചതുര്‍ത്‌ഥ്യന്തമായ രൂപത്തില്‍ എട്ട്‌" 
അക്ഷരങ്ങാഠം ഉണ്ട്‌. “4 യകാരേണൈവ അഷ്‌ടത്വ പൃൃരണം ?? 
എന്ന ശങ്കരഭഗവദ'പാദര്‍ പറയുന്നു. ഒടുവിലത്തെ “യകാരം 
ചേര്‍ന്നാണ്‌ എട്ടക്ഷരം തികയുന്നത്‌. ഗായ്രതി ഏകപദയും 
ദ്വിപദയും ര്രിപദയും ച്ചതുഷ”“പദയും അപദയും ആയുണ്ട'. 
അതില്‍ ഏകപരയിലെ പദം (ഒന്നാമത്തെ പാദം) ഭൂമി അന്തരീക്ഷം 
ദ്യോവ* ആകുന്നു. ഈ രൂപത്തില്‍ ധ്യാനിച്ച്‌” ഉപാസിച്ചാല്‍ 
(തിലോക വിജയം കലം. രണ്ടാമത്തെ പദം ജുക്‌യജ്യസ്‌ 
സാമം എന്നീ വേദത്ഞഠം ആകുന്നു. ഈ രൂപത്തില്‍ ഉപാസിച്ചാല്‍ 


വേദകാണ”ഡം 2427 


(തയീവിദ്യ(സര്‍വവിദ്യയും) (പാപിച്ചു* ജയിക്കുകയാണ്‌” ഫലം 
മുന്നാമത്തെ പദം (പഠണന്‍-അപാനന്‍-വ്യാനന്‍ എന്നീ വായുക്ക 
ളംണ്‌. ഈ രീതിയില്‍ ഉപാസനനഷ്ത്കു്‌” സകല പ്രാണികളുടെയും 
അധിപനായിരിക്കുക ഫലം. നാലാമത്തെ പദം പരോരജസ്സ്റ? 
ആകുന്നു. സവിത്ുമണ*ഡലസ്‌ഥനായ പുരുഷന്‍ രജോമയ 
കായ സമസ്‌ തലോകത്തിനും അപ്പുറം ജ്യോതിര്‍മയനായി ജ്വലി 
ക്കുന്ന നിലയാണിത*. ഈ രീതിയില്‍ ഉപാസിച്ചാല്‍ സര്‍വ 
ലോകാധിപത്യരുപമദയ ഐശ്വര്യവും യശസ്സും ലഭിക്കുമെന്ന 
താണ്‌ ഫലം. പദം യാതൊന്നും ഇല്പാത്തത്‌ ഇന്നവിധം ആണെന്ന” 
പദം (വാക്ക്‌) കൊണ്ട” അറിയിക്കുവാന്‍ (പയാസമായ വിധത്തില്‍ 
അതല്ല ഇതല്ല എന്ന്‌ “നേതി? നിഷേധത്താല്‍ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്ന 
അപദരൂപംതന്നെ അനശ്വരമായ ബ്രഹ'മം. ആ (ബബഹ'മത്തെ 
പററി അറിഞ്ഞവര്‍ക്ക? മുകതി തന്നെ ഫലം. ഉപനിഷത്തില്‍ 
ഗായ്രതിയുടെ പദവ്യവസ്‌ഥ:-- 

“ഭൃമിരന്തരിക്ഷം ദ്യ?” (്രഥമപദം 

“ജുചോയജുംഷി സാമാനി'” ദ്വിതീയ പദം 

“(പാണോപാനോ വ്യാനുഃ” തൃതീയപദം. 

“പരോ രജഃ” തുരീയപദം 


എന്നീവിധം വിവേചനം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. ഗായത്രി 

യുടെ ഉപസ്ഥാനം (ജപം കഴിഞ്ഞ ഉടന്‍) ഉപ (സമീപത്തില്‍) 
ചെന്ന്‌ സ്ഥാനം (നമസ്‌കരണം) ചെയ്യേണ്ടുന്നതിനുള്ള മരന്തം:-- 

ഗായ്രത്യസോയക പദി ദ്വിപദീ (്രിപദീ 

ചതുഷ്‌പദ്യപാഭാസി നഹി പദ്യസെനമസ്‌ തെ 

തൃരീയായ ദര്‍ശതായ പദായ പരോ 

രജസേ,” സാവദോമാ (്രാപദിതി ദ്വിഷ്യാ 

ദസാവസമൈ കാമോ മാസമൂദ്ധിതി വാ 

ന ഹൈവാസ്‌മൈ സകാമഃ സമദുധ്യതേ- 

യസ്‌മാ ഏവ മുപതിഷ”ഠതേ 

ഹമദഃ (്രാപമ”?? എന്നാകുന്നു ബു. 5-7. 


ഇതില്‍ നാലുപാദം വരെയുള്ള രീതിയില്‍ ഗായ്രതിയെ 
ഉപാസിക്കുവാന്‍ അഭീഷ്‌ടമാകുന്ന പ്രേയസ്സ്റിനെ കാമിക്കുന്ന 
സംസാരികളും അപദമായ ഗായ്രതിയെ സേവിക്കുവാന്‍ ബരഹ*മ 
ജഞാനമാകുന്ന ശ്രേയസ്സ്റിനെ (മ മുക്തിയെ) കാമിക്കുന്ന മുമുക്ഷു 
ക്കളാണ” അര്‍ഹന്‌മാരെന്നു അധികാരിഭേദവും സൂചിപ്പിച്ചിരി 
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ക്കുന്നു. ഫല നിരമപണപരമായ “അസാവദോമാപ്രാവദ?? 
എന്നിത്യാദി ഭാഗത്തിന്‌ ഗായ്വ[തീദേവതയെ, ഉപാസിച്ചു” പ്രാപി 
ക്കുന്നതിന്‌ വിരോധം ചെയ്യുന്ന ശത്രു താനുദ്ദേശിക്കുന്ന 
വിഘ്‌നത്തെ ചെയ്യാനിടയാകരമുത”, ““യംദ്വിഷ്യാദസാവസ്‌മൈ 
കാമോ മാ സമൃദ്ധി ഇത്യാദിക്ക്‌ യാതൊരുത്തന്‍ എന്റെ ശ്രതുവൊ 
അവന്‍െറ അഭിീഷ്‌ടം സാധിക്കരുൃത്‌. യാതൊരുത്തന്‍ ഉപാസി 
ക്കുന്നുവോ അവന്‍െറ സര്‍വാഭീഷ്‌ടം സിദ'ധിക്കട്ടെ എന്നാകുന്നു 
താത്‌പര്യം. ഇതേ സാവിത്രീമന്രം തന്നെ ഇതിനുമുമ്പ്‌ വേദ 
നിരൂപണാവസരത്തില്‍, 

“ഓമ” തത്സവിതൃര്‍വരേണ്യം 

ഭര്‍ഗോ ദേവസ്യ്യ ധീമഹി 

ധിയോ യൊ നഃ പ്രചോദയാത്‌” 


എന്നീ രൂപത്തില്‍ വിശദപ്പെടുത്തീട്ടുണ്ട്‌. ഈ ഗായത്രീ 
മ്ര്രങ്ങഠം ചിലര്‍ക്ക്‌” ഉപയോഗിക്കാനര്‍ഹതയില്ലെന്നുള്ള (പസ്ഥാ 
നത്തെ അവലംബിച്ച്‌ എല്പാപേരക്കും ഉപയോഗപ്പെടത്തക്കവിധം 
ഇതിന” പകരമായി:-- 
 യോദേവഃ സവിതാസ്‌മാകം ധി യോ ധര്‍മ്മാദിഗോചരാഃ! 
പ്രേരയേത' തസ്യ യദ്‌ ഭരഗസ്‌*ത ദ്വരേണ്യമുപാസ്‌മേഹ??? 
എന്നൊരു മ്രന്തം അഗസ്‌ത്ൃകടതമായി പറയപ്പെടുന്നു. 
ഇങ്ങനെ (പാണനെ ഗായ്യരര്രിയായ്‌ ഉപാസിക്കുവാന്‍ ഉപദേശി 
ച്ചുകൊണ്ട്‌ അഞ്ചാം അത്ധ്യായം അവസാനിക്കുന്നു. 
കഴിഞ്ഞ അഞ്ചാമദ്‌ധ്യായത്തിന്‍െറ അവസാനത്തില്‍ ജഞാന 
ത്തിനും കര്‍മ്മത്തിനും (സമുച്ചയഭാവത്തെ - അന്യോനൃയബന്‌ധ 
ത്താല്‍ സാധ്യസാധന ഭാവത്തെ) ഇച്ചിക്കുന്നവന്‍ ആദിത്യനെ ഗായ 
്രികൊണ്ട്‌” ഉപാസിക്കണമെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 
ഗായ്രതിയെ ചതുഷ$*പാത്തായി ദേവതാപരമായി ഉപാസിക്ക ന്ന 


വര്‍ക്ക്‌ വിശിഷ്‌ടമായ കര്‍മ്മഫലവും, (്ബഹ്മാത്മകമായ (അപദ 
മായ) തേജസ്റ്റിന്‍െറ ധാരണയാല്‍ ജ“ഞാനഫലമായ മോക്ഷവും 


കിട്ടുന്നതാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ട്‌" ഒടുവില്‍ “അഗ*നേ നയ സുപഥാ 
രായേ” എന്ന്‌ അഗ൦നിയോട്‌* നല്ല മാര്‍ഗത്തില്‍ നയിപ്പിക്കേണമേ 
പുനരാവൃത്തി; കൃടാതെ ഉത്തമ ഫല പ്രാപ്‌തിക്കായി എനിക്ക" 
നല്പ മാര്‍ഗം കാണിച്ചുതരേണമേ എന്ന്‌ പ്പാര്‍ത്ഥിക്കയും ചെയ്യു 
ന്നു. അഗ”നിയോട്‌ നല്ല മാര്‍ഗങ്ങഠം കാണിച്ചു തരേണമെന്ന*” 
പറകയാരു വേറെയും മാരഗമുണ്ടായിരിക്കണമല്ലൊ. അതു 


വേദകാണ്ഡം 329 


കൊണ്ട" ഈ ആറാമദധ്യായത്തില്‍ ഭിന്ന ഭിന്ന ഫലങ്ങടം കൊടു 
ക്കുന്ന കര്‍മ്മവിപാകം മൃതലായ മാര്‍ഗങ്ങടം എ്തയൂണ്ട* എന്നും 
മററും ഫലമൃഖേന കാണിക്കുന്നതിനായി ശ്വേതകേതുവയം പാ 
ഞ്ചാലരാജാവായ (പവാഹണനുമായി നടന്ന ഒരു സംഭാഷണം 
ഉദാഹരിക്കുന്നു:-- അഞ്ചു ചോദ്യങ്ങളാണ്‌ സമ്മാനത്തിനായി 
വന്ന ശ്വേതകേതുവിനോട്‌” രാജാവ* ചോദിക്കുന്നത*: -- 


1. ജനങ്ങഠം മരിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ ഒന്നുപോലെയല്ലാതെ 
ഭിന്നമായ മാര്‍ഗത്തില്‍ കൂടി പോകുന്നത” എന്തുകൊണ്ടാണ്‌" ? 

മ, വീണ്ടും ഈ ലോകത്തിലേയ്ക്ക്‌ എങ്ങിനെ മടങ്ങി 
വരുന്നു ? 

3. പരലോകം (അന്തരീക്ഷം ഇത്യാദി) എന്തുകൊണ്ടാണ* 
വളരെ ആളുകളെക്കൊണ്ട്‌ നിറയാതിരിക്കുന്നത്‌ ? 

൫. ഏത്‌ ആഹുതിയാലാണ്‌ അപ്പുകഠം പുരുഷരൃപത്തെ 
(പാപിക്കുന്നത്‌ ? 

6. ഏതേതു കര്‍മ്മം കൊണ്ടാണ്‌ ലോകര്‍ ദേവയാനത്തെയും 
പിത്യയാനത്തെയും (പാപിക്കുന്നത* ? 


ഇതിന” ഒരു ഉത്തരം “പഞ്ചാഗ*ന്യുപാസനം ചെയ്യുന്നവര്‍ 
അഗ*നിഹോത്രം തുടങ്ങിയ വിശിഷ്‌ട കര്‍മ്മം കൊണ്ടും അരണ്യ 
നിതൃരായ വാനപ്രസ്‌ഥപരിയ്വാജകനമാര്‍ ഹിരണ്യയഗര്‍ഭാത്‌മാ 
വായ സത്യ(ബഹമത്തെ ഉപാസിക്കുന്നതുകൊണ്ടും അര്‍ച്ചിരാദി 
ലോകങ്ങാഠം വഴി സുര്യനെ (ഉത്തരായണസ*ഥാനം ) .(പാപിച്ചു്‌ 
അവിടെത്തന്നെ പുനരാവ്രുത്തി കൃടാതിരിക്കുന്നു; പഞ്ചാഗ്‌നി 
വിദ്യയില്പാതെയും സത്യ (ബഹ്മോപാസ്ത്റി കൂടാതെയും കേവലം 
നിതൃകര്‍മ്മമായ അഗ്നിഹോത്ാദി അനുഷ്‌ഠിക്കൃന്നവന്‍ ധൂമാദി 
മാര്‍ഗത്തില്‍ കൂടി ദക്ഷിണമായ പിത്ലോകത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ 
വിണ്ടും ആവര്‍ത്തിച്ചാവര്‍ത്തിച്ച്‌ ജനിക്കയും സംസരിക്കയും 
ചെയ്യുന്നു” എന്നായിരുന്നു. ഈ ഉത്തരം ആദത്തെയും അഞ്ചാമ 
ത്തെയും ചോദ്യത്തിന്‌ സമാധാനമായി. ആകാശം, വായു, 
പൃഷാ, പ്ൃഥിവറ, അന്നം എന്നിത്യാദി വഴിക്കാണ്‌ തിരിയെ ഈ 
ലോകത്തിലേക്ക്‌ കര്‍മ്മാവസാനത്തില്‍ ജനങ്ങഠം എത്തുന്നത” 
എന്ന്‌ രണ്ടാം ചോദൃത്തിന” സമാധാനം പറയുന്നു. പാപകര്‍മ്മം 
നിമിത്തം അന്തരീക്ഷാദിലോകത്തില്‍ അധികം പേര്‍ക്കും എത്തു 
വാന്‍ സാധിക്കായ്്റയാലും പുണ്യകര്‍മ്മം നിമിത്തം എത്തിയവര്‍ 


130 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


തന്നെ പുണ്യക്ഷയം വരുമ്പോഠം തിരിയെ പോരേണ്ടിവരികയാലു 
മാണ” അന്തരീക്ഷലോകം ഒരിക്കലും ധാരാളം ആളുകളെ കൊണ്ട്‌ 
പൃരണ്ണമാകാത്തതെന്ന്‌ മുന്നാം ചോദ്യത്തിന്‌ ഉത്തരം. നാലാം 
ചോദ്യത്തിന്‌ ദ്യൃലോകം, പര്‍ജ്ജന്യന്‍, പൃഥിവി, പൃരുഷന്‍, 
സ്‌ത്രീ എന്നിവരില്‍ സ്്‌(ത്രീരുപമായ അഗ്‌നിയില്‍ ആഹുതി 
ചെയ്‌താണ്‌ ഒടുവില്‍ അപ്പുുകഠം ജീവനായി പ്രുരുഷനായി) 
ആവിര്‍ഭവിക്കുന്നതെന്ന്‌ ഉത്തരം പറഞ്ഞു. ഇപ്രകാരമുള്ള പുരു 
ഷന്‍ ഉത്തമ കര്‍മ്മം ചെയ്‌ത്‌ തദനുസാരിയായ ജ്‌ഞാനം സമ്പാ 
ദിച്ച്‌ സത്യ(ബഹ്‌മത്തെ ഉപാസിച്ച്‌ പൃനരാവൃത്തിയില്ലാത്ത 
തായ ദേവയാനത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ തേജസ്വിയായിരിക്കുന്നു എന്ന്‌ 
* ജഞാനകര്‍മ്മസമുച്ചയഫലം ഘോഷിക്കുന്നു. 
ആറാമധ്യയായത്തിന്‍െറ അവസാനത്തില്‍ ഉപനിഷത'സ്വഭാവ 
ത്തിന്‌ വിരുദ്ധമായി മഹത്ത്വം കിട്ടുന്നതിനയം സകല കാമങ്ങളും 
സിദ്‌ധിക്കുന്നതിനുമായി പല പ്രയോഗങ്ങളും അവയുടെ ചട 
ങ്ങുകളും മ്രന്തങ്ങളും പറയുന്നു. ഈ ഭാഗം ഖിലമാണെന്ന” 
പക്ഷമുണ്ട്‌. അഥവാ വിചിത്രമായ കര്‍മ്മഗതിയുയം ഫലവും 
കാണിക്കാന്‍ ഒരു ഉപലക്ഷണമായും ഈ ഭാഗത്തെ കരുതാം. 


മ്രന്തങ്ങഠം കര്‍മ്മശേഷങ്ങളെന്നും കര്‍മ്മശേഷങ്ങളല്വാത്തവ 
യെന്നും രണ്ടുതരം ഉണ്ട. അതില്‍ രണ്ടാം ഇനത്തില്‍പ്പെട്ടവയ്‌ക്ക്‌ 
ആത്മാവിന്റെ തത്ത്വം (പദരശിപ്പിക്കുന്നതിലാണ്‌* 

ഈശാവാസ്യം ഉപയോഗം. ഉപാധിവശാല്‍ ആത്മാവ* കര്‍ത്താവും 
ഭോക്‌ താവും എന്നും അനേകം എന്നും പാപ 
പൃണ്ൃയബന”ധം ഉള്ളതെന്നും വിചാരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ തദനൂരൃപ 
മായ ലോകയാത്രയില്‍ നന്മ നേരിടുന്നതിനായി വിഹിതങ്ങളായ 
കര്‍മ്മങ്ങളില്‍ വിനിയോഗം ഉള്ളവയാണ്‌” ആദ്യത്തെ ഇനത്തിലു 
ളവ. ഈശാവാസ്യം തുടങ്ങിയ മ്രന്തങ്ങളെ കര്‍മ്മത്തിനോട്‌ 
യാതൊരു ബന്ധവും ഇല്ലാത്ത ആത മയാഥാര്‍ത്‌ഥ്യം തെളിയി 
ക്കുന്നതിനായി വിവരിക്കുന്ന ഉപനിഷത്താണ്‌* ഇത്‌്‌. മഴുന്ത 
ത്തിന്റെ നാമധേയം “ഈശാവാസ്യമിദമ" എന്ന മനുത്രാരംഭം കൊണ്ടു 
തന്നെ വന്നതാണ്‌. ഈശാ (ഈശ്വരനാല്‍) സരവേശ്വരനായ 
പരമാത്‌മാവിീനാല്‍ വാസ്യയം (ആഛാദിതമാണ') ഇക്കാണുന്ന സമ 
സ്‌ത ചരാചര പ്രപഞ്ചവും. ഞാന്‍തന്നെയാണ്‌ ഇക്കാണുന്ന 


ജ്ഞാന ശബ്‌ദം കൊണ്ട്‌ അദ്വൈതികളൃയടെ പരമാര്‍ത്‌ഥ ജ“ഞാനും 
അല്ല സ്‌മരിക്കപ്പെടുന്നത”. കര്‍മ്മാധിഷ ഠാനപരമായ ദേവജ്ഞാനമാണ്‌. 
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തെല്പാം എന്നുള്ള രീതിയില്‍ പ്രതൃഗാത്‌മാവായ ഈശ്വരന്‍ 
നാമരൂപവികാരാത”മകമായ ജഗത്തിനെ അതിന്‍െറ സത്യഭാവം 
കാണിക്കാതെ മറച്ചു” തന്റെറ തേജസ്സു മാര്തം (പകാശിപ്പിച്ചു* ജയി 
ക്കൃന്നു. ഇക്കാണുന്ന ലോകം മൃഴുവനും ഭഗവാന്‍തന്നെ എന്ന്‌ 
തെളിയിക്കു വാനായി വിരാട” സ്വരൂപം വര്‍ണ്ണിക്കുന്ന മ്രന്തഭാഗം 
ഉദഃധരിക്കാം. ലോകത്തെ ഒരു മഹപൃരൃഷരൃപമായി സങ്ക 
ല“പിച്ച” ൩ മുചിതമായ അവയവഭാഗങ്ങഠം അവിടെ ഘടിപ്പി 
ച്ചിരിക്കുന്നത്‌ എ(തയും സംഗതമായിരിക്കുന്നു. 
സഹസ്രശീര്‍ഷാ എന്ന മുത മടങ്ങി 10 ഒുക്കുകഠംക്ക്‌ നാരായണ 
ജൂഷിഃ, ആദ്യം 15_ന$ അനുഷടുപ്പ൦ ഛന്ദസ്സ്‌” ഒടുവിലത്തേതിന്‌ 
(തിഷ്‌ടുപ്പ” ഛന്ദസ്സ്‌ അവ്യക്തമായ” അചേചേ 
പൃരുഷസുകഴതം തനമായ മഹദാദിയില്‍ നിന്ന്‌ വിലക്ഷണ 
നായ ചേതന പുരുഷനാണ്‌* (പതീപാദര്‍ 
ദേവത. 
ഒഗ്വേദം 8-ഠം അഷ്‌ടപം 9-ാം അദ്ധ്യായം അനുവാദകം 
സുക്തം 90. 
€  സഹരസ്രശീര്‍ഷാ പുരുഷഃ 
സഹ(സാക്ഷഃ സഹസ്രപാദ്‌ 
സ ഭൃമിം വിശ്വതോ വൃൃത്വാ 
അതൃതിഷഠദ” ദശാ ങ*ഗൂലമ*?* (മ) 
പരൃഷന്‍ സര്‍വപ്രാണിസമഷ”ടിരൂപനായ വിരാട്‌ പുരു 
ഷന്‍) സഹ്രസം (ആയിരം) ശീര്‍ഷങ്ങളോടും (മൂര്‍ദ്‌*ധാക്കളോടും) 
കൂടി സഹൃസം പാദങ്ങഠം ഉള്ളവനായി ഭൂമിയെ (ബഹ“മാണ”ഡ 
ഗോള രൂപത്തെ വിശ്വതഃ എല്ലായിടത്തും വ്ൃത്വാ (പരിവേഷ്ടനം 
ചെയ”തൃകൊണ്ട'”) ദശാങ്‌ഗുലം (പത്തുവിരല്‍ പാട”) അതിക്ര 
മിച്ചിരിക്കുന്നു. സകല (്രഹ്‌മാണ്ഡവും വ്യാപിച്ചും അതിനു 
പുറമെയുള്ള എല്പായിടവും കവിഞ്ഞും (പകാശിക്കുന്നു. പത്തു 
വിരല്‍ പാട്‌ എന്നുപറഞ്ഞത്‌ എല്ലാത്തിനേയും കവിഞ്ഞ്‌ പത്ത്‌ 
ദിക്കിലും പ്രസരിച്ചു” ര്പസാദിക്കുന്നു എന്നുള്ള സൃചനം മാത്ര 
മാണ്‌. സഹസ്രം എന്നത്‌ ആയിരം എന്ന കണക്കില്‍ കൊണ്ട 
തല്ല, അനന്തം എന്ന്‌ താലപര്യം. സര്‍വ പ്രാണികളൂടേയും 
ശിരസ്ത്തും ന്രേതങ്ങളും ചരണങ്ങളും ഈ വിരാധ്ധൂപത്തില്‍ 
അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അനന്തം ശിരസബ്ണുകളും അനന്തം 
നേത്രങ്ങളും അനന്തം പാദങ്ങളും ഈ വിരാട്‌ പുൃരമുഷനേറതായി. 
വരണ്ണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കൂന്നു. 


2327 ഹിന്ദുമത (പരീപികാ 


““പുരൃഷ ഏവേദം സര്‍വം 
യദ്‌ഭൂതം യച്ച ഭവ്യം 
ഉതാമര്‍ൃതതത്ത്വസ്യേശാനോ 
യദ? അന്നേനദതിരോഹഫതി?” (൭) 


ഇദം ഇക്കാണുന്ന സരവവും (സമസ്‌ത ജഗത്തും) യദ്‌* ച മൃതം 
(യാതൊന്നു മുമ്പിലുണ്ടായിരുന്നുവോറയദ്‌” ച ഭവ്യം (യാതൊന്നു 
മേല്‍ ഭവിക്കാൻ പോകുന്നുവോ അതും) ആകപ്പാടെ ഭൃതഭവിഷ്ൃ 
ദ്വരത്തമാനാത”*മകരായ സകല പ്രപഞ്ചവും പുരുഷ ഏവ (ഈ 
വിരാട്‌” പുരുഷന്‍ തന്നെയാണ”) ഈ കല*പത്തിലും കഴിഞ്ഞ 
കല”പത്തിലും ഭാവികല "പത്തിലും എല്ലാം സകല പ്രാണി 
ദേഹങ്ങളും ആയി ഈ വിരാട്‌ തന്നെയാണ്‌ കാണപ്പെടുന്നത്‌. 
ഉത (ഇത*.കൂടാതെ) അമദൃതത്ത്വസ്യ (ദേവത്വത്തിന”) ഈശാനഃ 
(ഈ പുരുഷന്‍ തന്നെ സ്വാമിയായിരിക്കുന്നു]). അമഴദൃതത്ത്വം 
കൊടുക്കുന്നതും ഇദ്ദേഹം തന്നെയാണ്‌. അന്നേന (പാണി 
കഠംക്ക്‌ മോഗ്യമായ അന്നത്താല്‍ ആ അന്നം കൊണ്ട്‌ പുഷ്‌ ട 
നായി) തനിക്കുള്ള കാരണാവസ്‌ഥയെ വിട്ട്‌ ഈ കാണുന്ന 
ജഗദവസ്‌ഥയെ പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു. പ്രാണികഠംക്ക* കരമ്മ 
ഫല ഭോഗത്തിനായി ഇങ്ങനെ ജഗദവസ്‌ഥയെ പ്രാപിച്ചു എന്ന 
ല്ലാതെ വാസ്‌തവത്തില്‍ താന്‍ അവികറുതമായ ഏകം ഒന്നു തന്നെ 
ര്യാണ. 


““ഏതാവാനസ്യ മഹിമാ 
അതോ ജ്യായാംശ്ച പൃരൃഷഃ 
പാദോസ്യ വിശ്വാ ഭൂതാനി 
രതിപാദസ്യാമുതം ദിവി്‌* (ദ) 
അസ്യ (വിരാട്‌ പുരുഷന്‌) ഏതാവാന്‍ (ഇ(തമാ(്തം) മഹിമാ 
മാഹാത' മയം) ഉണ്ട്‌”. ഭൂതഭവിഷ്യദ്വര്‍ത്തമാനാതമകുമായ സമ 
സ്‌തവും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ രൂപം തന്നെയാണെന്നുള്ള മഹത്ത്വം 
ഉണ്ട. ഇത്‌ ആ പുരുഷന്‍െറ വാസ്‌ തവമായ രൃപമല്പം അത 
(ഇപ്പേംഠം പറഞ്ഞ മഹിമയില്‍ നിന്നും) പൃരുഷഃ (ആ പുരൃഷന്‍ 
പൂര്‍ണ്ണ ചൈതന്യം) ജ്യായാന്‍ എര്രയെ (്തയൊ അധികാധികമായ 
വൈഭവം ഉള്ളവനാണ്‌. വിശ്വാ ഭൂതാനി (കാല്രതയവര്‍ത്തി 
കളായ സമസ്‌ തചരാചരജാലവ്യം) അസ്യ (ഈ പുരുഷന്‍െറ) 
പാല്‍ (ഒരു പാദം മാ(്രമെ ഒരു ചെറിയ രാഗം മാര്തമെ ആകു 
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ന്നുള്ളു. അസ്യ (ഈ പുരുഷന്‍െറ) അമദൃതം (അമദൃതരൂപമായ 
അവികാരമായ) (ത്രിപാദ* (മൂന്ന” ചരണവു) മുക്കാല്‍ ഭാഗവും 
സത്ൃജ”ഞാനാനന്താത്‌മകമായ പര(ബഹ*മം) ദിവി (സ്വയം 
(പകാശരൂപത്തില്‍ (പതിഷ്‌ഠിതമായിരിക്കൃന്നു. സര്‍വവ്യാ 
പിയായ ബഹമത്തിന്‌” ദ്യോവിലെ ഇരിപ്പ? എന്നുള്ളത" 
അസംഭാവ്യമാണ്‌. എങ്കിലും തദപേക്ഷയാ ഈ ജഗത്ത്‌” എത്രയോ 
അത്യല്‌പ മാണെന്നുള്ള താല*പര്യം കാണിക്കാനാണ്‌ അവിടെ 
ഒരു, സഥാനം കല'പിച്ചത്‌. 
“രതിപാദയൂര്‍ഭ്ധവമുദൈത* പുരുഷഃ 
പാദോസ്ോൃഹാഭവത്‌” പുനഃ 
തതോ വിഷ്‌പങ* വ്യ(കാമത്‌ 
സാശനഃ നശനേ അഭി”? (3) 
(രിപാദ്‌ (തിപാത്തായി?) പൃരൃഷഃ (പുരുഷന്‍) സം സാരരഹി 
തനായ (്രബഹ്‌മസ്വരുൂപനായുള്ളവ൯. ര്‍ഭ്ധ്വം (ഈ അജ്ഞാന 
കാരൃമായ സംസാരത്തില്‍ നിന്ന്‌ ബഹിര്‍ഭൂതനായി) ഉദൈത$ 
(ഉത്‌കടഷ്‌ടനായി ഇരിക്കുന്നു) ഇഹ പുനഃ (ഇവിടെയാകട്ടെ, 
ജഗത്തിലാകട്ടെ) പാദ്ധ (ഒരു, പാദം-ലേശം) അഭവത്‌ (ഭവിച്ചു) 
സൃഷ്‌ടിക്കായും സംഹാരത്തിനായും കൂടെക്കൂടെ ആവിര്‍ഭവി 
ക്റുന്നു. 
“വിഷ്‌ടഭ്യാഹമിദം കൃത്‌സ്‌ന. 
മേകഠംശേന സഥിതോ ജഗത്‌? 


എന്ന* ഗീതയിലും ഈ തത്വം തന്നെയാണ്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌. 
തതഃ (ഇങ്ങനെ മായയായി വന്നിട്ടുള്ള ഒരംശം) വിഷ്വങ്‌ (ദേവമ 
നുഷ്യതിര്യഗാദി രൂപത്തില്‍) വ്യ(കാമത്‌ (വിമ്രമണം ചെയത? 
വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു ദേവമനുൃഷ്യതിര്ൃയഗാദി ചേതന രൂപത്തില്‍ 
മാത്രല്ല സാശനാനശനേ അഭി സാശനമായ.മോജനാദിവ്ൃയവ 
ഹാരം ഉളള ചേതനമായും, അനശനമായും..ഭോജനാദി വ്യവഹാരം 
ഇല്ലാത്ത ജഡമായും (പര്‍വതങ്ങഠം, നദികഠം എന്നും മററുമായ്യം) 
ആ ഒരംശം തന്നെ വ്യാപിച്ച്‌ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
““തസ്‌മാദ്‌ വിരാഡ ജായത 
വിരാജോ അധി പൂരുഷഃ 


സ ജാതോ അതൃരിച്യത 
പശ്ചാദ?ഃ ഭൂമിമഥോഭുവഃ?” (5) 


134. ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


ഇങ്ങ്നെ സര്‍വത്തേയും വ്യാപിച്ചതായ ആ ആദിപുരൃഷനില്‍ 
നിന്ന” തന്നെ വിരാട" ((ബഹ മാണ്ഡദേഹം) അജായത (ഉണ്ടായി) 
വിവിധങ്ങളായ വസ്ത്രക്കഠം എല്പാം ഈ (ബഹ മാണഡദേഹത്തില്‍ 
രാജി ((പകാശിക്കയാല്‍ ഇതിനെ വിരാട്‌ എന്ന്‌ പറയുന്നു. 
വിരാജഃ അധി (ഈ  വിരാട്ടില്‍- (ബഹ്‌ മാണ“ഡദേഹത്തില്‍) 
പുത്ൃഷ? (പ്രുരുഷന്‍-ചേതനന്‍) അഭിമാനിയായി അധിഷഠാനം 
ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. ജാതഃ സഃ ത്ന വിരാഡ്‌' ദേഹത്തില്‍ 
അഭിമാനിയായി അധിഷഠാനം ചെയ്‌തിരിക്കുന്ന പൃരുഷ൯ 


അത്ൃരിച്ൃയത (അതിരിക്തനായി ഭവിച്ച്‌ വിരാഡ്‌ ദേഹത്തില്‍ 
(പത്രയേകിച്ചു്‌ ദേവമനൃഷ്ൃതിര്യഗാദി രൂപമായി (പകാശിച്ച്ുു) 
പശ്ചാദ്‌ (ഇങ്ങനെ ദേവമനുഷ്യാദി രൂപമായി ചമഞ്ഞതിനു 
ശേഷം ഭൂമി (ഭുമിയെ) സസര്‍ജ (സൃഷ്‌ടിച്ചു) അഥോ (അന 
ന്തരം) പുരഃ (സഹൃധാതുക്കഠംകൊണ്ട്‌ ശരീരങ്ങളേയും സൃഷ്‌ടിച്ചു 
വത്രേ. 
“യത്‌ പൃരുൃഷേണ ഹവിഷാ 
ദേവാ യദ്‌ യജ്‌ഞമതന്വത 
വസന്തോ അസ്യ്യാസിദാജ്യം 
രഗരീഷ൦മ ഇധ"മഃ ശരദ ഹവിഃ? (6) 
ദേവാഃ (ദേവന്മാര) ശരീരങ്ങഠം ഉണ്ടായശേഷം വേറെ ചില സാധ 
നങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നതിനു വേണ്ടി പൃരൃഷേണ ഹവിഷാ (പുരുഷ 
നാകുന്ന ഹവിസ്സ്റിനാല്‍--പുരുഷനെ ഹവീസ്റ്റായി കല്ലിച്ചു) യദ്‌ 
യജ്‌ഞം (യാതൊരു യാഗത്തേ)അതന്വത (്അനുഷ്‌ഠിച്ചുവോ) ആ 
യജ്‌ ഞത്തില്‍ വസന്ത്ഃ (വസന്ത ജതു) ആജ്യം (ഘൃതം) ആയി 
ആസീദ്‌ (ഭവിച്ചു) ര്ഗീഷ്‌മഃ ((ഗീഷ*മ ടത) ഇധ'മഃ (സമി 
ത്തായി) ഭവിച്ചു. ശരദ്‌ (ശരദൃതു) ഹവിഃ (ഹവിസ്റ്റായി) ഹോമ 
(ദവ്യമായി ഭവിച്ചു. ഇതെല്ലാം പുരുഷന്‍െറ രൂപമായാലും 
യാഗത്തില്‍ പ്രധാനം ഹവിസ്സായതുകൊണ്ടാണ്‌ ആദ്യം പുരു 
ഷനെത്തന്നെ ഹവിസ്റ്റായി വരണ്ണിച്ചത്‌. ഹവിസ്റ്റിന്‌” ആജ്യവും 
സമിത്തും (പധാനപ്പെട്ട അംഗങ്ങളാണ്‌. 
തം യജ്‌ഞം ബര്‍ഹിഷി പ്രപൌക്ഷന്‍ 
പുരൃഷം ജാതമ രതഃ 
തേന ദേവാ അയജന്ത 
സാധ്യാ ജുഷയശ്ച യേ? (ന) 
അഗ്ഗത്ഃ ജാതം പുരുഷം (ആദ്യമായി ജാതനായ ആവിര്‍ഭവിച്ചു 
തം യജ്‌ഞം പുരുഷം ആ യജ്‌ഞരൂപനായ പുരുഷനെ. (പശു 
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ഭാവനയോടുകൂടി സ്വീകരിച്ചു) ബര്‍ഹഷി (മാനസമായ യജ്‌ ഞ 
ത്തില്‍) പ്രൌക്ഷന്‍ (പ്രോക്ഷണം ചെയ്‌തു.) തേന (ആ പൂരൃഷ 
നെക്കൊണ്ട്‌”) സാധ്യ്യാഃ (സ്ൃയഷ്‌ടിസാധനഭൂതരായി ദേവാ (ദേവ 
ന്മാരും പ്രജാപതി (പഭ്തികളും] യേ ഒ്ടുഷയ* ച (യാവ ചില 
മ്രന്തര്ദഷ ടാക്കളായ ജ്ടഷിമാരുണ്ടോ അവരും) അയജന്ത (യാഗം 
ചെയ്‌തും) ആ പുരുഷനെത്തന്നെ ഹവിസ്സ്റായും പശുവായും 
മററും സ്വീകരിച്ച്‌ യജ്‌ഞം ചെയ്‌തു ആ പുരുഷനെ ആരാ 
ധിച്ചു. സൃഷ്ടിയില്‍ മേല്പോട്ട്‌ വേണ്ട കാര്യങ്ങളുടെ ഉത്‌ 
പത്തിക്കായി പ്രാരത്‌ഥിച്ചു എന്നു സൂക്ഷ്മം. 
തസ്മാദ്‌ യജ്‌“ഞാത്‌* സര്‍വഹുൃതഃ 
സമ്‌ഭൃതം പൃഷദാജ്യം 
പശും സ്‌താംശ്‌ച്ക്രേ വായവ്യാ-- 
നാരണ്യ്യാന്‍ ്ഗാമ്ൃയഠാശ്‌ച യേ?" (3) 
സര്‍വഹാൃതഃ (സര്‍വാത്‌മകനായ പുരുഷനെക്കുനിച്ച്‌” ഹോമം 
ചെയ്യുന്നതായ ആ യജ്ഞത്തില്‍, മാനസികമായ യാഗത്തില്‍ 
നിന്നും) പൃഷദാജ്യം (ദധിമിധശമായ ആജ്യം) സമ്‌ഭൃതം (സമ്പാ 
ദിതമായി) ദധി ആജ്യം തുടങ്ങിയ ഭോജ്യവസ്‌തൃക്കഠം ഉണ്ടായി 
എന്നു തന്നെയല്ല ആയജ'ഞം വായവ്യാന്‍ പശൃന്‍ (വായുദേവതാ 
കങ്ങളായ പശുക്കളേയും) ആരണ്യാൻ (അരണൃഗതങ്ങളായ ഹരി 
ണാദികളേയും) ഗാമ്യാശ്‌ച യേ ((ഗാമസഞ്ചരയോഗ്യങ്ങളായ 
അശ്വാദികളേയും) ചക്രേ (ഉണ്ടാക്കിക്കൊടുത്തു). 
“തസ്മാദ്‌ യജ്‌ഞാത്‌ സര്‍വഹൃതഃ 
ട്ട്ചഃ സാമാനി ജജ്‌ഞിരെ 

ച”ഛന്ദാംസി ജജ്‌ഞിരെ തസ്‌*മാദ? 
യജുൃസ”തസ്‌ മാദ” ജായത”” (9) 
സര്‍വഹുത്തായ ആ യാഗത്തില്‍ നിന്നു ്ടുക്കുകളും (സ്‌തോ്ത 
മ്രന്തങ്ങളാകുന്ന ജ്ഗ്വേദവൃയം) സാമങ്ങളും (ഗാനസ്‌തോ്തരൂപ 
ങ്ങളായ സാമവേദങ്ങളും) ഗായ്രത്യാദി ഛന്ദസ്സ്കളും യജ്ഞോ 

പായോഗിയായ യജുൂര്‍വേദവുും ഉത്‌പന്നങ്ങളായി. 


“: തസ്‌മാദശ്വാ അജായന്ത 
യേ കേ ചോദഭായദതഃ 
ഗവോ ഹ ജജ്‌ഞിരെ തസ്‌മാത" 
തസ്‌ മാജാദ”താ അജാദയ?? (10) 


1.06 ഹിന്ദുമത [പദ പഡികാ 


ആ യജ്‌ ഞത്തില്‍ നിന്നു അശ്വങ്ങളും കോലാടുകളും ചെമ്മരി 
യാടൂകളും പശുക്കളും ഉണ്ടായി. ഇത്‌ എട്ടാമത്‌ ജ്ടുക്കില്‍ പറഞ്ഞ 
തിന്‍െറ തന്നെ ഒരാവ്രുത്തിയാണ*. എന്നാല്‍ അനേകം മപൃഗജാതി 
കഠക്കേ” ഉപലക്ഷണമാണെന്ന്‌ ഒരു വിശേഷം ഇല്ലെന്നില്ല. 
യത്‌ പുരൃഷം വ്യദധുഃ 
കതിധാ വ്യകല”“പയന്‍ 
മുഖം കിമസ്യ കൌ ബാഹു 
കാ ഉരൂ പാദാ ഉച്യഭത?? (2) 


(ബാഹ'മണാദി സ്ൃഷ്‌ടിയെപ്പററി ഉപന്യസിക്കുവാനായി 
(ബഹ്‌മവാദികളുടെ (പശ”നരൂപമാണ” ഈ ടക്ക്‌. 

യത്‌ (യദാ എപ്പോഠം) (പജാപതിയുടെ പ്രാണരൂപരായ 
ദേവതകഠം; പുരുഷം (വിരാട്‌രൂപത്തെ) വ്യദധുഃ (ഉണ്ടാക്കിയോ 
കല്‌പന ചെയ്‌തു സൃഷ്ടിച്ചുവോ) കതിധാ വൃകല“പയന്‍ 
(എ(ത(പകാരത്തിലാണ്‌ ഉണ്ടാക്കിയത്‌) ഈ വിരാട്‌രൃപത്തീന്‌ 
ഏതാണ്‌ മുഖം ഏതാണ്‌ ബാഹുക്കഠം ഏതാണ്‌ തുടകളും പാദ 
ങ്ങളും ആയി ഉച്തേ? പറയപ്പെടുന്നത്‌. 

“ബാഹ'്‌മണോോ്യസ്യ മുഖമാസീദ്‌ 
ബാഹു രാജന്യഃ കൃതഃ 
ഈരുൂ തദസ്ധ്യ യദ? വൈശ്യ 
പദ്‌ഭ്യാം ശൂദ്രോ അജായത്‌? (14) 

അസ്ധ്ൃ (ഈ ((പജാപതിയായ പുരുഷന) (ബാഹ”മണഃ 
((ബാഹ്‌മണന്‍) മുഖം ആസീദ്‌' (മുഖമായി ഭവിച്ചു) ഈ പുരു 
ഷന്‍െറ മുഖത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ (്രാഹ്‌മണന്‍ ജനിച്ചതെന്നു 
താത്‌പര്യം. രാജന്യഃ (ക്ഷരതിയന്‍) ബാഹൂ കൃതഃ (ബാഹുക്കു 
ളായി ചെയ്യപ്പെട്ടു; ബാഹുക്കളില്‍ നിന്നും ക്ഷൃതിയനുണ്ടായി, 
തദ'' (അപ്പോഠം) അസ്യ ഈരു (ഈ പുരുഷന്‍െറ ഉദരുക്കഠം തുടകഠം] 
വൈശ്യഃ കൃതഃ (വെൈശ്യനായി ചെയ്യപ്പെട്ടു) പദ്ഭ്യാം ശൃദ്രോ 
അജായത (പാദങ്ങള ല്‍ നിന്നും ശൃ(ദന്‍ ജനിച്ചു). 

ഇതുകൊണ്ട'' ആ പുരുഷന്‍ (ബാഹ'മണ ക്ഷത്രിയവൈശ്യ 
ശൂ(്ദരായി നാലുതരത്തില്‍ ആയിത്തീര്‍ന്നു എന്ന* ആദ്യപ്രശ്‌ന 
ത്തിനും മുഖാദികഠം ഏതെല്പാമാണെന്നുള്ള (പശ്‌നത്തിനും 
ഉത്തരമായി. ഇനിയും പലപ്രകാരത്തിലുള്ള സൃഷ€ടി(പകാരം 
നിരഭ്‌ദേശിക്കുന്നു --- 
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€ ച(നന്ദമാ മനസോ ജാത. 
ശ്ചക്ഷോഃ സൂര്യോ അജായത 
മുഖാദിന്ദ്രശ“ചാഗ്‌നിശര്‍ച 
(്പാണാദ്വായുരജായത? (13) 
ഈ വിരാട്‌ പ രുൃഷന്‍െറ മനസ്സ്സില്‍ നിന്നു ച്രന്ദനും ന്റേതത്തില്‍ 
നിന്നും സൂര്യനും മുഖത്തില്‍ നിന്നു ഇന്ത്രാഗ൦നികളും (പാണ 
നില്‍ നിന്നു വായുവും ഉണ്ടായി. ഇതയും തേജോരൂപമാകുന്നു, 
ഇനി ലോകങ്ങളുടെ സൃഷ ടിയെ പറയുന്നു. 
നാഭ്യാ ആസീദന്തരിക്ഷം 
ശീര്‍ഷഴണോ ദ്യെയ സമപദ്യത 
പദ്‌ഭ്യാം ഭൂമിര്‍ദ്‌ ദിശഃ ശ്രോധ്ധതാദ്‌ 
തഥാ ലോകാന കല'പയത”?? (14) 
ഈ വിരാട്‌പമരൃഷന്‍െറ നാഭിയില്‍ നിന്നു അന്തരീക്ഷലോകവും 
ശീര്‍ഷത്തില്‍ (ശിരയ്ത്തില്‍) നിന്നു ദ്യൂലോകവും പാദങ്ങളില്‍ 
നിന്നു, ഭൂലോകവും ്രശോരധത (കര്‍ണ്ണ) ത്തില്‍ നിന്നു ദിക്കുകളും 
ഉല *പന്നങ്ങളായി. 


““സപ”്‌താസ്യ്യാസന്‍ പരിധയ 
സ്‌്രീഃ സപ്‌ത സമിധഃ കടുതാഃ 
ദേവാ യദ്‌ യജ്‌ഞം തന്പാനാ 
അബന്‌ധന്‍ പുൃരൂഷം പശുമ്‌? (15) 
ഇനി മുന്‍ (പസ*താവിച്ചതായ സാങ്കല്‌പികമായ മാനസ 
യജ്‌ ഞത്തിനു വേണ്ടതായ ഗായ്രതി, ഉഷ്‌ണിക്‌, അനുഷ്യട പ്പ”, 
ബദ്ഹതി, പങ്‌ക്‌തി, ര്രിഷ്‌ടുപ്പ*, ജഗതീ എന്നീ ഏഴ ) ച്‌ഛന്ദ 
സ്ത്റുകഠം പരിധികളായി ഭവിച്ച്‌ പുറമേയുള്ള ചമററുവേദികള ടെ 
സ്‌ഥാനം വഹിച്ചു. ഇതുപോലെ 12 മാസങ്ങഠം 5 ജ്ടതൃക്കഠം 
മുന്നു ലോകങ്ങഠം ആദിത്യന്‍ എന്നീ 21 പേര* സമിത്തുക്കളുടെ 
സ്‌ഥാനം വഹിച്ചു. യദ* യാതൊരു പുരുഷനുണ്ടോ വിരറ(ഡൂപി 
അദ ദേഹത്തെ ഈ സങ്കല്‌“പയജ്‌ഞത്തിലേക്കായി ദേവന്മാര്‍ 
പശുവായി സങ്കല്‌പിച്ചു യജ്‌ഞം നടത്തി. 
ഇങ്ങനെ ദേവന്മാര്‍ മാനസയജഞം കൊണ്ടു പ്രജാപതി 
രൂുപനായ വിരാട്‌പാരുഷനെ ആരാധിച്ചു കര്‍മ്മം നടത്തിയെ 
ന്നും അപ്രകാരം ഉള്ള (പജാപതിയെ ഉപാസിച്ചാല്‍ കിട്ടുന്ന 
ഫലം ഇന്നതരത്തില്ുള്ളതാണെന്നും കീര്‍ത്തനം ചെയത ്ി 
കൊണ്ട്‌? ഈ പുരുഷ സാൂക്‌തഭാഗം അവസാനിക്കുന്നു. 


138 ഹിന്ദുമത [പദീപിക 


““യേജേഞന യജ്‌ഞമയജന്ത ദേവാ-- 
സ്‌താനി ധര്‍മ്മാണി പ്രഥമാന്യാസ൩ന്‍ 
തേഹ നാകം മഹിമാനഃ സ്ചന്തേ 
യ്ത പൂര്‍വ സാദ്‌ധ്യഃ സന്തി ദേവാ" (16) 


ദേവന്മാര്‍ മാനസികമായ യജ്‌ ഞംകൊണ്ടു യജ“ഞസ്വരൂപനായ 
(പജാപതിയെ ആരാധിച്ചു. അവര്‍ക്ക്‌” അപ്പ്യോഠം ജഗ്രദൂപത്തെ 
ധരിക്കുന്നതിനുള്ള ധര്‍മ്മസ്ഥാനീയങ്ങളായ അദ്യത്തേക്കാരയങ്ങഠം 
എല്ലാം ഉദിച്ചു തുടങ്ങി. യാതൊരു വിരാട്ടിനെ പ്രാപിക്കുന്ന 
രൂപത്തിലുള്ള സ്വ൪ര്‍ഗത്തില്‍ മുമ്പിലത്തെ സാധ്യന്മാരായ 
ദേവന്മാര്‍ വിജയിച്ചിരിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരം ഉള്ള സ്വരഗ'ഗ 
ത്തെ പ്രാപിക്കണമെങ്കില്‍ ആ വിരഥ്രഡൃപനായ (പജാപതിയെ 
ഉപാസിക്കണം, ഉപാസിക്കുന്നവര്‍ മഹാത്‌മ്ൃം ഉള്ളവരായി 
നിരബാധമായി അതേ സ്വര്‍ഗ്‌ഗത്തില്‍ എത്തി സുഖിക്കുന്നു. 


ചന്ദനം അരയ്‌ക്കുമ്പോഠം വെള്ളം, ചാണ എന്നിവയ്യടെ 
ദുരഗന്‌ധം തട്ടിയാലും അതു (പകടമാവാതെ ചന്ദനം തന്‍െറ 
ഗന്‌ധം കൊണ്ട്‌ താന്‍ മാരതമായി വാസിക്കും പോലെയാണ്‌ 
പരമാത്‌മാവ്‌ ജഗത്തില്‍ വാസ്‌തവത്തില്‍ ഇല്ലാത്തതായ നാമ 
രൃൂപവികാരമാലിന്യം ഏശാതെ താന്‍ മാത്രമായി ഭാസിക്കുന്ന 
തെന്നു താലപര്യം. ദൃഷ്‌ടാന്തം കൊടുത്തു വിവരണം ചെയ്യുന്ന 
ശ്രീശങ്കരഭഗ വത്‌പാദാചാര്യര്‍ക്ക്‌ ““വാസ്യം?” എന്നുള്ള പദത്തിന്‌ 
വാസിപ്പിക്കുവാന്‍ (മണപ്പിക്കുവാന്‍ യോഗ്യം) എന്നുള്ള അത്ഥം 
കൂടി ഉദ്‌ദിഷ്‌ടമായിരിക്കണം എന്നു ദൃഷ്‌ടാന്തത്തിന്‍െറ സ്വഭാ 
വംകൊണ്ടുഹിക്കാന്‍ ന്യായമുണ്ട്‌. വാസ്യം എന്നുള്ളതിനു 
നിവാസയോഗ്യം എന്നൊരരത്ഥവും സ്വീകരിക്കാം. അപ്പ്പോഠം 
പരമാത്മാവായ ഈശ്വരനാണ്‌ ജഗത്തിനെ അധിഷ്ഠാനം ചെയ്തു 
അതന്തര്യാമിയായി പ്രകാശിക്കുന്നതെന്നു താത്‌പര്യം വരുന്നു. 
ഈ രീതിയില്‍ ജഗത്തിനെ ആദ്യമായി കണ്ടു അതില്‍ ഈശ്വരന്‍ 
അധിഷ്‌ഠാനം ചെയ്യുന്നതായി ചിലരും ജഗത്തു തന്നെ ഈശ്വര 
നായേ പ്രകാശിക്കുന്നുള്ളു ഈശ്വര (്രഷാശത്തിനുള്ളില്‍ വാസ്ത 
വത്തില്‍ ഇല്ലാത്തതും ആരോപിതവൃുമായ ജഗത്ത” കാണുന്നേ 
ഇല്പ എന്നു മററുചിലരുടെ ഇങ്ങനെ രണ്ടുതരം ഭാവനയ്‌ക്കു 
തരം ഉണ്ട്‌. ഇതില്‍ ആദ്യത്തെ ഭാവനയേ ദ്വൈത (കര്‍മ്മ) നിയമ 
നിഷ്‌ഠയുള്ളപര്‍ക്കും രണ്ടാമത്തേ ഭാവനയേ സന്യാസനിഷഠ 
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യുള്ളവര്‍ക്കുമായി തരം തിരിക്കാവുന്നതാണ്‌. ഏതായാലും 
ജഗത്ത്‌ ഈശ്വരന്‍ തന്നെ എന്നല്ലാതെ പ്രത്യേകം ഒന്നില്ല. 
ഉണ്ടെന്നു തോന്നുകയാണെങ്കിലും അതു മുഴുവന്‍ ഈശ്വരനില്‍ 
അധിഷ്‌ഠിതമാകുറുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ ജഗത്തില്‍ മോഹം 
വയ്‌ക്കാതെ എല്ലാം ഉപേക്ഷിച്ചു, പുത്രേഷണ, ദാരേഷണ, വിത്തേ 
ഷണ എന്നീ ഏഷണാരതയവും വിട്ടു ലോകയജ്‌ഞം കൊണ്ടു 
ആത*മയജ്‌ഞവും കൈവന്ന്‌ ആത്‌മാവൃ തന്നെ സരവവും 
എന്നു കരുതി പരമാനന്ദം (പാപിക്കുക എന്ന ഉപദേശമാണ? 
ഇവിടെ ആദ്യമായി :-- 
““ഈശാവാസ്യമിദം സരവം 
യത്‌ കിം ച ജഗത്യാം ജഗദ്‌ 
തേന ത്ൃക്കതേന ഭുഞ്‌ജീഥാ 
മാ ഗദൃുധഃ കസ്ൃസ്വിദ്‌” ധനമ??* 
എന്നീ ഭാഗത്താല്‍ വ്ൃകതപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത*. 
അനന്തരം ഈ വിധമുള്ള ആത്‌ മതത്ത്വം (ഗഹിക്കാന്‍ ശക്തി 
യില്ലാത്തവന്‍ ശാസ്‌ ്രവിഹിതങ്ങളായ അഗ്‌'നിഹോരതാദി കര്‍ 
മ്മങ്ങഠം അനുഷ്‌ഠിച്ചിരുന്നാല്‍ അശുഭം ബാധിക്കാതെ പൂര്‍ണ്ണ 
മായ പുരുഷായുസ്സ്‌ ജീവിച്ചിരിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞു അക്കൂട്ടര്‍ 
ഴും മാര്‍ഗം നിരദ്‌ദേശിക്കുന്നു. കര്‍മ്മബന്‌ധം മുഴുവന്‍ വിട്ട്‌” 
ആതമജ്‌'ഞാനം വന്നവര്‍ക്ക്‌” ജീവിതേച്‌ഛയോ മറേറാ ഇല്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ മുക്‌തി സിദ്ധമായതുകൊണ്ട” ആയുസ്സിന്‍െറ കഥ 
തന്നെ ആദ്യത്തെ മ്ര്തത്തില്‍ സ്‌മരിച്ചിട്ടില്പ. ഇങ്ങനെയുള്ള 
ആത്‌ മജ്‌ഞാനമില്ലാതെ പൂര്‍ണ്ണായുസ്സ്‌" ജീവിച്ചിരുന്നു മരി 
ച്ചാല്‍ കര്‍മ്മാനുഗുണമായ ദേവലോകമോ പിത്യലോകമോ 
അസൂരലോഷകമോ പ്രാപിച്ചു വീണ്ടും അവര ഇങ്ോട്ടുതന്നെ 
യെത്തി വിദ്യ (വിജ്ഞാനം) കൊണ്ട്‌” ആത്‌മാവിനെ വേണ്ട 
പോലെ അറിഞ്ഞു തത്‌ഫലമായി ശാശ്വതമായ അജരാമര 
ത്വാദിയെ നേടാതെ അജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌” അനാത്‌മാവായ 
ദൃശ്യത്തില്‍ (രമിച്ചു എന്നും സംസരിച്ചുതന്നെ ഇരിക്കുന്നു 
ഇവരെ (ബഹ'മഘാതികഠം എന്ന്‌ ഉപനിഷത്ത്‌ നിര്‍ദ്‌ദേശി 
ക്കുന്നു. 
“കറുര്‍വന്നേവേഹ കര൪മ്മാണി 
ജീജീവിഷേത്‌ ശതം സമാഃ 
ഏവം ത്വയിനാനയഥേതോ സ്‌തി 
ന കര്‍മ്മ ലിപ്യതേ നരേ 
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അസുര്യാ നാമ തേ ലോകാ 
അന്‌ധേന തമസാവര്‍താഃ 
താം സ്‌തേ പ്രേത്യാഭിഗഛന്തി 
യേ കേ ചാത്‌മഹനോ ജനാഃ ഈ. 2.3 


അഗ"നിഹോത്രാദി കരമ്മങ്ങഠം കൂടി അനുഷ്‌ഠിക്കാതെ 
തോന്നസ്യാസമായി നടക്കുന്നവര്‍ ഹീനങ്ങളായ തിരൃഗ്‌ ജാതിക 
ളിലും മററും ജനിച്ച അധോഗതിയെ (പാപിക്കുന്നു. സൂക്ഷ്‌മം 
വിചാരിച്ചാല്‍ സംസാരികരം മൂന്നുതരം ആകുന്നു. 


കര്‍മ്മവും തദനുഗൃണമായ ദേവതോപാസനയും 
അറിവും ഉള്ളവര്‍. 


മ, വിഹിതങ്ങളായ കരമ്മം മാത്രം അനുഷ്‌ഠിക്കുന്ന 
ജ“ഞാനശുന്യന്മാരായുള്ളവര്‍. 


3, തോന്ത്യാസക്കാര. 


ഇവരില്‍ ആദ്യത്തേ കൂട്ടര്‍, തിരിയെ വരാത്തവിധത്തില്‍ 
സൂുര്ൃയയനെറ ഉത്തരായണലോകം പ്രാപിച്ച നിത്ൃതേജസ്വിക 
ഓായിരിക്കുന്നവര്‍; രണ്ടാമത്തേവര്‍ ദക്ഷിണായനം പ്രാപിച്ച്‌ 
പിതുലോകസഞ്ചരാം ചെയ്‌*തു വീണ്ടും തിരിയെ വരുന്നവര്‍; 
മൂന്നാമത്തെ കൂട്ടര്‍ (ര്രിമികീഭാദികളായി ക്ഷണം പ്രതി ജനിച്ചും 
മരിച്ചും കഴിയുന്നവര്‍. 


ഈശാവാസ്യ്യം എന്ന ആരംഭത്താല്‍ സര്‍വകര്‍മ്മസന്യാസം 
ഉദ്ദേശിക്കുന്ന പരീരവാജകുന്മാരെപ്പററിയുള്ള ആത്‌ മോപദേശം 
ആണ്‌ സങ്കല“പിച്ചിട്ടുള്ളതെങ്കിലും ഒടുവിലൊടുവിലായപ്പോഠം 
കര്‍മ്മവും ജ“ഞാനവും രണ്ടും ചെയ'തിട്ടുള്ളവരുടെ ശ്രേയസ്സ്ി 
നുള്ള മദര്‍ഗത്തിലാണ്‌” കലാശം നേക്കുക: 
വിദ്യാം ചാവിദ്യാം ച 


യസതദ്വേദോഭളയം സഹ 
അവിദ്യയാ മൃത്യും തീര്‍ത്ത്വാ 
വിദ്യയാ മൃതമശ“നൃതേ ഇ. 11 
വിദ്യയേയും (ജ്‌“ഞാനത്തേയും) അവിദ്യയേയും (കരമ്മത്തേയും) 
(പാപി ച്ചുവന്‍ കരമ്മം കൊണ്ട്‌ (അഗ”നിഹോ്രതാദിയാല്‍)) മടുത്യു 
വിനേയും (കാരൃയകാരണരൂപമായ ജനനമരണാദി മൃത്യുവി 
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നേയും) ജ“ഞാനം (ദേവതാജ൦ഞാനം) കൊണ്ട്‌” ദേവതാസ്വഭാവമാ 
കുന്ന അമദൃതത്തേയും (മരണം ഇല്ലാത്ത മോക്ഷാവസ്ഥയേയും 
പൃനരാവകത്തിയില്ലാത്ത ഉത്തരായണലോകത്തിലെ ശാശ്വതമായ 
തേജോവസ്ഥയേയും) പ്രാപിക്കൃന്നു€ ഈ രീതിയിലുള്ള ഉപദേശ 
ത്താല്‍ ഈശാവസ്യം എന്ന ഉപ(കമവും കര്‍മ്മജ്ഞാനസമുച്ച 
യത്തെ? കാണിക്കുന്നതായി വിചാരിക്കാന്‍ തക്കവിധത്തില്‍ 
ഈശപദം സര്‍വേശ്വരനായ ശുദ്ധ സാത്വികമൂര്‍ത്തിയെ സ്‌ജംല്പി 
ച്ചിരിക്കുന്നതായും വിവരണം ചെയ്യാം. ഈ ഈശാവാസ്യോപനിഷ 
ത്തിന" മറെറാരു മഹിമയുളകള്ളത്‌ ഇത്‌ മാത്രം നന്ത്രകാണ്‌“ഡ 
ത്തില്‍ നിന്ന നേരെ എടുത്തിട്ടുള്ളതാണെന്നാണ*. മററുള്ളവ 
യെല്ലാം (ബാഹ്‌മണങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വന്നവയാണ്‌. 


കേനോപനിഷത്ത്‌ ആദ്യം തളവകാരന്മാരുടെ ശാഖയില്‍ 
പ്പെട്ട ഉപനിഷത്തായിരുന്നതായി ചരി ത്രകാരന്മാര പറയുന്നു. 
“ കേനേഷിതം? എന്നിത്യാദിയായ ആരംഭ 
കേനോപനിഷത്ത? ത്തില്‍നിന്നു കേനോപനിഷത്ത്‌ എന്ന്‌ 
പേര്‌ സിദ്ധിച്താണ്‌. ലോകത്തിരം 
ആസ തികവര്‍ഗത്തെ നാല* തരമായി തിരിക്കാം: 1. ശുദ്ധമേ 
കര്‍മ്മികഠം 2. ദേവതാപരമായ വിജ്‌ ഞറനമുള്ള കര്‍മ്മികഠം 
3, നിഷ കാമകര്‍മ്മികഠം 4. പരമാര്‍ത്്‌ഥജ്‌ഞാനികഠം, ഇതില്‍ 
നാലാമത്തെവര്‍ക്ക്‌” ഉപദേശങ്ങഠം ആവശ്യമില്ല. ഒന്നാമത്തേ 
വര്‍ക്ക* ഈ വക ഉപദേശങ്ങഠംകൊണ്ട: ഫലമില്പ. ഇടയ്ക്കുള്ള 
രണ്ടാമത്തേവരായ ദ്വൈതികഠംക്കും മുന്നാം വര്‍ഗക്കാരായ 
അദ്വൈതികഠാംക്കും ആണ” ഉപനിഷത്തുകളുടെ വ്യാഖ്യാനം 
സഫലമാകുക. ഈ രീതീയില്‍ ആരംഭിക്കപ്പെട്ടതാണ്‌ ഈ 
കേനോപനിഷത്തിന്‍െറ വിവരണം. 


“ കേനേഷിതം പതതി പ്രേഷിതം മനഃ 
കേന പ്രാണഃ പ്രഥമം പ്രൈതി യുക്ത 3 
കേനേഷിതാം വാചമിമാം വദന്തി 
ചക്ഷുഃ ഗ്രശ്രതം ക ഉ ദേവോ യുനക്തി?* 


ൽ ന്ണവിടെ വിദ്യയ”്‌ക്ക്‌” ഭേവതാജ്‌ഞാനമെന്നേ (ശ്രീശങ്കര ഭഗവതദാചാ 
രൃര്‍ അര്‍ത'ഥകല”പന ചെയ്യുന്നുളളു. (വിദ്യാം ച അവിദ്യാം ച ദേവതാ 
ജ” ഞാനം കര്‍മചത്യാര്‍ത്‌ഥഃ).അതിനാല്‍ വിദ്യ യാഥാര്‍ത്ഥ ജ്‌ഞാനമല്പ 
അതുകൊണ്ട” ശരിയായ സമൃച്ചയവാദം ഇവിടെ ഏര്‍പ്പെടുന്നില്ല. 
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അച്േചേതനമായ തേര്‌ തെളിക്കാന്‍ ഒരു ചേതനനായ തേരാ 
ളരിയെ കാണുന്നുണ്ട്‌. അതുപോലെ ഈ ശരീരത്തില്‍ (പാണനും 
വാക്കും മനസ്സും ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അതാതൃ വിഷയങ്ങളില്‍ പ്രവു 
ത്തിക്കുന്നവരായി തോന്നുന്നെങ്കിലും അപ്രകാരം കാണുന്നില്ല. 
ഈ രിതിയില്‍ ആരി പതയ ഈ കേനോപനിഷ 
ത്തിന്‍െറ വിവരണം കാണുന്നത്‌”. പ്രാണാദികളൃയടെ പ്രവൃത്തി 
മറേറതോ ഒന്നിന്‍െറ പവ്ൃത്തിഫലമാണ്‌. ഇവര്‍ക്ക്‌" ചൈത 
നൃപ്രകാശം കൊടുത്തു (പവര്‍ത്തിപ്പിക്കാന്‍ ഇവയില്‍ നിന്ന” 
വേറായ ഒന്നുണ്ടെന്നു നിശ്ചയം. അത്‌ ആരാണ്‌ എന്ന്‌ ചോദ്യം. 
ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌ കര്‍മ്മശേഷി നല “കടുന്ന ഇന്ദ്രിയമായും മന 
സ്ത്റിന* മനനം കൊടുക്കുന്ന മനസ്ത്ായും (പാഠാണന്‌ അനങ്ങാന്‍ 
കാന്തിയരുളുന്ന (പാണനായും ഉള്ള ആത്‌മാവാണ* സര്‍വ 
ത്തിനും പ്രേരകമായി തോന്നുന്നത്‌” എന്നുത്തരം. എന്നാല്‍ ആ 
ആത മാവിനെ (്പകാശിപ്പിക്കാന്‍ മറെറാരു വസ്‌തുവില്ലേ 
എന്ന്‌ ശങ്കിക്കരുത”; ഇല്ല തന്നെ. 
യത്‌ ചക്ഷുഷാ ന പശൃതി 
യെനചക്ഷുംഷി പശൃതി 
യത്‌ ശ്രോത്രേണ ന ശ്ുണോതി 
യേന ശ്രോത്രമിദം (ശൃതം 
യദ്‌ മനസാ ന മനുൃതേ 
യെനാഹുര്‍മനോ മതം 
യദ്‌ വാചാ നഭ്യുദിതം 
യേന വാഗഭ്യൃദൃതെ 
യത്‌ പ്രാണേന പ്രാണിതി 
യേന (പ്രാണഃ (്രണീയതെ 
തദേവ പസ്ബഹ്‌മത്വം വിഭ്ധി്‌ 
യാതൊന്ന്‌ നമ്മുടെ ചക്ഷുസ്ണിനും ശ്രോതത്തിനും മന 
സ്ത്റിനും വാക്കിനും (പ്രാണനും വിഷയമല്പയോ യാതൊന്നാ 
കൊണ്ട്‌" നമ്മുടെ ചക്ഷുണ്ണു കാണാനും ശ്രോത്രം കേഠക്കാനും 
വാക്ക്‌ പറയാനും മനസ്സ" ചിന്തിക്കുവാനും പ്രാണന്‍ അനങ്ങു, 
വാനും ശക്‌തമാകുന്നുവോ അപ്രകാരം താന്‍ എല്ലാത്തിനേയും 
(പകാശിപ്പിക്കുന്നതും തനിക്കു താന്‍തന്നെ പ്രകാശമായിരിക്കു 
ന്നതും ആണ്‌ ആത്‌മാവ”; ഇതിനെ (ബഹ്‌മം എന്നു അറിഞ്ഞ ന 
കൊള്ളണം. ഈ (ബഹ'മത്തെ ഞാന്‍ അറിഞ്ഞു “എന്നു വിച്ചാ 
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രിക്കൃന്നവന്‍ വാസ്‌തവത്തില്‍ അറിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്തവന്‍ തന്നെയാ 
ണ്‌. അത്‌ അഖണ*ഡമായ അറിവിന്‍െറ രൂപമാകയാല്‍ കര്‍ത്ത 
കര്‍മ്മ ക്രിയകഠംക്ക” സന്ദര്‍ഭം ഇല്ലല്ലോ. താന്‍തന്നെ (ബ്രഹ്‌മം 
എന്നറിഞ്ഞാല്‍ തന്നില്‍ നിന്നും അനൃമായിട്ട്‌” ഒന്നില്പാത്തതി 
നാലും താന്‍തന്നെ ആ അറിവാകയാല ൭൦ താ0ാന്‍ അറിഞ്ഞവന്‍ 
എന്ന ഭാവനയ്‌ക്ക്‌ അവകാശം ഇല്ലെങ്കിലും വാസ്‌തവത്തില്‍ 
അറിഞ്ഞവന്‍ തന്നെ. ജഞാതാവ്‌, ജ്ഞേയം എന്നു രണ്ടിനം 
ഉണ്ടെങ്കിലെ (ക്രിയാപരമായ ജ“ഞാനത്തിന? (ഞാന്‍ അറിയുന്നു 
എന്ന ഭാവത്തിന്‌) അവകാശം ഉള്ളു. ജ്ഞാതാവും ജ്ഞേയവും 
ഒന്നുതന്നെ എന്നനുഭവപ്പെട്ടവന്‌ ഞാനറിയുന്നു എന്ന ഭാവം 
സാദ്‌ധ്യമല്പല്ലോ. ഇതാണ്‌ സാരം. 
ഇങ്ങനെ വേദനത്താല്‍ വിദിതവും (അഭിന്നമായി) അന്വേ 
ദനത്താല്‍ അവിദിതവും (വിഷയമല്പാത്തതിനാല്‍) ആയി വിദി 
താവിദിതമാണ്‌” (ബഹ്‌മം. ചുരുക്കത്തില്‍ നമുക്കുള്ള ഓരോ 
ബോധത്തിനും കാരണബോധം അറിഞ്ഞറിഞ്ഞു ചെല്ലവേ ഒട്യ 
വില്‍ എവിടെ സര്‍വകാരണമായ (പത്യഗ്‌ ബോധം (അന്തര്‍മ്മൃഖ 
മായ ജ്‌ഞാനം) ഇതരനിരപേക്ഷമായിരിക്കുന്നുവോ അതുതന്നെ 
(ബഹ്‌മം. അതുതന്നെ ജ്‌ഞാനം. അതുതന്നെ ആനന്ദം. ഇങ്ങനെ 
യാണ്‌ അമൃതമായ പ്രഹ്മത്തെ ഉപനിഷത്ത* ഉപദേശിക്കുന്നത്‌: . 
“€ (വതിബോധവിദിതം മനന.. 
മമുതത്വം ഹി വിന്ദതെ 
ആത*മനാ വിന്ദതെ വിദ്യാം 
വിദ്യയാ വിന്ദതേ മൃത്മ”?" 
കം. ഉ. 2.3 
ഒടുവില്‍ അത്ഥവാദപരമായി (ബഹ മം ശമദമാദിസമ്പത്തി 
ല്ലാതെ ദൃരഭിമാനികളായ ആര്‍ക്കും വിഷയമല്ലെന്നും താന്‍ എല്ലാ 
ത്തിനും അധിഷീ്‌ഠാനാത്‌മാവാണെന്നും കാണിക്കുവാന്‍ ഒരു 
ഉപാഖ്യാനം ഭംഗിയായി ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നു:- 
വണ്ട്‌ ദേവാസുരയുദ്‌ധത്തില്‍ (ബ്രഹ്‌മം (സര്‍വേശ്വരനായ 
പരമാത്‌മാവ?) ദേവകഠംക്കു വേണ്ടി അസാുരന്‍മാരെ ജയിച്ചു 
രക്ഷചെയ്‌തു. ദേവന്‍മാര്‍ക്ക്‌” വിജയം ഉണ്ടായപ്പേോഠം ഇന്ദ്രാദി 
കളായ ദേവന്‍മാര്‍ തങ്ങളുടെ വിജയത്തില്‍ മററാര്‍ക്കും അവകാശ 
മില്ലെന്നും തങ്ങളുടെ മാഹാത്‌മ്യം കൊണ്ടാണ്‌ അസുരരെ 
ജയിച്ചതെന്നും അഭിമാനിച്ചു ഞെളിഞ്ഞുതുടങ്ങി. അവരുടെ 
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ഗര്‍വം ശമിപ്പിച്ച്‌ (പസാഭിക്കുവാനായി മഹാമായാശക്‌തികൊം 
ണ്ട്‌ (ബ്രഹ'മം ഒരു അതൃത"ഭു തമായ രൂപത്തോടുകൂടിയവനായി 
അവരുടെ മുമ്പില്‍ പ്രത്യക്ഷനായി കാണാറായി. ദേവകഴംക്ക്‌ 
കണ്ണില്‍ കണ്ടിട്ടും ആ അത്‌ ഭു തപുരുഷനെപ്പററിയുള്ള തത്വം 
മനസ്സിലായില്ല. ഈ മഹനീയമായ സത്വം എന്തായിരിക്കാം 
എന്നു കരുതി വിവരം അറിഞ്ഞു വരാനായി ഇന്ദ്രൻ ആദ്യം 
അഗ്‌നിയെ പറഞ്ഞയച്ചു. ആ രൂപം അഗ്‌നിയേഠടൂ താന്‍ 
ആരാണെന്ന* ചോദിക്കയും ഞാന്‍ സകലതും ദഹിപ്പിക്കൃന്നവ 
നാണെന്നുള്ള ഉത്തരം കേട്ട$ ആ സത്വം ““എന്നാല്‍ ഇതു ദഹിപ്പി 
ക്കൂ”' എന്നു പറഞ്ഞ” വെറും പുല്ലു പറിച്ച്‌ ഇട്ടുകൊടുക്കു 
കയും ചെയ”തു. അഗ്‌നിക്ക്‌” അതു, സാധിക്കാന്‍ ശക്‌ തിയി 
ല്ലാതേയും അതാരാണെന്നറിയാന്‍ കഴിയാതേയും മടങ്ങിപ്പോന്നു. 
അനന്തരം വായുവിനെ പറഞ്ഞയച്ചു. വായുവും ഇതുപോലെ 
യുള്ള ചോദ്യോത്തരങ്ങഠംക്കു ശേഷം അതേ പുല്ലു അനക്കാന്‍ 
പോലും ശക്‌തനാകമതെ മടങ്ങിപ്പോന്നു. മൂന്നാമതായി ഇന്ദ്രന്‍ 
തന്നെ കാര്യമറിവാനായിച്ചെന്നു. അപ്പോഠം ആ രൂപം കാണാ 
തെയും ആയി. അഗ"നിക്കും വായുവിനും കാര്യസാധ്യമില്ലെ 
ലിലും ആ മഹനീയ സത്വത്തെ കണ്ടു സംസാരിക്കൃവാനെങ്കിലും 
സാധിച്ചു; ഇന്നദ്രന* ഈററം കൂടുകയാല്‍ അതിനും സാധിച്ചില്ല. 
ഇന്ദ്രന്‍ ഖേദിച്ച്‌ (ബഹ*മസ്വരൂപം അറിവാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചു 
കൊണ്ട* ആ രുപം മറഞ്ഞ ദിക്കില്‍ തന്നെ നോക്കി നില്‍ക്കവേ 
സര്‍വമംഗളയായ (ശീപാര്‍വതീദേവിയ്യെപ്പോലെ രൂപവതിയായ 
ഒരു സ്‌(ത്രീരത”*നത്തെ കണ്ടു. ഇതു, ഉപദേശം ചെയ്യുവാനായി 
വന്ന വിദ്യാ ദേവത തന്നെയായിരുന്നു. ആ സ്‌തീയോട്‌ ഇന്ദ്രന്‍ 
ഞങ്ങഠം ആദ്യം കണ്ടതാരഠയിരുന്നു എന്നു ചോദിച്ചു. അതിന്‌ 
(ബഹ 'മമായിരുന്നു എന്നും ഈ (ബഹ്‌ മമാണ്‌* അസൃരന്‌മാരെ 
ജയിച്ചതെന്നും ആ വിജയത്തില്‍ ആദരവോടിരിക്കാത്തതിനാലാ 
ണ്‌ നിങ്ങഠംക്ക്‌ തത്വം മനസ്ണിലാകാത്തതെന്നും ഉപദേശിച്ചു. 
(ബഹ്‌മവിദ്യാരൂപിണിയായ ആ സ്‌ (തീയുടെ ഉപദേശം കേട്ട” 
അവര്‍ കാര്യം മനസ്സ്സിലാക്കി. അന്നുമുതല്‍ (ബഹ്‌ മവിത്തുക്ക 
ളായി മററു ദേവകളില്‍ നിന്നും ഉത്‌കടുഷ്‌ടരായി (പകാശിച്ചു 
വത്രേ. 


ഈ ഉപാഖ്യ്യാനത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിക്കുന്ന തത്വം ഇതാണ്‌. 
അഗ നി പ്രകാശം കൊണ്ട്‌ ജ“ഞാന്നേന്ദ്രിയങ്ങളും വായു ചലനം 
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കൊണ്ടു കര്‍മ്മേര്ദിയങ്ങളും ഇന്ദ്രന്‍ ഇന്ദ്രിയ(ര്ാമനായുകനാക 
കൊണ്ടു മനസ്സും ആകുന്നു. ഇവയില്‍ ഇനന്രിയങ്ങംക്ക്‌ മൂര്‍ത്തിമ 
ത്തായ (ബഹ്‌മത്തെ ((പപഞ്ചത്തെ) കാണാന്‍ സാധിക്കൂമെ 
ചിലും അതിന്‍െറ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം മനസ്സിലാക്കാനോ അതിന്‍െറ 
ശക്‌തിയെ അനൃഥാകരിക്കുവാനോ ശേഷിയില്ല. ഇ(ന്ദ്രിയസ 
ഹായം ഇല്ലാത്ത കേവല മനസ്സിന്‌ ദരശിക്കാന്‍ കുടൂടി കഴികയില്ല. 
അതാണ്‌ ഇന്ദ്രന ആ സത്വത്തെ കാണാന്‍ പോലും സാധിക്കാ 
ത്തത്‌. എന്നാല്‍ മനസ്ത്തറിന” തോലികഠം പററി അഭിമാനാദികഠം 
മാറി ശുദ്ധി വരുമ്പോയം പരമാര്‍ത*ഥം അറിവാന്‍ ആഗ്രഹം 
(ജിജ്ഞാസ) ഉദിക്കുന്നു. തത്‌ഫലമായി (വ്വിദ്യാരൂപമായു 
ജ്‌ഞാനം ഉദിതമാകയുും പരമാര്‍ത്‌ഥജ്‌ഞാനോപദേശം സിദ്ധി 
ക്കയും ചെയുന്നു. 

ഭിഷാസ്‌മാദ്വാതഃ പവതേ 

ഭിഷോദേതി സൂര്യഃ” 


എന്നിത്യാദി ര്രൂുതികളില്‍ ഘോഷിക്കുമ്പോലെ ഉളള തത്ത്വ 
മാണ്‌ തദുണത്തെപ്പോലും വായുവിന്‌ അനക്കാന്‍ സാധിക്കാ 
ത്തതെന്ന രീതിയില്‍ അര്‍ത്ഥവാദം ചെയ്‌തു പറഞ്ഞത്‌. 
ഇത്രയും കൊണ്ട്‌ തപസ്സ്‌, (ബഹ്‌മചര്യം, ദമം (ശരമദമാദി) 
അഗ"നിഹോരതാദി കര്‍മ്മം ഇര്രയും ഉള്ളിടത്ത്‌” ഉപനിഷത്ത$ 
രബഹമവിദ്യ (പസാദിച്ച്‌” അവര്‍ക്ക്‌ സകല ശ്രേയസ്സും നല്‍ക്കി 
(ബഹ ”മപ്രാപ*തിയും ഉണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കുന്നു എന്നുളള താത" 
പര്യത്തില്‍ ഈ ഉപനിഷത്ത്‌” 
“യോ വാ ഏതാ മേവം വേദാ. 
പഹത്ൃയ പാപ്‌ മാനമനന്തേ 
സ്വരഗ്ലേ ലോകേ ജ്യേയേ(പതി- 
തിഷഠതി പ&്രതിതിഷ്‌ഠതി. 
എന്നവസാനിക്കുന്നു. ഉപനിഷദ്‌പിദ്യ പാപം കളഞ്ഞു സ്വര്‍ഗ്ഗ 
സുഖം അനുഭവിക്കുമാറും അതിലും ജ്യേയ (ഭജൃയഷ്‌ഠമായ- 
മഹത്തായ] പരഡ്ബഹ$*മേം (പാപിച്ചു (പതിഷ$ഠിതനാകുമാറും 
ആക്കിച്ചെയുന്നുവെന്നു സാരം. 
കഠോപനിഷത്ത്‌, കാഠശാഖീയന്മാരായ യജുരവേദിക്ളൃയടെ 
താകുന്നു. അതിനാലാണ്‌ കഠോപനിഷത്തെന്ന* 
'കഠാപന്ദിഷത്ത്‌ പേരു വന്നത്‌. ഇതില്‍ വിദ്യകൊണ്ട്‌ (ജ?ഞാനം 
കൊണ്ടും) (പാപിക്കേണ്ടതായ പ്രത്ൃഗാത*മാ 
വായി (പകാശിക്കുന്ന (ബഹ്‌മമാണ്‌ വിഷയം. (ബഹ്‌*മ 
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പ്രാപ്തിയും ആത്യന്തികമായ സ.സാരനിവൃയത്തിയുമാണ ' പ്രയോ 
ജനം. (ബഹ്മവിദ്യയെ കരതലാലകം (കൈയിരു ഉളള നെല്ലിക്ക) 
പോലെ അത ഏളുപ്പത്തില്‍ (ര ാശിപ്പിക്കാനായി നചികേതസ്സ്റി 
ഒന്‍റയ്യംയമന്‍െറയും സംവാദരൃപമായ ഉപാഖ്യാനംകൊണ്ട്‌” ഈ 
ഉപനിഷത്താരംഭിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരമാണ്‌ ഉപാഖ്യാനം :. 


നചികേതസ്സ്‌" എന്ന (ബാഹ്‌ മണകുടുമാരന്‍ അസംഖ്യം പശു 
ക്കളും ഉററും ദാനം ചെയ്‌ത്‌ യജ്‌ഞ്ചര്രിയയില്‍ ജുതിര്‍ന്നി 
രുന്ന പിതാവിനോട്‌ തന്നെ ആര്‍ക്കാണ്‌ ദാനം ച്െചെയ്യയവാന്‍ 
പോകുന്നതെന്ന്‌ ചോദിച്ചു. ബാലപ്രായമാകയാല്‍ വിവേക 
മില്ലാതെ ചോദിച്ചു ഈ ചോദ്യത്തിന്‌ പിതാവ്‌ ആദ്യം മറുപടി 
ഒന്നും പറഞ്ഞില്ല. നചികേതസ്റ്റ്‌ വീണ്ട്യം ചോദ്യം തുടങ്ങ്‌. നിര്‍ 
ബന്‌ധം സഹിക്കവഹിയാണനെ അയ്മാളുടെ പിതാവ്‌ കുൃപിത 
നായി, നിന്നെ യമനു കെ. ദാന്‍ സങ്കല്‌പിച്ചിരിക്കയാണ്‌ 
എന്ന” പറഞ്ഞുപോയി. ഉമ. ഡണത്തില്‍ പിതടവിന്‌ പശ്ചാ 
ത്തപം ഉണ്ടായി. നചികേതസ്സ്‌ തന്നെ യമന്‌ കൊടുക്കത്തക്ക 
വിധത്തില്‍ താന്‍ എന്തപരാധമാണ്‌ ചെയ്‌ തിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ 
സങ്കടരപ്പട്ടു. ചുരുക്കത്തില്‍ സതൃം പാലിക്കുവാനായി നചി 
കേതസ്സ്‌' യമന്‍െറ ഭവനത്തില്‍ ച്െല്ലേണ്ടതായി വന്നു. അയായം 
അവിടെ ചെന്ന സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ യമന്‍ അന്യസ്ഥലത്തേക്കു പോയി 
രിക്കയായിരുന്നു. യമന്‍ തിര്യെ വരുന്നതിന്‌ മൂന്നു ദിവസം 
വേണ്ടിവരികയാല്‍ നചികേതസ്സ്‌ യമനെ (്രതീക്ഷിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
അവിടെത്തന്നെ അത്തയും കാലം നിരാഹാരനായി കഴിച്ചുകൂടി, 
യമന്‍ തിരത്യെ വന്നപ്പം അഗ്‌നിസമാനമായ തേജസ്സറുകൊണ്ട്‌ 
ബഹുമാന്യനായ ആ അതിഥിയെ സത്തോഷം സ്വീകരിച്ചു്‌ മൂന്നു 
നേരം നിരാഹാരനായി കഴിച്ചതീന്‍െറ ഫലമായി മൂന്നു വരം 
തരാം എന്നു (പീതനായി പറഞ്ഞു. നചികേതസ്ണറ ആ മൂന്നു 
വരത്തില്‍ ഒന്ന്‌ തന്‍െറ പിതാവ്‌ പുത്തനായ താന്‍ മൃത്യുവില്‍ 
നിന്നു മുക്‌തനായിരിക്കുന്ന അവസ്‌ഥ കണ്ടു സന്തോഷിച്ചി 
രിക്കുന്നതായി (പസാദിക്കണം എന്നും രണ്ടാമത്തേത്‌ മരണമി 
ല്ലാതെ ദേവത്വം ലഭിക്കാന്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗലോകസാധനമായ അഗ*നി 
തയപ്പററിയുളള തത്ത്വം ഉപദേശിച്ചു തരണം എന്നും ആയി 
രൂന്നു. അവ രണ്ടും യമന്‍ (പസ്പാദിച്ചരുളി. മുന്നാമത്തെ 
വരം, മനുഷ്യന്‍ മരിച്ചു കഴിഞ്ഞാല്‍ (പയാണം ചെയ്യുന്നതായി 
ശരീത്രേന്ദിയമനോബദ്ധിവൃതിരിക്തനായി വേറെ ദേഹത്തെ 
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ആശ്രയിക്കുന്ന ഒരു, ആത്‌മാവുണ്ടെന്നു ചിലരും ഇല്ലെന്നു 
മററു ചിലരും പറയുന്നു; അതുസംബന'ധിച്ചുളള തത്വവി 
ദ്യോപദേശം തരണം എന്നായിരുന്നു. ഈ വരം ആയിരുന്നു 
യമനു പെട്ടെന്നു, ഉത്തരം പറയാന്‍ സാധിക്കാത്തവിധം പ്രധാനം. 
യമന്‍ കഴിയുന്നിടത്തോളം ഒഴിയുവാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടും സാധിച്ചില്ല. 
അനേകം തരത്തില്‍ മററൃ ഭോഗ്യവസ്‌തൃക്കഠം നല്‍കാമെന്നു (പ 
ലോഭനം ചെയ്‌തിട്ടും നചികേതസ്സ്‌” പിട്ടൊഴിയുന്ന മട്ട്‌” കാണാ 
ത്തതുകൊണ്ട്‌ തത്വവിദ്യോപദേശം ചെയ്‌ത്‌ നചിക്േേത 
സ്ത്റിനെ (പീതിപ്പെടുത്തി. ജനനമരണങ്ങഠം കേവലം വികാരരൃ 
പങ്ങടം മാഠരതമാണെന്നും അവികുതമായ (ബഹമം ഒന്നെ യഥാര്‍ 
ത്‌ഥമായിട്ടുള്ളൂ എന്നും അപ്രകാരമുളള (ബഹ്‌മത്തെക്കൂറിച്ചു 
ഒള തത്വജ”ഞാനത്താല്‍ ആവക ജനനമരണ സംസാരത്തെ കടന്ന" 
പരമപദം (പാപാക്കേണ്ടതാണെന്നും ആയിരുന്നു ഉപദേശം. തത്വ 
ജ്‌ഞാനം സിദ്‌ധിക്കുന്നതിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗവും പല (പകാരത്തില്‍ 
ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതിലൊമരിടം :- 
“യദാകാമാഃ &്രമൃച്യയന്തേ 
കാമായ്്രസ്യ ഹൃദിസ്‌ഥിതാ 
അഥ മര്‍ത്ത്്യോ /മദുതോ ഭവ. 
തൃ(്ര (ബഹ്‌മ സമശ'നൃതേ? 

സര്‍വകാമങ്ങളും തൃജിച്ചാല്‍ മരത്ത്യന്‍ തന്‍െറ മരണധര്‍മ്മം 
വിട്ട്‌ അമൃതനായ” (മുകതനായി ഭവിച്ചു) (ബഹ്‌മാഭേദം പ്രാ 
പിക്കുമെന്നര്‍ത്‌ഥം. അതുഷൊണ്ട്‌ ഹൃദയത്തിലുള്ള കാമങ്ങ 
ളാണ്‌ ജനനമരണരമൃപമായ സംസാരത്തിന്‌” സാധനമായിത്തീരു 
ന്നത്‌ എന്നുള്ള കാര്യവും ഭംഗ്യന്തരേണ ഇവിടെ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചു 
രിക്കുന്നു. 

ഇതില്‍ നിന്നു (്രഹിക്കേണ്ടതു; വേറെയും ഉണ്ട്‌. യമന്‍ 
നചികേതസ്സിനെ ഉത്തമനായ അധികാരിയായി കണ്ട്‌ മൂന്നു 
വരം നല്‍കിയതിലും നചികേതസ്സ്‌ അവയെ വേണ്ടവിധം ഉപ 
യോഗപ്പെടുത്തി ധനൃനായി തീര്‍ന്നതിലും നിന്ന്‌ ആധിഭൌതി 
കമായും, ആധിദൈവികമായും, അദ്ധ്യാത“മികമായും മൂന്നു 
തരത്തിലുള്ള സമ്പത്തും യഥാവിധി അനുഭവിച്ചു (ബഹ്‌മഡി 
ത്തായി മുക്‌*തനായ ഒരു പരമപുരുഷന്‍െറ (യോഗിവര്യന്‍െറു) 
ചര്യ ഉദാഹരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതായി മനസ്സിലാക്കാം. ആദ്യത്തെ 
വരം. പിതാവ്‌ പ്രസന്നനായിരിക്കേണ്ടത്‌, ആധിഭൌതികഫ്ഷല 
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മാകുന്നു; രണ്ടാമത്തെ വരം സ്വര്‍ഗത്തില്‍ ശദഭശ്വതമായ സ്‌ഥാനം 
കിട്ടത്തക്ക പദവിക്കു വേണ്ടി അഗ്‌നിദേവതാപ്രസദദം ലഭിക്കാ 
നുള്ളതാകയാല്‍ അത്‌" ആധിദൈവികഫലമാകുന്നു; മൂന്നാമത്തേ 
ത* ആത്‌മജ്‌ഞാന സമ്പാദനം ചെയ്‌*തു (ബഹ്മ(്രാപ്‌ തിക്കു 
ള്ളതിനാല്‍ ആക്ധ്യാത*മിക ഫലവുമാകുന്നു, 


കാമരേകാപനിഷത്തില്‍ രണ്ട്‌ അദ്ധ്യായവും ആറു വല്പികളും 
ഉണ്ജ്‌. “ആഭ്ൃത്തെ അദ്ധ്യായത്തില്‍ മേല്‍വിവരിച്ച നചികേത 
സ്റിനന്‍െറ ഉപാഖ്യാനവും, ആത്‌ മതത്ത്വവുംം, ആത്‌മാവിനു ശരീ 
രത്തില്‍ അനു (പരവേശവും, ഒടുവില്‍ യോഗത്താല്‍ അതിന്‍െറ 
നിപ്പുത്തിയും (പസ്‌*താവിക്കുന്നു. രണ്ടാമര്ധ്യായത്താല്‍ അദി 
തിയും പുരുഷനും ഒന്നാണെന്ന സിദ്‌ധാന്തത്തില്‍ (പകദ്തി 
പുരുഷന്‍മാമക്കു അഭേദവും അഗ*നി വായുദ്ൃഷ്‌ടാന്തത്താല്‍ 
ക₹ളേശങ്ങളാല്‍ ആത്‌മാവിന്‌ ഘാപമീല്പാത്ത അവസ്ഥയ്യം പര 
മപുരുഷാര്‍ത്‌ഥസാധനം റ൦ഴ്ഥിരമായ ഇന്ദ്രിയധാരണാത്‌മകേ 
യോഗമാണെന്നുളള നിഷ*ക്കര്‍ഷ വും (പതിപാദിക്കുന്നു. 


ഈ കഠോപനിഷത്ത്‌ ഉപനിഷത്തൃക്കളില്‍ (പാധാന്യം ഉള്ള 
ഒന്നാണ്‌”. ഇതു മിക്കവാറും ശ*ളോകരൂപത്തിലാകുയാല്‍ അര്‍വഃ 
ചീനഭാണെന്നു ചരിത്രഷാരന"മാര്‍ പറയുമെങ്കിലും ഇതിലെ 
(്പതിപാദന രീതിയും വിഷയങ്ങളുടെ വിശദീകരണവും ഇതിനു 
വളരെ പഴക്കമുണ്ടെന്നു ളള വസ്‌തുതയ”ക്കു ലക്ഷ്യമാണ്‌, ലോക 
ത്തില്‍ ഐഹികഫലമായ ധനധാനൃയപുത്രാദി രൂപത്തിലുളള 
ക്രപയയ്ത്റിനപ്പ സംസാരവിമൃക്‌തിരൂപമായ പരമാത്‌മാജ”ഞാന 
കൂപത്തിലുളള ശ്രേയസ്ത്സിനാണ്‌ രശമിക്കേണ്ടതെന്നും അധികാരി 
നിരൂപണം ചെയ്‌തുകൊണ്ട്‌ രണ്ടാം തരത്തിലൂളളവയാണു 
(ബ്ഹ*മവിദ്യാധികാരികഠം എന്നും കാണിക്കുന്നു. (ബ്ഹ്‌ഭം 
രരൃതി(പമഠണവേദ്യമാണെന്നും കേവലം തരക്ക (ഉഹപോഫു) 
ത്തിനാല്‍ സാധ്യമല്ലെന്നും അതിനാല്‍ ശ്രുതീനീര്‍ദ്ദിഷ്‌ടമായ 
രീതിയില്‍ ' ആത്‌മാനുഭവം കൊണ്ടു (പവര്‍ത്തിക്കണമെന്നും 
ഉപദേശിക്കുന്നു. നോക്കുക:-- 

““നായമാത്‌മാ &്രവചനേന ലര്യോ 
ന മേധയാ ന ബഹുധാ (ശുൃതേന 
യമേവൈഷ- വദഭൃത്തതേ തേന ലഭ്യ 
സ്തൂമസ്യഷ ആത്മാ വഴൂണുതേ തനും.സ്വം?? 
ക. 2-23 
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ഈ ആത്‌മാവ* വളരെ (്പസംഗിച്ചതുകൊണ്ടോ (ഗന്‌ഥ 
ഞ്ങഠം മനസ്സ്റിലാക്കാനൂള്ള ബുദ്ധിശക്‌തികൊണ്ടോ ധാരാളമായി 
പ്രവചനങ്ങഠം കേട്ടത്ുകൊണ്ടോ കിട്ടുക്യില്പ. ആത*മാവിനെ 
അദിയണമെന്ന* അത്യറുത്‌കടമായ ഉത*കണ്‌ഠയുണ്ടായാല്‍'സ്വ 
യമേ ആത്‌മാവു, (പസാദിച്ചു മനോബുദ്‌ധീയനദ്രിയാദിക്ഠംക്കൂ 
വിഷയമഖല്ബാത്ത തന്‍െറ സ്വയം പ്രക്കാശത്തെ കാട്ടിക്കൊടുക്കുന്ന: 
താണ്‌. ആത്‌ മസ്വരൂപത്തെപ്പുററി യമന്‍ നചികേതസ്സിനെ ഈ 
വിധം ഉപദേശിക്കുന്നു. 


““അണോരണീയാന്‍ മഹതോ മഹീയാന്‍ 
നാത്മാസ്യ, ജത്തോര്‍ന്നിഹിതോ: ശൃഹായാം 
തമക്രതുഃ പശ്യതി വീരശോകോ 
ധാതുഃ പ്രസാദാന്‌മഹിമാനമാത്‌മനഃ? 

കാ. 4249 
ലോകത്തില്‍ വസ്‌്‌തൃുക്കഠം ആകെ അണു അല്ലെങ്കില്‍ മഹത്തെന്നു 
രണ്ടൃതരമേ ഉളളു. അണുവിനുമിപ്പുറത്ത്‌ അത്യന്തം അണൂവും 
മഹത്തിനും അപ്പുറത്ത്‌ അതിമഹത്തും ആണ്‌ ആത*മാവ; 
അമേയമെന്നര്‍ത്‌ഥം. അത്തര്യാമിയയി പരമാണു സ്വരൂപനും 
വിരാട്ടായി പരമമഹത്തും ആണ്‌ ആത്‌മാവ*; അവനവന്‍െറ ഭാവ 
നപോലെ എങ്ങിനേയും (ഗഹിക്കാം. എന്നുതന്നെയുമല്പ സര്‍വ 
ആന്തുക്കഠാംക്കും ((ബഹ'മാദിസ്‌തം ബപര്യന്തമായ സമസ്‌തചരാ 
ചരത്തിനും) ബുദ്‌ധിപ്രവിഷ*ടമായ ബുദ്‌ധ്യാകാരത്തിലുള്ള 
ആത്മാവ്‌ ചൈതന്യ (പകാശവും ആകുന്നു. ഇപ്രകാരം ഉള്ള 
ആത്‌മാവിനെ അക്രതുവായി (അകാഭനായി-സകല വിഷയങ്ങ 
ഓില്‍' നിന്നും നിവുൃത്തനായി) കാണുന്നവന്‍ മനോബൂദ്‌ധ്യാദി 
കളുടെ അന്തഃ(പസാദം കൊണ്ട്‌ വീതശോകനായി സംസാര 
മുക്‌തനായി ഭവിക്കുന്നു. ഇ്രതതന്നെയല്ല വിദ്യകഠം കൊണ്ടു, 
പരമാതമേപദം പ്രാപിക്കാന്‍ ശരീരമാകുന്ന രഥത്തില്‍ സഞ്ച 
രിക്കുന്ന സ്വാമിയായി ജീവനേയും കുതിരകളായി ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളേയും കടിഞ്ഞാണായി മനസ്സിനേയും രൂപപ്പെടുത്തി ഒരു 
യാത്ത വര്‍ണ്ണ്ണിച്ചുകൊണ്ടു തത്ത്വം ഉപന്യസിക്കുന്നു. (പാപി 
ക്കേണ്ടത്‌” പരമമായ പദമാകുന്നു. അതിനെ “തദ? വിഷ“ണോ: 
പരമം പദം" എന്നു, (ശതി വിഷ്‌ണുപദമായി ഘോഷിക്കുന്നു. 
വിഷ്‌ണു, വ്യാപനശീലമായ പര[്ബഹ*മം;, അതിനെറ പദം 
(സ്‌ഥാനം) അതൃതന്നെയാകുന്ന സ്‌ഥിതി. ശിരോ മഠ്രതമായ 
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രാഹുവിനെ രൂപപ്പെടുത്തി, “രാഹോഃ ശിരഃ” എന്നു പറയു 
മ്പോലെ ഇവിടെ അഭേദമാണ്‌ തത്ത്വം, 

വിഷ്‌ണു, വാസുദേവന്‍ എന്നു സഗുണദ്രഹ്‌മമായ ഈ 
ശ്വരനായി സ്വീകരിച്ചാല്‍ ഭേദസംബന്‌ധത്താല്‍ വിഷ 'ണുവിന്റെ 
പം. എന്നര്‍ത്‌ഥമായി പരപ്ബഹ്‌മസ്‌ഥാനം ഹൃദയപുണ”ഡ 
രീകാന്തര്‍ഗതമായ ആകാശം എന്നര്‍ത്ഥം. ഈയര്‍ത്ഥം (കമേണ 
തേഞ്ഞ്‌* തേഞ്ഞ്‌ വിഷ്‌ണുപദം ആകാശപര്യായമായിട്ടുണ്ട്‌. 


ഈ മൂപകം കൊണ്ടു വിവേകമാ(ബുദ്‌ധിയാറകുന്ന സാരഥി 
യാല്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ മനസ്സിലും മനസ്ത്ിനെ തന്നിലും കൈവിട്ട്‌ 
ചാടി ഭുര്‍വിഷയത്തിലേക്കു കടക്കാതെ നിയമനം ചെയ്‌തു 
സമാഹിതനായി (്ബഹഴമാവ്‌ സംസാരഗതിയാകുറുന്ന വിപത്തു 
വിള്‌ (പാപ്യമായ ഉത്തമസ്‌ഥാനത്തിലെത്തുന്ന ഗതിവിശേഷ 
ത്തെ. സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഇക്കാര്യം :-- 


“വിജ”ഞാനസാരഥിരൃയസ്‌തു 
മനഃപ്രരഗഹവാന്‍ നരഃ 

സോ ധ്വനഃ? പരമാപ്‌നോതി 
തദ്വിഷ൦ ണോ പരമം പദം? 


ഏന്ന (ശുതിയാല്‍ വ്യക്തമാകുന്നു. ജ്‌ഞേയമായ ആത്‌മാവ* 
സൂക്ഷ്‌മമാകയാല്‍ അത്‌” അറിവാനുള്ള ബുദ്ധിയെ കത്തി 
യുടെ മുനപോലെ തീഷ്‌ ണവും അതിസൂക്ഷ്‌മവുമായി പറ 
യുന്നു. അതിനാല്‍ ആത്‌മോന്‌മൃഖമായ സൂക്ഷ്‌മബുദ്ധിയാല്‍ 
ആ ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞു ഗുരൃപദേശം അനുസരിച്ചു” ഉണുന്നു 
തനമയീഭവിച്ചു മുക്‌തനാകുുുവിന്‍ എന്നാണ്‌ പാഠം. ഈ കല്ല 
നയില്‍ നിന്ന്‌ ഒരു പ്രധാന കാര്യം (്രഹിക്കാനുണ്ട്‌. ഈ. 
സ്ഥൂല ശരീരം സ്വീകരിച്ചു ഇന്നദ്രിയാർത്‌ഥപ്രപഞ്ചത്തില്‍കൃ 
ടിയുളള അതിന്‍െറ സഞ്ചാരം വഴിയല്ലാതെ. പരമപദപ്രാപ₹*തി 
ആര്‍ക്കും സാദ്ധ്യമല്പ. ഈ മാര്‍ഗത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയാര്‍ർതഥ പ്രപഞ്ചം 
ണ്രന്ദിയങ്ങളെ ആകരഷിക്കുന്നു. ഇന്ദ്രിയങ്ങം അതിനു വശ 
പ്പെട്ടു മാര്‍ഗ്ഗ്രഭംശം വന്നുപോകരുതെങ്കില്‍ ബുദ്ധി സര്‍വദാ 
(ശദ്ധിച്ചു മനസ്സിനെ നിയമിച്ചു തദ്‌ദ്വാരാ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ നേരു 
വഴിക്കു നയിക്കണം. ഇതൊന്നേ മാര്‍ഗം ഉള്ളു.. വിഷയങ്ങളെ 
ഭയന്ന്‌ വിഷയസ്‌പര്‍ശം പോലും അനുവദിക്കാത്ത വൈരാവി 
കളുടെ ബുദ്‌ധിയോ യഥേഷ്‌ടം അനുഭവിക്കുന്ന ചാര്‍വാകാദി 
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കളുടെ ബുദ്ധിയോ അല്പ ഹിന്ദുവിന്‍െറ ഉത്തമചര്യാ സ്വഭാവം. 
ബുദ്ധിപൂരവമായ നിയ്യര്രണമാണ്‌ പരമോത്തമമായ പ്രസ്ഥാനം. 
വീണ്ടും ദയാവതിയായ ര്രൃതി അനാദൃവിദ്യ വാസനയാല്‍ 
മയങ്ങി മിഥ്യജ്‌ ഞാനം മേല്‍പ്പോട്ടു വര്‍ദ്‌ധിക്കാന്‍ ഇടകൊടാു 
ക്കാതെ ലോകരെ ഇപ്രകാരം ഉപദേശിക്കുന്നു:-- 
േത്തിഷ്ഠത ജാ(ശ്ഗത 
(പാപ വരാന്‍ നിബോധത 
ക്ഷുരസ്യധാരനിശിതാ ദുരത്ൃയയാ 
ദുര്‍ഗം പഥസ്‌ത്ത്‌ കപയോ വദന്തി?" 
ഭീ. 3.14 
അജ്‌ ഞാനം വിട്ടു എഴുന്നേല്‍ ക്കുവിന്‍. വിജ്‌ ഞാനം കൊണ്ടു 
(പബോധം വന്ന്‌ ഉണരുവിന്‍. ശ്രേഫ്‌ഠരായ ആചാര്യരെ 
(പാപിച്ച അഹമസ്‌*മ1 (ഞാന്‍തന്നെ സര്‍വമായിരിക്കുന്നു.) 
എന്ന്‌ അറിയുവിന്‍. ആത്‌മജ്‌ ഞാനം സിദ്‌*ധിച്ച സകല ജന 
ങ്ങഠംക്കും സുലഭമായി യ്ഗഹിക്കുന്നതിന്‌ പരമാത്‌മാവ്‌-ഭൃത 
ഭവ്യങ്ങഠംക്ക? അതീതനായി സര്‍വശക്‌തനായി ഹൂദയപൃണ്‌ഡ 
രീകത്തിന്‍െറ പരിമാണത്തിനു തക്കവിധം അംഗുഷ്‌ഠമാത്ര 
നായി, ജീവന്‍ ഉള്ളതായ ഇന്നും, ഇല്പാതാകുന്ന നാളെയും തുട 
രുന്ന സരവേശ്വരനായിം പുകയില്ലാത്ത ജ്യോതിസ്റ്റുപോലെ 
നിത്യപപകാശനായി വിജയിക്കുന്നു. ഈ തത്ത്വം ശ്രുതിയില്‍ 
സ്‌പഷ്‌ടമായി കാണാം: 
““അംഗുഷ്ടമാധ്തഃ പുരുഷോ 
ജ്ോതിരിവാധയമകഃ 
ഈശാനോ ഭൃതഭവ്യന്ധ്യ 
സ ഏവാദ്യ സ ഉ ശ്വഃ്‌” (രാ. 3. 13) 
ഈ പുരൃഷന്‍ തന്നെ (സര്‍വേശ്വരന്‍); അന്തദകരണവ്ൃത്ത്യുപാധി 
വിട്ടാല്‍ പരപ്ബഹ്‌മമായി।, 


ആതമവിജ്‌ഞാനസുഖം ഇന്നതരത്തിലെന്നു നിര്‍ദ്ദേശിക്കു 
വാന്‍ വഹിയാത്തതാണെങ്കിലും ഏആഷണാരതയം നശിച്ചവര്‍ ആ 
പരമാനന്ദത്തെ സ്വയം അനുഭവിച്ചു രസിക്കുന്നതായി പറയുന്നു. 
അത്‌ മുമുൃക്ഷുവിന്‌ എങ്ങിനെ പ്രകാശിക്കുന്നു? അതോ പ്രകാ 
ശമില്പാത്ത ആകരമാണോ അത്‌? എന്നു ശങ്കിക്കുമെന്നു കരുതി 
തത്ത്വം വൃക തമാക്കുന്നു. സൂര്യന്‍, ചന്ദ്രന്‍, നക്ഷത്രങ്ങാം, 
വിദ്യുത്ത്‌, അഗ്‌നി, എന്നിങ്ങനെ സരവതേജസ്സുകളും ആ 
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(്രഹര്‍്‌മത്തെ (പകാശിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയുന്നവയല്ല. എന്നാല്‍ ആ 
പരമാതഴ്മാവിന്‍െറ പ്രകാശത്താല്‍ ഈ തേജസ്റ്െപ്പാം (പകാശി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ സര്‍വ്വ പ്രകാശകവും സ്വയം (പകാശവ്യം 
ആണ്‌ ആത്‌മാവ' എന്നുള്ളതിനെപ്പററി... 
“*ന തത്‌സൃൂര്യോ ഭാതി ന ചന്ദ്രതാരകം 
നേമാ വിദ്യൃുതോ ഭാന്തി കുതോ യമഗ”നിഃ 
തമേവഭാന്തമനുഭാതി സര്‍വം 
തസ്ൃയഭാസാ സർവമിദം വിഭാതി? 
ഏന്നു രരൂതി വിശദമായി (പസ്‌ താവിക്കുന്നു. 


ഇനി അത്യാവശ്യമായ ഒരു തത്ത്വംകൂടി വിശദപ്പെടുത്തി 
ക്കൊണ്ട്‌ കാഠകോപനിഷത്ത്‌ വിശ്രമിക്കുന്നു. ഈ ജഗത്ത* 
ജുന്നു സത്തായി കാണുകയാല്‍ ഇതിനു മൂലഭൃതമായ ഒന്നു 
ണ്ടെന്നു നിശ്ചയം. എന്നാല്‍ നാമരുൃപവികാരാത്‌*മകുമായ 
കാരൃകാരണസംഘാതം വിട്ട്‌ അകമെ അകമെ ചെന്നു തത്ത്വാന്വേ 
ഷണം ച്ചെയ്യുമ്പോടം മൂലഭൃതമായ അത്‌ ചക്ഷുരാദീ(രന്ദിയങ്ങഠം 
ക്കോ മനസ്സ്റിനൊ ബുദ്‌ധിക്കോ വിഷയമല്പാതിരിക്കുന്നു. സൂര്യ 
ച്രന്ദാദികളായ തേജസ്സുകൊണ്ടും അതു വ്യക്‌ തപ്പെടുന്നില്ല. 
ഇന്ദ്രിയജ$ഞാനങ്ങഠം മനസ്ത്സോടു ചേര്‍ന്ന്‌ ബുദ്ധിയില്‍ ലയിച്ച 
ആ ബുദ്‌ധിയും ശാന്തമായാല്‍ പിന്നത്തെ ദര്‍ശനം ആത്‌മദര്‍ശന 
മാണെന്ന* മഹാന്മാര്‍ പറയുന്നു. ബുദ്‌ധിചേഷ്‌ട നിന്നാല്‍ 
അറിവാന്‍ ആളില്ലാത്തതിനാല്‍ അറിയേണ്ട വസ്‌തുവും ഇല്ലെന്നു 
വേണ്ടേ പറവാന്‍ എന്നൊരു വാദം വരുന്ന. ഇതിന്‌ ആഗമ 
(പ്രമാണം അനുസരിച്ചും ഘടപടാദികയംക്ക്‌” മൃത്ത്‌, തന്തു മൃത 
ലറയകാരണം ഉണ്ടാകേണ്ട ആവശ്യത്തെ പുരസ്‌ ക്കരിച്ചും, ബ്രഹ്മഃ 
സര്‍ വോപാദാനയായുണ്ടെന്നുതന്നെ പറയണം. ജഗത്തു, കേവ 
ലം നാമരൃപമാണ്‌. വസ്‌തു ഇപല്പാത്തതല്പ. ഏതായാലും ഉണ്ടെ 
ന്നു പറയുന്നവനേ ഈ വക ദൃഷ്‌ടിയൂം വിചാരവും അന്വേ 
ഷിക്കാനുള്ള ഇച്ഛയും സംഭവിക്കു. അവനേ ഉള്ളതായി 
കാണു. ഇല്ലെന്നു വാദിക്കുന്നവന* ഉള്ളതും തോന്നാതെ വരും; 
അവന്‌ ഉപരിചിന്തയ*ക്ക” അവകാശം ഇല്ലല്ലോ. വിശേഷിച്ചും 
ഇല്ലെന്നു വാദിക്കുന്നത്‌ എവിടേയും സരവഥാ അസംഗതമടണ്‌. 
ഒന്നിന്‍െറ പരമാഭാവം ഒരു പ്രമാണം കൊണ്ടും സമത്ഥിക്കത്തക്കു 
തല്ലെന്നു സുപ്രസിദ്ധം. കണ്ണുള്ളവനുും ഇരുട്ടില്‍ പ്രകാശ 
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സഹായം സ്വീകരിച്ചു കുററിയുണ്ടെന്നറിവാന്‍ ശ്രമിക്കാഞ്ഞാല്‍ 
തട്ടിപീഴുക തന്നെ ചെയ്യും. 


ഇക്കാര്യം എത്ര ഭംഗിയായും ഗംഭീരമായറും ഉപനിഷത്ത₹ 
ഘോഷിക്കുന്നു? 


അസ്‌തീത്യേവോപലബ്‌ധവ്യ-- 
സ'്‌തത്വഭാവേനച്ചോഭയോട 
അസ്‌*തീത്യേവോപലബ്‌ധസ്യ 
തത്വഭാവഃ പ്രസീദതി. ?? (കാഠ, 6-13) 
ഈ കാഠകോപനിഷത്തിന്‍െറ വൈഭവം മറെറാരുതരം ചിന്തി 
ച്ചാല്‍ ഇന്നു സരവ ലോകവിദിതമായി ജയിക്കുന്ന :ഭഗവദ*ഗീത 
(പരയേണ ഈ കാഠകാരണിയില്‍ നിന്നു കടഞ്ഞെടുത്ത ജ്യോതിസ്ത്റു 
തന്നെ എന്നു വൃക തമാകടുന്നതാണ്‌. 
(പശ്‌നോപനിഷത്ത”, അഥര്‍വണശാഖീയന്മാരൃടേതാകുന്നു. 
ഇതില്‍ പിപ്പലാദന്‍ എന്നു പേരായ പരമാചാര്യനെ (പാപിച്ചു 
കോത്യായനന്‍, ഭാര്‍ഗവന്‍, ആശ്വലായ 
രപശനോ പനി ഷത്ത? നന്‍, ഗാരഗ്യന്‍, സത്യകാമന്‍, സുകേശന്‍ 
എന്നീ ആറു ശിഷ്യന്മാര്‍ ഓരോ പ്രശ്‌നം 
വീതം ആറു (പശ്‌നങ്ങഠം ചോദിക്കുന്നു. ഈ ആറു പ്രശ്‌ന 
ങ്ങളാകറുന്നു. ഇതിലെ വിഭാഗങ്ങഠം. അതിനാല്‍ ഇതിനു 
(്രശ്‌നോപനിഷത്തെന്നു പേര” സിദ്ധിച്ചു. അതില്‍ കാത്ത്യാ 
യനന്‍െറ ഒന്നാം (പശ'നം, (്രജകഠം എവിടെനിന്നാവിരഭവിച്ചു? 
ഇവര്‍ക്ക്‌ “നാഥന്‍ ആര? എന്നായിരുന്നു. അതിന* ഉത്തരമായി 
(പജാപതി (സരവാത്‌മാവായ ഇരശ്വരന്‍) തപസ്സു ചെയ്‌തു 
(പ്രജകളെ (ചരാചരത്തെെ സൃഷ്ടിക്കുവാനാരംഭിച്ചു. സോമവ്യം 
(അന്തരീക്ഷവും) അതിന്‍െറ ഭോക്‌താവായ പ്രാണനും എന്നി 
ങ്ങനെ ഒരു മിഥുനത്തെ ഉണ്ടദക്കി എന്നും അതില്‍ നിന്നാണ്‌ 
സൂര്യച്രന്ദാദി സകല സൃഷ്‌ടിയും ഉണ്ടായതെന്നും പരമാത്‌മാ 
വിനെ സര്‍വ്വകാരണമായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 
രണ്ടാം (പശ"നം. ഭാരഗവനേറതാണു്‌. എത്ര: ദേവന്മാരാണ" 
ശരിരലക്ഷണമായ (പജയെ ധരിക്കുന്നതെന്നും അവരില്‍ പ്രധാ 
നി ആരാണെന്നും ആണ്‌ പ്രശ്‌നം. 


ആകാശം, വായും, അഗ്നി, അപ്പുകടം, പൃഥിവി പ്രാണന്‍, 
മനസ്സ്‌, ചക്ഷുസ്ണു്‌, ശ്രോതം എന്നിവരാണ്‌" (പജാരൂപമായ 
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ശരീരം ധരിക്കുന്ന ദേവതകഠം; ഇവരില്‍ പ്രധാനി പ്രാണനാ 
ണെന്നു പറഞ്ഞിട്ടു (പഠണമഹാത”മ്ൃത്തെപ്പററി 
“പ്രാണ സ്വേദം വശേ സര്‍വം 
രരിദിവെ യത പ്രതിഷ്‌ഠിതമ്‌ 
മാതേവ പപ(താ൯ രക്ഷ്സ്വ 


ശ്രീശ$*ച പ്രജ“ഞാം ച വിധേഹി ന ഇതി? 
(പ. 2. 13. 


“സര്‍വവും ഈ കാണുന്ന സമസ്‌തലോകവും പരമാത മാ 
വിനൊ രൃൂപാന്തരമായുളള (്രാണനിലാണ്‌ പ്രതിഷ്‌ഠിതമായി 
രിക്കുന്നത്‌. ഭൂമിയില്‍ അഗ*നിയായും അന്തരീക്ഷത്തില്‍ വായു 
വായും ദ്യോവില്‍ ആദിത്യനായും (പകാശിച്ചു വിളങ്ങുന്നത്‌ 
ഈ പ്രാണന്‍ തന്നെയാണ്‌. അല്ലേ (പാണദേവതേ! മാതാവു 
പ(തരെയെന്നപോലെ ഞങ്ങളെ രക്ഷിക്കണമേ സകല സമ്പത്തും 
ബുദ്‌ധിയും തരേണമേ?” എന്നീ വിധം ഘോഷിക്കുന്നു. 


മുന്നാമത്തെ ചോദ്യം ആശ്വലായ നന്‍െറതാണ്‌. ഈ (പാണന്‍ 
എവിടേ നിന്നാകുന്നു? ഈ ശരീരത്തില്‍ എങ്ങിനെ പ്രവേശി 
ക്കുന്നു? എങ്ങിനെ ഓരോ പിഭാഗമായി ഇവിടെ വിഹരിക്കുന്നു? 
ഏതു കാരണത്താര ഉത്‌രരകമം ചെയ്യുന്നു? (ഈ ശരീരം വിട്ടു 
പോകുന്നു) എങ്ങിനെ സ്വാവസ്‌ഥയെ ലഭിക്കുന്നു? എന്നിങ്ങ 
നെയാണ്‌ ചോദ്യം. ഇതിന്‌_.പരമത്‌മാവില്‍ നിന്നാണ്‌ 
പ്രാണന്‍ ജനിക്കുന്നത്‌. ഒരു പുരൃഷന്‍െറ നിഴല്‍ ഏതു 
പോലെയോ അതുപോലെ ഈ പ്രാണന്‍ പരമാത്‌മാവിന്‍െറ 
നിഴലാണ്‌. മനസ്സിന്‍െറ സങ്കല”പം ഇഛ മുതലായ പ്രവ്യത്തി 
യാല്‍ ഉണ്ടായതായ കര്‍മ്മം നിമിത്തം പരമാര്‍ത*ഥത്തില്‍ ഇല്ലാ 
ത്തതായ ഒരു പരമാത്‌മഛായയാണ്‌ ഈ പ്രാണന്‍ * ആവക 
കരമ്മം ഇല്ലാതാകുമ്പോരം താനില്ലാതായി പരമാത്‌മാവായിത്തീ 
രുന്നു. ഒരു ചക്രവര്‍ത്തി ദേശങ്ങാം തോറും (പ്രത്യേകം അധി 
കാരികളെ നിയമിച്ചു ഭരിക്കു മ്പോലെ ഈ പ്രാണന്‍, ബുദ്ധി, 


ഛായ എന്നു പറയുന്നത്‌ നിഴല്‍. ഇത്‌ എല്പായ" പ്പോഴും (പകാ 
ശത്തെ ഭൌതികവസ്‌തമ മറക്കുകകൊണ്ടുണ്ടാകുന്നതും ഭൌതിക വസ്‌തൃ 
വിനോട്‌ യോജിച്ച രൂപത്തിലുളളത്യം (പകാശാഭാവാത്‌മകവും ആണ്‌, 
ഭൌതികവസ്‌തു മാറുമ്പോരം ഛാദനം ചെയ്‌തിരുന്ന വസ്‌തു മാറുകയാല്‍ 
ഛായ പോയി പ്രകാശം തനിയേ തെളിയുന്നു ഛായയ്‌ക്ക്‌ യഥാര്‍ത്‌ഥ 
സത്തയില്ല. 
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മനസ്സ്സു്‌", ചക്ഷുസ്സറ്‌ മുതലായവയില്‍ തനെറ ശാസനം ചെലുത്തി 
ഭിന്നഭിന്നരുപനായി ലോകയംത്ത നിരവഹിക്കുന്നു. മൃഖവും 
മൃക്കുംവഴി കണ്ണിലും കാതിലും (പഠാണനായും പായമൃപസ്‌ഥ 
ങ്ങളില്‍ അപാനനായും, അന്നപാനാദികരം സ്വീകരണം ചെയ്യാന്‍ 
സമാനായും, ഓരോ നാഡികളിലും വ്യാപിയായി സഞ്ചരിച്ചു 
വ്യാനനായും, ആവക നാഡികളിത ഉരദ്‌ധ്വഗയായ സുഷ്ൃമ൦നാ 
നാഡിവഴി പുൃണൃപാപഫല മായേ തിരിച്ചറിച്‌ നലകി പ്രജാഞ 
യില്‍ കൊണ്ടുവരുന്ന ഉദാനനായും, ഈ പ്രാണന്‍ തന്നെ അനേകം 
(പകാരത്തില്‍ വേഷച കെട്ടിക്കളിക്കുന്നു. മരണകാലത്തില്‍ 
ഏതില്‍ ചിത്തം ഉറപ്പിച്ചി രിക്കുന്നു വോ ആവക സങ്കല്‌പത്തോടും 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളോടും കൂടി ജീ പ൯ (പാണവ്യത്തിയെ സ്വീകരിച്ചു 
ക്ഷീണനായിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ (പാണന്‍ ഉദാനനന്‍െറ ജോലി 
യേററുകൊണ്ട്‌' പൃണൃപാപകര്‍മ്മത്തിനു തക്കവിധം ഈ ദേഹം 
വിട്ട്‌ ഭോക്‌“താവായ ജീവനെ താന്‍ സമ്പാദിച്ച വാസനക്ക്‌ തക്ക 
വണ്ണം ഉചിതമായ ലോകം പ്രാപിപ്പിച്ച്‌ ആ ഉപാധിയോടുകൂടി 
ഈ ശരീരം വിടുന്നു; വാസനാദേഹത്തോടുകമൃടി ആത്‌മാവിനെ 
ധരിക്കുന്നു, എന്നായിരുന്നു ഉത്തരം. 


നാലാമതു ചോദ്യം---കരചരണാദമാനായ പുരുഷന്‍ ഉണര്‍ 
ന്നിരിക്കെ ആരെല്ലാം (പവ്യത്തിയാില്‍പ്പ്െടുന്നു? ഉറങ്ങിക്കൊണ്ടി 
രിക്കുന്ന? ആരെല്ലാം ഉറങ്ങുന്നു (പധ്യത്തിയില്‍ നീന്നു വിരമി 
ക്കുന്നു? കാര്യരൂപമായ ശരീരം കാരണരൂൃപമായ മനസ്സ്സറ്‌ എന്നി 
വയില്‍ ആരാണ്‌ സ്വപ്‌നം അനുഭവിക്കുന്നത്‌? ജഗദ്‌ വ്യാപാര 
ത്തില്‍ നിന്ന്‌ നിവ്ൃത്തനായി അന്തശരീരത്തില്‍ കാണുന്നതാ 
ണല്ലോ സ്വച വം എന്നു, തന്നേയല്ല ജാഗത്തും സ്വപ്‌നവും 
ആയ അവന്ധ്ഥകഠം രണ്ടും കഴിഞ്ഞാല്‍ യാതൊരു, ബാധയും 
കൂടാതെ നിഷ്‌പന്ദമായ സുഷുപ്തിയില്‍ ലയിക്കുന്നത്‌ 
ആരാണ്‌? അപ്പ്യോഠം ശരീര്യേന്ദിയാദികഠം എവിടെ ആധരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു എന്നായിരുന്നു. സുര്ൃയന്‍െറ ഉദയത്തില്‍ രശ്‌മികരം 
സൂര്യനില്‍ നിന്ന്‌ വെളിയില്‍ (പസാദിക്കുമ്വപേലെ ജാഗ്രത്തില്‍ 
ചക്ഷൃരാദികഠം മനോദേവനിര നിന്ന്‌ (&്രകാശമാനങ്ങളായി 
വ്യാപരിക്കുന്നു. സൂവ്യാസ്‌തമയത്തില്‍ രശ്‌മികളാകെ സൂര്യ 
മണ്‌ഡലത്തില്‍ തന്നെ സങ്കോചിച്ച്‌, കാണാതാകും പോലെ 
സ്വപനത്തില്‍ ച'ക്ഷുരാദികഠം മനസ്സില്‍ ലയിക്കുന്നു. മനോ 
ദേവനാണ്‌ സ്വപ്ലം അനുഭവിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ആ സമയത്തും 
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(പാണാഗ*€നികാം ((പാണാപ .നവ്യാനോദാനസമാനങ്ങയം) 
(പസാദിച്ചിരിക്കുന്നു. വാസനാമയമായ കാമനാശരീരം എടൂ 
ത്തും കൊണ്ടാണ്‌. സ്വപ്‌*നസഞ്ചാരം ചെയ്യുന്നത്‌. ഇങ്ങ്നെ 
സ്വപ്‌നം അനുഭവിച്ചിരിക്കെ നാഡികളില്‍ ഉള്ള ഉഷ്‌ണം 
കൊണ്ട്‌” പിത്തം മൃരഛിച്ചാല്‍ വാസനാദ്വാരങ്ങഠം എല്ലാം അട 
ഞ്ഞുപോകുന്നു. അപ്പോോഠം ചക്ഷുരാദീയ്ദ്രിയങ്ങളോടുകൂടി 
മനസ്സിന്‍െറ (പകാശങ്ങളെല്ലാം മനസ്സ്റില്‍ തന്നെ ലയിച്ചുപോകുന്നു. 
അപ്പ്പോഠം സുഷുപ' തനായി സുഖം അനുഭവിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ 
സൃഷപ'”തനാകുമ്പോരം പ്ൃഥിവ്യാദി പഞ്ചഭൃതങ്ങളും തന്മാ 
ര്തകളും ചക്ഷൃയരാദി സമസ്‌ത്രേന്ദിയങ്ങളും തദ്വിഷയങ്ങളും 
മനസ്സും ബുദ”ധിയും അഹങ്കാരവും തദ്വിഷയവും ആകെ കൂടി 
ആത്‌മാവില്‍ തന്നെ ചേരുന്നു. അപ്പ്പോഠം ശേഷിക്കുന്ന 
ആത്‌ മാവ്‌ ജലത്തില്‍ പ്രതിഫലിച്ചിരിക്കൃന്ന സൂര്യന്‍ തടാകം 
ഉണങ്ങിപ്പോയാല്‍ എങ്ങിനെ (പ്രതിബിംബം കാണാതെ യഥാത്ഥ 
സൂര്യനായി മാതം ശേഷിക്കുമോ അതൃപോലെ കരത്താവെന്നും 
ഭോക്‌താവെന്നും ഉള്ള ഉപാധികഠംക്ക്‌” ആസ്‌*പദമായ ഇന്ദ്രിയാ 
ദികഠം സ്‌തംഭിച്ചുപോകയാല്‍ സ്വയം (പകാശനായി താന്‍ 
മാധ്തമായി ഇരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ആത്‌മാവാണ്‌ ശുദ്്‌ധനായി 
ആനന്ദം അനുഭവിക്കുന്നതെന്നറിഞ്ഞ്‌” ആ രീതി അഭ്യസിച്ചറി 
യൂന്നവന്‍ മുകതനാകുന്നു; എന്നുത്തരം പറയുന്നു. 


അനന്തരം അഞ്ചാമതു, (വശ്‌നം ഓംകാരമാകുറുന്ന പ്രണവ 
മര്ത്രദേവതയെ അനുദ്‌'ധ്യാനം ചെയ്യുന്നവന്‌ ഏതു ലോക 
മാണ്‌ (പാപ്യമായിട്ടുള്ളത്‌? എന്നാണ്‌? ഉത്തരം (ബഹ'മലോകം 
ആണ്‌ (്രാപ്ൃമെന്നും അവിടെ ജരാമരണങ്ങഠം ഇല്ലാത്ത ഉത്തമ 
സ്‌ഥാനം ഉണ്ടെന്നും പറയപ്പെടുന്നു. ഒടുവില്‍ സൃഷുപ”തി 
യില്‍ ലയിച്ച പുരുഷനെ പിന്നെ എങ്ങിനെ കാണാന്‍ കഴിയും 
എന്നു സുകേശു ചോദിച്ചതിന്‌ പരമാര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ ഇന്ന്രിയാദി 
കഠം ഇല്പാത്തവനാണെങ്കീലൃം സത്വാദിഗൃണങ്ങളുടെ (ചമുററി 
ചുററിയുള്ള വരവില്‍) സാമ്യാവസ്‌ഥ വരുമ്പോഴം സൃഷ്‌ടീച്ഛു 
ജനിച്ചു (പാണനെ ദരശിക്കുന്നു, പിന്നീട (്രമേണ ബുദ്‌ധീ 
ര്ദ്ദിയങ്ങാം വഴി സ്‌ഥലം വരെ തന്‍െറ (പ്രകാശം (പവേശിക്കു 
മ്പോഠം യഥാപമര്‍വവം സ്വപ്‌നത്തില്‍ കൂടി ജറഗത്തിലെത്തുന്നു. 
അതിനാല്‍ പ്രാണാദ്യം ശങ്ങഠം ഇല്ലാത്ത പരിശുദ്ധനാണ്‌ സര്‍ 
വേശ്വരനെന്നറിഞ്ഞ്‌' ഉപാസിച്ചാല്‍ ആത്ൃന്തകുമായ ഗ്രേയസ്ത്ത്‌ 
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ലഭിക്കുന്നതാണ്‌, എന്നീവിധം ഉപദേശിച്ചിട്‌” ഈ ഉപനിഷത്തു 
വിശ്രമിക്കുന്നു. 
മുണ“ഡകോപനിഷത്ത്‌” അഥര്‍വ്വണ ശാഖക്കാരുൃടെ ഒരു 
ഉപനിഷത്താണ്‌. (ബ്രഹഴ്മാവ” അഥര്‍വനും അഥര്‍വന്‍ അംഗി 
രനും അംഗിര൯ ഭാരദ്വാജനും ഭാര 
മു ണഡ കോപനിഷത്ത? ദ്വാജന്‍ അംഗിരസ്സിനും അംഗിരസ്ത്സ്‌ 
ശൌനകനും ഉപദേശിച്ച വഴി ആവിര്‍ 
ഭവിച്ചിട്ടുള്ളതാണ്‌” ഈ ഉപനിഷത്ത്‌. മൃണ്‌ഡകന്മാര്‍ (സന്യാ 
സികഠം) അവശ്യം അറിഞ്ഞിരിക്കേണ്ടതും ഉപാസിച്ച്‌ അനുഷ്ണി 
ക്കേണ്ടതുമായ ഭാഗത്തെ (പ്രധാനമായി പ്രതിപാദനം ച്െചെയ്യുക 
യാല്‍ ഇതിനു മൃണ്‌ഡകോപനിഷത്തെന്നു പേരുണ്ടായി. ഒ്ടക്‌ 
യജുസാമാഥര്‍വണങ്ങളായ നാലു വേദങ്ങളില്‍ ആദത്തെ 
മൂന്നും ധര്‍മ്മം, അര്‍ത്‌ഥം, കാമം എന്ന പുരുൃഷാരത്‌ഥങ്ങളെ 
മുന്‍ നിറുത്തി (പവര്‍ത്തിച്ചവയാകയാല്‍ നാലാമത്തെ അഥര്‍വണ 
വേദത്തില്‍ ഇങ്ങനെ ഒരൂ ഉപനിഷത്ത്‌ നാലാമത്തെ ആശ്രമമായ 
സന്യാസത്തിനു വേണ്ടതായി ആക്രൃതിപ്പെട്ടതു യുക്‌*ത്മത്രത. 
ഐതരേയാദ്യുപനിഷത്തൃകളില്‍ അദ്ധ്യാതമതത്ത്വപ്രതിപാദ 
നങ്ങഠം ധാരാളം ഉണ്ടെങ്കിലും യാതൊരിടത്തും 


 വേദാന്തവിജ്‌ഞാനസുനിശ്‌ചിതാര്‍ത'ഥാടഃ 
സന്യാസയയോഗാദൃതയഃ ശുദ്‌ധസത്ത്വാഃ 

തേ ര്രഹ”്‌മലോകെഷുു പരാന്തകാലേ 
പരാമതാഃ പരിമുച്യന്തി സര്‍വേ? 


എന്നീവിധം സന്യാസികളുടെ അവസ്‌ഥ ഇത്ത വ്യകതമായി 
പറഞ്ഞിട്ടില്ലാത്തതിനാല്‍ ഇത്‌ മൂണ”ഡകന്മാരെ (സന്യാസികളെ) 
(പ്രത്യേകം ലാക്കാക്കിയുള്ള ഉപനിഷത്താണെന്നുള്ളത്‌ നിശ'ച 
ര്യം. മുണ്‌കന്മാര്‍ സകല രാഗവും മുണ*“ഡനം (ഛേദം) ചെയ്തു 


& മുണ“ഡകന്‌മാര്‍ സകല രാഗവും മൂണ'ഡനം (ഛേദം) ചെയ്‌ത്‌ 
ലോകത്തെ കാഷായ ബുദ "ധ്യാ വെറൃത്തവമായ സന്യാസി കഠം എന്നര്‍ത്ഥം. 
ഇതിന്‍െറ ബാഹ്യമായ അടയാളമാണ്‌ തലമുടി മുഴുവന്‍ കളയുകയും 
കാഷായവസ്‌ രരം ധരിക്കുകയും എന്നാല്‍ ഇപ്പോഠം ഉള്ളിലെ അഴുക്കു 
പോകാതെ ഈ ബാഹ്യവേഷം മാര്തം സ്വീകരിച്ച്‌ ലോകത്തെ വഴിതെററി 
ക്കുന്നവരായി രു വര്‍ഗത്തെ കാണാനുണ്ട്‌ എന്നു വൃസനസമേതം പറ 
യേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇത്തരം ഉള്ള വരെപ്പുററി മഹാകവി ക്ഷേമ്വേന്ദന്‍-- 

“അമുണ”്‌ഡി തസ്‌പൃഹാ മുണ”ഡാ- 
ബഹിരന്തഃ കഷായിണ 3 
ഏന്നു സരസമായി പരിതപിക്കുന്നു. ഉള്ളിലെ ആഗ്രഹം മുൃണ്‌ഡനം 
ചെയ്യാതെ തല മാര്തം മൊട്ടയടിച്ച്‌ ചായമുണ്ടും ധരിച്ച്‌ ഉള്ളിലും വെളി 
യീലും മന്നുപോലെ കാഷായം ഉള്ളവരായിരിക്കുന്നവരെന്നര്‍ത'ഥം. 
ഇവരും ആത മാരാമത്വം കൊണ്ട്‌ ആനന്ദോത്തദന്‌മാരായി കഴിയുന്നു 
ഏന്നേ പറയാനുള്ളു. 


1൭3 ഹിന്ദുമത [(പദീപികാ 


ലോകത്തെ കാഷായബ്ദ”ധ്യാ വെറുത്തവരായ ന.ന്യാസികഠം 
എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇതില്‍ മൂന്നു മൃണ”ഡകങ്ങാഠം ഉണ്ട്‌. അതിലാദൃത്തേതില്‍, 
ലോകത്തില്‍ അപരവിദ്യയെന്നും പരവിദ്യയെന്നും രണ്ടു തരം 
വിദ്യകഠം ഉണ്ടെന്നും, ജഗ്വേദ-സാമവേദ_.യജുര്‍ വേദ-.അഥര്‍വേദ- 
ഗാന്‌ധര്‍വ._വേദാദ്യുപ _ വേദാങ്‌ഗ-ദര്‍ശനാ-ഗമ.സ്‌മൃതി-പൃരാ 
ണേതിഹാസാദികഠം അപരവിദ്ൃയെന്നും (്രഹമത്തെ അറിയൂ 
ന്നതിനുള്ള വേദാന്തവിദ്യ പരവിദ്യയെന്നും വിഭാഗം ച്ചെയുുന്നു. 
അനന്തരം അപരവിദ്യകൊണ്ടു, അറിയുന്നതും അനുഷ്‌ഠിക്ക 
പ്പെടുന്നതും ആയ കര്‍മ്മകലാപങ്ങഠം ബന്‌ധഹേതുക്കളാണെ 
ന്നും അവയെ അനുഷാഠിക്കൃന്നവര പരദലാകത്തില്‍ ചെന്നാലും 
പുൃുണൃക്ഷയത്തിരു :- 


““നാകസ്പ്യ പൃഷ*ഠേോ സുക്ൃയതേനുഭൂത്വേ- 
മം ലോകം ഹീനതരം വാ വിശന്തി” 


എന്നീവിധം തിരിയെ വീണ്ടും ഇവിടെത്തന്നെയൊ ഇതിലും 
ഹീനമാഷ ഒരു, ലോകത്തേയോ പ്രാപിക്കേണ്ടതായി വന്നേക്കു 
മെന്നും മററും അപര വിദ്യക്കുള്ള ന്യൂതനയെ ഫലമൃഖേന 
വിശദപ്പെടുത്തുന്നു. അതിനാല്‍ ഈ വസ്‌ തുൃതയറിഞ്ഞ്‌ വൈരാ 
ഗൃം ഉണ്ടായി ഒരിക്കലും സംസാരത്തില്‍ തിരിയെ വന്നെത്തേണ്ട 
തായ ആപത്തില്ലാത്തതും ശാശ്വതമായ പരമാനന്ദസമ്പത്തുള്ള 
തും ആയ (ബഹ്‌മവിദ്യയേ(പരവിദ്യദയ)യാണ്‌ അഭ്യസിക്കാന്‍ 
രശമിക്കേണ്ടത്‌” എന്നും, അതുതന്നെയും ഗുരൃമുഖേന ഗ്രഹി 
ക്കാ൯ (്രയത*നിക്കണം എന്നും ഉപദേശിക്കുന്നു. 


2-ാം മുണ”ഡകത്തില്‍ -പരവിദ്ൃക്ക്‌ വിഷയമായ (്രഹ്‌മ 
(അക്ഷരുത്തിന്‍െറ മാഹാത്മ്യം (സര്‍പോത്‌പത്തിസ്‌ഥിതില 
യാധാരമാണെന്നുള്ള വൈഭവം) കീര്‍ത്തനം ചെയ്‌തുകൊണ്ട്‌ 
ഒടുവില്‍ :- 


““ ।്രഫൈവേദം പുരസ്‌ ത്മാദ്‌ 

(ബ്രഹ്‌മ പശ“ചാദ' ്രഫഷമ ദക്ഷിണതശ്ചോത്തരേണ. 
അധശ' ചോര്‍ദ്‌ധ്വം ച പ്രസ്ൃതം 

(ബഫഷൈവേദം വിശ്വമിദം വരിഷഠം?* മു: 32-12 


വേദകാണ'”ഡം 1 


എന്നീവിധം (്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ സര്‍വാത്‌മത്വം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു: 
(്രഹമകേത്തിന്‍െറ സര്‍വവ്യാപകത്വം ഏകദേശം 111൨൦7-ന്‍െറ 
വ്യാപകത്ത്വത്തോട”” ഉപമിക്കാം. ഈ ഉപമ എളുപ്പം ര്രഹിക്കാന്‍ 
ഒരു സഹായമായി മാത്രം ഉള്ള ഉപമയാണ്‌. തദാത്‌മൃമല്പ എന്ന 
ബോധത്തോടുകൂടി ര്രഹിക്കണം. 
മൂന്നാമതു മുണ”ഡകത്തില്‍ കര്‍ത്താവും ഭോക്‌താവുമാള്‍യ 
ജീവന്‍െറ ജനനമരണാദി ക്ലേശവും ശുദ്‌ധസത്വഗൃണ(പഥാനി 
യായി സാക്ഷി മാത്രമായി പ്രകാശിക്ക്യന്ന സരവേശ്വരന്‍െറ 
എന്നും ഒന്നു പോലുള്ള തേജസ്സും കണ്ട്‌, തനിക്ക്‌” ഈ കരമ്മാദ്്യു 
പാധി വിട്ടാല്‍ ആ ഈശ്വരനായുള്ള അവസ്‌ഥ സുഭലമാണെന്നു 
നിനച്ച്‌ പുൃണൃയപാപങ്ങാം രണ്ടും വിട്ടു നിരല്പേപനായി 
പുരുഷന്‍ സമാവസ്‌ഥയില്‍ എത്തണം എന്ന്‌ ഉപദേശിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെ സമാവസ്‌ഥ വന്നാല്‍ രാഗാദി ദോഷങ്ങാം മാറി 
ആത്‌ മാരാമനായി സ്രഹ്‌മവിത്തായിത്തീര്‍ന്ന്‌ വല്പ കാരണവശാ 
ലും (പ്രാരബ*ധ്രപവാഹത്താല്‍ വേറെ ജന്‍മം എടുക്കേണ്ടി 
വന്നാലും (്ബരഹ്‌മവിത്തൃക്കളുടെ കുലത്തില്‍ തന്നെ പേരിനു 
മാത്രം ജനിച്ച്‌ ക്ഷണേന ജ്‌ഞാനം കൊണ്ട്‌ സകല ബന്ധങ്ങളും 
അററ്‌” ശ്രീ ശങ്കരഭഗവത്‌പാദപൃജ്യര്‍ തുടകങ്ങിയവരെപ്പോലെ, 
മുക” തനായി ഭവിക്കും എന്നു പര്ബഹമപ്രപേ“തി രൃപവും 
ഉപന്യസിക്കുന്നു. ഒടുവില്‍ :- 
“സേയോഹവൈതത്‌ പരമം (ബഹ്‌മ വേദ 
(ബഫ്ൈവ ഭവതി നാസ്യാ(ബഹമേപവിത്‌ കുലേ ഭവതി 
അതിശോകം തരതി പാപ്‌മാനം 
ഗുഹാ ഗ്രന്‌ഥിഭ്യോ വീിമുക്‌”തോമൃതാഭേവതി?? 
എന്നിങ്ങനെ (ബ്ഹ*ധവിത്തിനന്‍െറ അനുഭവം കാണിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
ഈ ഉപനിഷത്ത” ശാന്തമാകുന്നു. 
ഇത്‌ മാണ്‌ഡൃക്ൃയ നാമത്തോടുകമൂടിയ ഒരു സരം ഒ്ടക”ശാഖ 
യിലെ ഉപനിഷത്താകുുന്നു. അഥര്‍വണീ യഷോപനിഷത്തറ 
യിട്ടാണ്‌ ജന്നത്തെ ചരി(തകാരന്മാര്‍ 
മാണഴഡൂക്യേപനിഷത്ത പറയുന്നത്‌. ഇത്‌ എത്രയും ചെറിയ 
ഉപനിഷത്താണ്‌, ഇതിനു ശ്രീ 
ഗൌഡപാദവിരച്ചിതമായ ഒരു ൩ ങ്‌* രരഹകാരികാ (്ഗന്ഥം 
ഒണ്ട്‌. ഈ കുരി കാ(്ഗരന”ഥത്തില്‍ നാലു (പകരണങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. 
അതിത ഒന്നാമത്തെ പ്രകരണം ഈ ഉപനിഷത്തിന്‍െറ തന്നെ 


160 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


സാരമാണ്‌. അതോടുകൂടി ശ്രീ ശങ്കര ഭഗത”പാദാചചാരൃര്‍ 
ഇതിനു ഭാഷ്ൃവയം ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. 


നാലു പ്രകരണങ്ങഠം (1) ആഗമം (2) വൈതഥ്യം 
(3)അദൈത്വം (4)അലാതശാന്തി എന്നിവയാണ്‌. ആഗമ പ്രകരണ 
ത്തില്‍ ഓംകാരം തന്നെയാണ്‌ സ്രഹ'മം എന്നും ആ ഓങ്കാരത്തി 
ന്‌ നാലു പാദങ്ങഠം ഉണ്ടെന്നും അതില്‍ ജാഗരിതാവസ്‌ഥയിലെ 
ബഹിഃപ്രജ്‌ ഞന്‍ (വൈശ്വാനരന്‍) ഒന്നാമത്തെ പാദമാണെന്നും 
സ്വപ്‌നാവസഥയിലെ അന്തഃ പ്രജ്‌ഞന്‍ (തൈജസന്‍) രണ്ടാമ 
ത്തെ പാദമാണെന്നും സുഷുപ്‌തൃവസ്‌ഥയിലെ ആനന്ദമയന്‍ 
((പാജ്‌ ഞന്‍) മൂന്നാമത്തെ പാദമാണെന്നും ബഹിഃപ്രജ”ഞന്‍, 
അന്തഃപ്രജ്‌ഞന്‍, പ&്രാജ്‌ഞന്‍ എന്നീ യാതൊരു പേരിനും യോഗ്യ 
തയുള്ള ശകലവും ഉപാധി ബാധിക്കാതെ വ്ൃൃയവഹാരാതീതമായി 
ലക്ഷണാതീതമായി അചിന്ത്ൃമായി ധാരയായുള്ള ഏകാത്‌മ 
ബോധസത്തായി പ്രപഞ്ചം മുഴുവനെ (ജാഥഗത്‌ സ്വപ്‌നസുഷറു 
പ്‌ തികളും കാല്രതയ ബോധവും) വിട്ട്‌” ശിവമായി അദ്വൈത 
മായുള്ള പരമാത്‌ മാവ്‌ തുരീയപാദമാണെന്നും വ്ൃക'തപ്പെടു 
ത്തുന്നു. കാരികാഗ്രന്‌ ഥമ നൃസരിച്ച്‌ ഈ ജഗത്ത്‌ മായമമയ 
മല്ലെന്നും ഒരു വസ്‌തൃവില്‍ നിന്നും ഉണ്ടായതല്ലെന്നും സൂര്യ 
നില്‍ രശ്‌മികഠം പോലെ പരമാത്‌മാവിന്‍െറ തന്നെ തേജസ്സ്ാ 
ണെന്നും പറയുന്നു. മററു (പകരണങ്ങാംക്ക്‌ മാണ*ഡുൃക്്യോ 
പനിഷത്തൃമായി വലിയ ബന്ധം ഒന്നും ഇല്ല. മ മുതല്‍ 3 വരെ 
യുള്ള 9 പ്രകരണങ്ങാം സ്വത്രത്രങ്ങളായ പ്രത്യേകം ഉപനിഷത്തു 
കളുടെ മട്ടിലാകുുന്നു കാണുന്നത്‌”. ഈ കാരികാ(രഗന്‌ ഥകര്‍ത്താ 
വായ ശ്രീ ഗൌഡപാദാചാര്ൃയര്‍ ജഗദ്‌ഗുരു ശ്രീ ശങ്കരഭഗവത്‌ 
പാദരുടെ ഗുരുന്ധഥനായ (ശീ ഗോവിന്ദസ്വാമി പൃജ്യപാദരുടെ 
യും ഗുരുൂവാണെന്നുള്ളത്‌ ഈ കാരികകഠംക്കുള്ള (പ്രാമാണ്ൃ 
ത്തേയും വൈഭവത്തേയും വര്‍ദ്‌'ധിപ്പിക്കുന്നു. 


രണ്ടാം [(പകരണത്തില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അപരമാവസ്്‌'ഥ 
യും തദനൃഗൃണമായുള്ള ദൂഃഖഭൃയിഷടഠതയും ഉപനയൃസിച്ചിട്ട്‌” 
നാലാമതു പ്രകരണം കൊണ്ടു അദ്വൈതവിരോധിയായ മതങ്ങഠം 
ക്കുളള അധിഷ”ഠാനത്തെ പ്രമാണം, യുക്‌തി, ഉപപത്തി, അനു 
ഭവം എന്നിവയാല്‍ ഖണ്‌ഡിക്കുന്നു. നാലാമത്തേതിന്‌ അലാ 
തശാന്തി എന്ന പേര* വന്നത്‌, അലാതത്തില്‍ (ത്ീക്കൊള്ളിപീശു 
മ്പാഠം) എങ്ങനെ ട്ടജുവായും വ്രകമായ്യം ഉളള (പഭാപടല 


വേദകാണ”ഡം 161 


രൂപമായ തോററങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നുവോ വാസ്‌തവത്തില്‍ ആ 
തോററങ്ങഠം എല്ലാം ആക്കൊള്ളിയില്‍ നിന്നും വേറല്പയോ അതു 
പോലെ വിജ്‌ഞാനം ഇളകി ചക്ഷുരാദികളില്‍ കൂടി (പവ 
ഹിക്കുമെങ്കില്‍ അതു വാസ്‌തവത്തില്‍ വിജ്‌ ഞാനത്തില്‍ നിന്നു 
വേറല്ലെന്നും അവിടെത്തന്നെ ശമിക്കയാണെന്നും ഉള്ള ദൃഷ്‌*ടാ 
ന്തത്താല്‍ ആത്‌മജ്‌ ഞാനം ഉപദേശിക്കൂന്നതുകൊണ്ടാകുന്നു. 
ഈ കാര്യം: 
““അലാതേ സ്പന്ദമാനേ വൈ 
നാ മാസാ അനൃതോ ഭുവ 
ന തതേ/ ന്യ(ത നിസ്പന്ദാ 
നാലാതം (പവിശന്തി തേ” 
എന്നീവിധം കാരികയില്‍ പിശദപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. മൂന്നാ 
മത്തെ പ്രകരണത്തില്‍ ദ്വൈതവാദവും ജഗത”സത്ൃയത്വവാദവും 
ഖണ*ഡിച്ചുകൊണ്ട്‌ സര്‍വം ഏകവിജ്‌“ഞാനമായ പരര്ബഹ*മ 
മാണെന്നുളള അദ്വൈതസിദ്‌ധാന്തം, 
“ അഖഒദ്വെതം പരമാര്‍ത്‌ഥോ ഹി? 


€ (പപഞ്ചോ യദിവര്‍ത്തേത 
നീവര്‍ത്തേത ന സംശയഃ 
മായാമാധ്തമിദം ദ്വൈത-- 
മദ്വൈതം പരമാര്‍ത്‌ഥത3” (ആഗമ. (പ. 17) 
എന്നിങ്ങനെ ഘോഷിച്ചിരിക്കുുന്നു. 
തപഃ (്രഭാവാദ്‌ ദേവ പ്രസാദാച്ചു 
(ബഹ്മ ഹ ശ്വേതാശ്വരോ ഥ വിദ്വാന്‍” 
എന്ന്‌ ഒടുവില്‍ കര്‍ത്താവു ശേതാശ്വരനാ 
ശ്വേതാശ്വരോപനിഷത്ത൦ ണെന്നു, നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കയാല്‍ ഇതിന 
 ശ്വതാശ്വരോപനിഷത്തെന്നു പേര്‌ സി 
ദാധിച്ചതാണ്‌. 


ഇതില്‍ ആറ്‌ അദ്‌ധ്യ്യായങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. യോഗമാര്‍ഗതത്തെ 
(്രത്യേക ശ്രദ്‌ധയോടുകൃടി മുഖ്യസാധനമായി:- 
“*യദാത്‌മതത്വേന തു, (ബഹ്‌മതത്ത്വം 
ദീപോപമേ തേഹ യുക്തഃ പ്രപശ്യേത” 
അജം (ധുവം സരവ്ൃവതത്ചവൈവിശുദ*ധം 
ജ്ഞാത്വാ ദേവം മുച്യതെ സരവപാപൈഃ്‌? 
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എന്നീവിധം ഫലചിന്തയാല്‍ ഉപനയസിക്കുുന്നു. 


(്രഹ്മത്തില്‍ ഈശാനത്വവും രു(ദത്വവും ആരോപണം 
ചെയ്‌തു പുരുഷധര്‍മ്മം കലപിക്കുന്നതില്‍ ഈ ഉപനിഷത്ത* 
വളരെ ശ്രദ്‌ധ പതിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു:. രുധ്രദസ്‌തൃതി- 

“യാതേ രുദ്ര ശിവാ തനൂ- 
രഘോരാ പാപകാശിനീ 
തയാ നസ്ധ്തനു വാ ശതംമയാ 
ഗിരിശന്താഭിചാകശീഹി?? (ശ്വേതാ . 3-5) 
എന്നിത്യാദിയഠായി ഉദ്‌ഘോഷിക്കപ്പെടുന്നു. 


ഈ ഉപനിഷത്തില്‍ സഗറുണത്വം ആരോപിച്ചുകൊണ്ടെ* 
വന്നിരിക്കുന്നതെല്പാം യോഗപരമായ സാധനക്ക്‌” സഹായമായി 
മാത്രമാണ്‌; പരമാര്‍ത്ഥമായിട്ല്പ. പരമാത്മാവിനെ സഗ 
ണനായി സര്‍വേശ്വരനായും നിര്‍ഗൃണനായി കേവലനായും 
ഈ ഉപനിഷത്തില്‍ സരസമായി സങാധ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നതു 
നോക്കുക. 


“ഏകോ ദേവഃ സരവഭൃതേഷു ഗൃഡഃ 
സര്‍വവ്യ്യാപീ സര്‍വഭൃതാന്തരാത്‌മാ 
കര്‍മ്മാര്ധൃക്ഷഃ സര്‍വഭൃതാധിവാസ3 
സാക്‌ ചേതാ കേവലൊ നിര്‍ഗമണശ്ച”” 
(ശ്വേതാ. 6.11) 
ഉദാഹരണത്തിനായി ചില മ്രത്രങ്ങഠം ചേര്‍ക്കാം: 


1. “യ ഏകോ വര്‍ണോ ബഹുധാ ശക്‌?തിയോഗാ. 
ദ്വര്‍ണാ നനേകാന്നിഹിതാര്‍ത* ഥോ ദധാതി 
വിച്ചൈതി ചാത്തേ വിശ്വമാദൌ സ ദേവഃ 
സ നോ ബുദ്ധ്യാ ശുഭയാ സംയൃനക€തൃ”? (ഡീ) 


നാമരുപാദിരഹിതമായ യാതൊന്നു (വര്‍ണ്യതേ അനേന 
ഇതിവര്‍ണഃ തേന ശൂന്യ അവര്‍ണ) ശക്‌*തിയോടു ചേര്‍ന്ന 
മായശോമോടു ചേര്‍ന്നു അനേക നാമ രൂപമായ (പപഞ്ചത്തില്‍ 
നിഗമഡമായ തത്വമായി വിലസുന്നുവോ വിശ്വത്തിന്‍െറ 
സൃൃഷ്ടിലയങ്ങഠം സാധിക്കുന്നുവോ ആ (സര്‍വചൈതന്യാത്‌മ 
കന്‍) നമുക്ക്‌ നല്പ ബുദ്ധി വരുത്തട്ടെ മംഗലത്തിനായുള്ള 
ബുുദ'ധി അരുളട്ടെ. 
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മ. അജാത ഇത്യേവം കശ്വിദ്‌ ഭീര്യഃ (പ്രതിപദ്യതേ 
രുദ്ര യത്‌ തേക്ഷിണം മുഖം തേനമാം പാഹി നിത്യം 
(൦ 21) 
(ജന്മാദിരഹിതനായോവേ അങ്ങ്‌ ജന്മാദിഹീനനാണെല്ലോ 
എന്നു വിചാരിച്ചു ജന്മാദിയെ ഭയപ്പെടുന്ന ചില ഭീരുക്കഠം 
അങ്ങയെ (പാപിക്കുന്നു. ഹേ രു(ദ അങ്ങയുടെ ദക്ഷിണമായ 
ആഹ്ലാദകരമായ മുഖം എന്നെ സദാ രക്ഷിക്കട്ടെ) 


3. യദാ ചര്യവദാകാശം വേഷ്‌ടയിഷ്യന്തി മാനവാഃ 
രുദാ ദേവമവിജഞോയ ദുഃഖന്ധ്യാന്തോ ഭവിഷ്ൃതി. 


(എപ്പേോംഠം ആകാശം കൊണ്ട്‌ മുണ്ടുടുക്കാനൊക്കൃമോ 
ഏഎപ്പോഠം ഇരിട്ടുകൊ ണ്ടോട്ടയടക്കാമോ അപ്പോഴേ ഈശ്വരനെ 
അറിയാതെ ദുഃഖനിപ്യത്തിയും സാധിക്കു) 


4. ““സവിശ്വകൃദ്വിശ്വവദാര” മയോനിര്‍ജ്ഞഃ 
കാലകാരോ ഗുണീ സര്‍വവിദയഃ 
(പധാനക്ഷേ(തജ്‌ഞ പതിര്‍ഗ്യണേശ്വ 
സംസാരമോക്ഷസ്‌ഥിതിബന”ധഹേതമൂഃ?? (ല്‍. 16 
സ തനര്‍്‌മയോഹ്യമൃത ഈശസം സ്‌ ഥോജ്‌ഞഃ 
സര്‍വഗോഭുവനസ്യാസ്യ ഗോപ്‌താ 
യ ഈശോസ്യയ ജഗതോ നിത്യമേവ 
നാന്യോ ഹേതറുവിദ്യതേ ഈശനായ (ധി. 17) 
(രണ്ടും കൂടെ സഗുണേശ്ചരവരണനം?) 


അദ്ധ്യായം 6 


ദര്‍ശനകാണ്ഡം 
ദര്‍ശനങ്ങള്‍ 


ദര്‍ശനശബ്‌ദത്തിന്‌”, ദര്‍ശിക്കാന്‍ (അനുഭവിച്ചറിയുന്ന 
തിന്‌) ഉള്ള സാധനമായ ശാസ്‌ത്രം എന്നര്‍ത്ഥം. അറിയേണ്ടത്‌ 
സത്യം യഥാര്‍ത്‌ഥമായിട്ടുള്ളത്‌” ആകുന്നു. ഈ കാണുന്ന ലോകം 
ഏത്‌ രിതിയില്‍ രൂപറപ്പെട്ടതാണെന്നും ഇത്‌ എവിടെ നിന്നാണ്‌ 
ആവിര്‍ഭവിച്ചതെന്നും എവിടെയാണ്‌ അവസാനിക്കുന്നതെന്നും 
സുഖദൃഃഖമയമായ അവസ്‌ഥയില്‍ നിന്നും മോചനത്തിന്‌ 
എന്താണ്‌* മാരഗമെന്നും ആത*മാവിന്‌ ലോകാന്തരപ്രാപ”തി 
യുണ്ടോ എന്നും ഉണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌” സ്‌ഥിരമാണോ എന്നും 
ഒരിക്കലും ദുഃഖം കൂടാത്ത നിത്ൃയസഖാനുഭവത്തിന ഉപായ 
മുണ്ടോ എന്നും ഉണ്ടെങ്കില്‍ എന്താണെന്നും മററുമുുളള തത്ത്വങ്ങ 
ങ്ങളാണന” അറിയേണ്ടവ. എന്തെങ്കിലും അവിയേണമെങ്കില്‍ അറിവാ 
നുള്ള മാര്‍ഗം വേണം. സമ്പാദിക്കുന്ന അറിവ്‌ യഥാര്‍ത്ഥമായി 
രിക്കണമെങ്കില്‍ അത്‌ അനുഭവം കൊണ്ടുതന്നെ ബോധറ്പെടുന്നതാ 
യിരിക്കണം. ഈ അനുഭവം തന്നെയാണ” പ്രമാണം എന്ന്‌ പറയു 
ന്നത്‌. പ്രമാണത്തിന്‌ പൊതുവെ ഉളള ഒരു ലക്ഷണം, 


“സമൃഗനുഭവഃ പ്രനാണമ” എന്നാണ്‌. അനുഭവം സംശയമോ 
വിപര്യയമോ കൂടാത്തതും യഥാര്‍ത്‌ഥവും ആയിരിക്കണം; 
അതിന* വേണ്ടിയാണ്‌ സമ്യക്കായ അനുഭവം എന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌. 
പ്രകാശം മങ്ങിയിരുന്നാല്‍ ദൂരെ വച്ച്‌ കാണുന്നത്‌ ഒരു കൃുററിയോ 
ആളോ എന്ന്‌ സംശയം വരാം; ദ൭ുഷ*ടിദോഷം കൊണ്ട്‌ വെറൃതെ 
സങ്കല്‌പിച്ച്‌ (മിഥ്യാധ്യവസായം ച്ചെയ്‌തു) രണ്ട്‌ ച്ര്്ര൯ന്‍ 
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ഉണ്ടെന്ന്‌ ഭേദബുദ്ധിയും തോന്നാം; ആ മാതിരി ഒന്നും അല്ലാത്ത 
ശരിയായ അനുഭവം പ്രമാണമാകുന്നു. യഥാര്‍ത്‌ഥനുഭവമാണ്‌ 
(പമാണമെന്ന്‌ പറകയാല്‍ ആഗമാദി ശ്രന്‌*ഥങ്ങളും (പമാണ 
കോടിയില്‍പ്പെടുന്നു. 





ഇങ്ങനെയുള്ള (പമാണം---രപത്യക്ഷം അനുമാനം ആഗമം 
(ശബ്‌ദം--ആപ'*തവചനം) ഉപമാനം എന്നിങ്ങനെ നാലാകുന്നു 


(പത്ൃയക്ഷത്തിന്‌ “സമൃഗപരോക്ഷാനുഭവഃ പ്രത്യക്ഷമ്‌? 
എന്ന” ലക്ഷണം. സമ്യക്കായ (യഥാര്‍ത്‌”ഥമായ) അപരോക്ഷമായ 
(നേരെ കണ്ടറിയുന്നതായ) അനുഭവം പ്രത്യക്ഷ 
(പത്യകഷം മാകുന്നു എന്നരത്‌ഥ.ം കണ്ടറിയുക എന്നതിനാല്‍ 
കണ്ണുകൊണ്ടറിയുന്നത്‌ മാത്രമല്ല. ഉപലക്ഷണമായി 
ചെവികൊണ്ട്‌ കേഠംക്കുക മുതലായ ഇന്ദ്രിയമാര്‍ഗമായ ബോധ 
മെല്പാം ആകാം. ഈ പ്രത്യക്ഷം സവികല'പമായും നിര്‍വിക 
ല”പമായും രണ്ടുതരം ഉണ്ട്‌. സവികല“പകം, പേര്‌, തരം മൃത 
ലായ വിശേഷത്തോടുകൂുടി ഒന്നിനെ ശ്രഹിക്കുകയാകുന്നു. 
ഇത്‌ ഒരു പാര്തമാണ്‌ ഇത്‌ വീണാനാദമാണ്‌ എന്നും മററും 
ഉദാഹരണം. നിരവികല”പം, എന്താണെന്നും ഏത്‌ തരമാ 
ണെന്നും യാതൊരു വിശേഷവ്യം അറിവാന്‍ തരമില്പാത്ത വെറും 
സാമാന്യബോധം കൊടുക്കുന്നത്‌. ഒരു, യാത്രയില്‍ വഴിക്ക്‌ 
പരിചയമില്ലാത്ത ഒന്നിനെ കാണുകയൊ കേഴംക്കുകയോ മറേറാ 
ചെയ്യുയമ്പോഠം വ്യക?തിബോധം ശകലവും ഇല്ലാതെ കണ്ട”. കേട്ടു 
എന്ന" മാരതമായി ഉണ്ടാകുന്ന ബോധം ഇവിടെ അനൃഭവത്തോട്‌ 
യാതൊരു വിശേഷവികല്‌പവും ചേരുന്നില്ല. 


(്രതൃക്ഷത്തെ ഇനിയും വേറൊരു തരത്തില്‍ രണ്ടായി ഭാഗി 
ക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അത്‌ യോഗിപ്രത്ൃക്ഷമെന്നും അയോഗി 
പ്രത്ൃക്ഷമെന്നുമാകുന്നു. യോഗിക്കുള്ളപ്രത്യക്ഷം യോഗി പ്രത്യക്ഷം; 
അയോഗികരംക്ക്‌ (സ്ാധാരണജനങ്ങഠംക്കുള്ള) പ്രത്യക്ഷം അയോഗി 
പ്രത്യക്ഷം. ചക്ഷുസ്സ്‌ ശ്രോത്രം മുതലായ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌* സാമീ 
പൃമുള്ള അത്ഥങ്ങളെ (സംഗതികള്ളെ ആശ്രയിച്ചുള്ള അനുഭവം 
മാത്രമാകുന്നു (പത്യക്ഷം. ഇരന്ദിയങ്ങഠം ബാഹൃങ്ങഠം എന്നും 
ആഭ്യന്തരങ്ങഠം എന്നും രണ്ട്‌ തരത്തില്‍ ഉണ്ട്‌. അവയില്‍ ശ്രോത്രം, 
ചക്ഷുസ്സറ്‌, .ഘാണം, രസനാ, ത്വക്ക്‌, എന്നിവ ബാഹ്ഹറയേന്ദിയ 
ങ്ങളം മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി, അഹങ്കാരം, ചിത്തം എന്നിവ അന്തിന്ദ്രരിയങ്ങ 
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ളുമാകുന്നു. ഇതുപോലെ ഇന്ദ്രിയവിഷയങ്ങളായ അര്‍ത്‌ഥ 
ങ്ങളും ബാഹ്യാഭ്യന്തരങ്ങളായി രണ്ട്‌” തരം ഉണ്ട്‌. ശബദം മുത 
ലായ ഗുണങ്ങളും ആകാശം മുതലായ ഭൃതങ്ങളും ബാഹൃങ്ങ 
ളായ അര്‍ത്‌'ഥങ്ങം ആണ്‌; ദൃ8ഖാദികഠം ആഭ്യന്തരങ്ങളായ 
അര്‍തഴ്ഥങ്ങഠം ആണ്‌. ശ്രോദ്രം ആകാശസംബന്‌ധത്താല്‍ 
ശബ്‌ദത്തേയും ചക്ഷുസ്ണ്‌ തേജസ്ത്റംബന്‌ധത്താല്‍ രൂപത്തേയും 
(ഘാണം വായുസംബന'ധത്താരു ഗന്‌ധത്തേയും രസന അപ്‌ 
സംബന്‌ധത്താല്‍ രസത്തേയും ത്വക്ക്‌ പൃഥിവീസംബന്ധത്താരു 
സ്‌പരശത്തേയും ബാഹൃമായി അറിയുന്നു. ഇതുപോലെ 
ആത്തരമായി സുഖദൃഃഖാദികളെ അറിയുന്ന” അന്തക്രണം 
അല്ലെങ്കില്‍ ആഭൃന്തര്രേന്ദിയം ആകുന്നു. മനസ്ണു്‌ പററമേ ശ്രാ 
ര്രാദികഠം വഴി സംഗ്രഹച്ച അരത്ഥത്തെ തോന്നിക്കയും 
ബുദ$ധി ആവശ്യം ഉള്ള ഭാഗത്തെ നിശ്ചയിച്ചെടുക്കയും അഹ 
ളംാരം ആ അതഥത്തെ ആത്‌മാവില്‍ ആരോപിക്കയും ചിത്തം 
ആരോപിച്ചതായ ആ തത്ത്വത്തിന്‌ * അനുസന്ധാനം കൊടു 
ക്യൊും ചെയ്യുന്നു. ഇങ്ങനെയാണ്‌ പുറമേനിന്ന്‌ ആത്‌മാവ്‌ 
തന്നിലില്ലാത്തതായ ഒരു, വസ്‌തുത കൈക്കൊണ്ട പോലെ 
താന്‍ കര്‍ത്താവായും ഭോക്താവായും തീര്‍ന്നു യഥോചിതം 
സുഖവും ദുഃഖവും അനുഭവിക്കുന്നതായി തോന്നുന്നത്‌. 


എന്നാല്‍ ഈവക പ്രതിതി ജനിപ്പിക്കുന്നതിന* ആത്‌മാ 
വിന്‍െറ തേജസ്സ്സ്‌ ചിത്താദികഠം വഴി പ്രതിഫലിക്കുന്നത്‌ തന്നെ 
യാണ്‌ കാരണം. ഈവിധം ആണ്‌ അന്തകരണത്തില്‍ സുഖ 
ദഃഖാദി വിജ്‌ ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നത്‌. ഇങ്ങിനെ ബാഹ്യേന്ദിയ 
ങ്ങും വഴി രൂപാദിയോ അത്തരിന്ദ്രിയം വഴി സുഖദഃഖാദിയോ 
അനുഭവിക്കുന്നത്‌ സാധാരണ ജനങ്ങാംക്കുള്ള (പ തൃക്ഷം (അയോ 
ഗിപ്രതൃക്ഷം). ആകുന്നു. 


യോഗിപ്രത്ൃക്ഷം 1:സമാധിദശയില്‍ വളരെ വളരെക്കാലം 
കൊണ്ട? ഇടവിടാതെ അഭ്യസിച്ച്‌ വശമാക്കിയ ഭക്തിജ്‌'ഞാന- 
യോഗങ്ങളുടെ വൈഭവത്താല്‍ അജ്‌*ഞാനാന്‌ധകാരം മുഴുവനെ 
മാറിപ്പോയ മനസ്സാകുന്ന കണ്ണ്ണിനാല്‍ അഹം (ബഹ്‌മാസ്‌മി 





അനുസന”ധാനം ഒരാഠം, അഥവാ ഒരിക്കല്‍, ധാരണ ചെയ്‌ തതിനെ 
താനും ഒത്തുകൂടി അനുഗമിക്ക എന്നര്‍ത്ഥം ഇതിനാല്‍ ആത്‌മാവില്‍ 
വിഷയബന“ധം ഒന്നും വാസ്‌തവത്തില്‍ ഇല്ലെന്നു സുൃചിപ്പിക്കൂന്നു. 
& അന്യോപാധി വിട്ട്‌ വളരെക്കാലം തുടരെ നില്‍ക്കുന്ന ഏക്താനത. 
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എന്നിങ്ങനെ അലൌകികമായ പരമാര്‍ത്ഥതത്ത്വം (ഗഹിക്കുകയാ 
കുന്നു. ഭൂതഭവിഷ്യദ്വര്‍ത്തമാനമായ ലോകതത്ത്വവും സാധന 
സാമഗ്രിയെന്നിയെ എന്നും ഈ യോഗികഠംക്ക്‌” പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടു 
കാണാവുന്നതാണ്‌. ഇത്‌ യോഗി പ്രത്ൃക്ഷത്തിലുള്ള ഒരു 
(പഥമ സിദ്ധിയാണ്‌. ശാസ്ധ്രതത്ത്വചിന്തകന്മാരുടെ അഗാധ 
ബോധത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഭവിഷ്യദജാഞാനവും ഇന്നുദാഹരിക്കാം. 
വൃയവഹാരദശയില്‍ താന്‍ ഭോക്‌ താവെന്നും കര്‍ത്ഞാവെന്നും 
ഭോജയിതാവെന്നും കാരയിതാവെന്നും മററുമൃള്ള ലോകഗതി 
യേയും ഈ വക ഉപാധികരം വീട്ട്‌ ആ തത്ത്വത്തേയും യോഗികഠം 
തങ്ങളുടെ യോഗശോധിതമായ മനസ്സാകുന്ന ചക്ഷുസ്തില്‍ 
അതാത്‌ ശാസ്ത്രമായി രപത്യക്ഷപ്പെട്ടുകണ്ടു ലോകരെ ഉപദേ 
ശിക്കാന്‍ തങ്ങളുടെ അനുഭവത്തെ ഉപയോഗപ്്പുടുത്തുന്നു. 
“അവിനാഭാവേന സമൃഗപരോക്ഷാനുഭഃവാനുമാനം? പിരി 
ഞ്ഞിരിക്കാന്‍ വഹിയാത്തത്യ നിമിത്തം പ്രത്യക്‌ഷമായ ഒരു 
ഭാഗം കൊണ്ട്‌ അപ്രതൃക്‌ഷമായ മറെറാരു ഭാഗത്തെ ഉള്ളതായി 
അറിയുന്ന യഥാര൪ത്‌ഥമായ അനുഭവം അനുമാന 
അനുമാനം മാകുന്നു. അടു ളെയില്‍ തീയും പുകയും കണ്ടി 
ട്ടുള്ള ഒരുത്തന്‍, പുകയുകള്ളിടത്ത്‌ തീയുണ്ടായി 
രിക്കും എന്ന്‌ അറിഞ്ഞിരിക്കേ ദൂരേ ഒരു പര്‍വതത്തില്‍ പുക 
മാ(്രം വരുന്നതുകണ്ടു പര്‍വതത്തില്‍ തീയുണ്ടെന്ന്‌ അനുമാ 
നിക്കുന്നു. ഈ തത്ത്വത്തെ ആസ്‌പദമാക്കി “പര്‍വതോവഹ്‌നി 
മാന്‍ ധൃമാത്‌” എന്ന്‌ ശാസത്രകാരന്മാര്‍ അനുമാനത്തിന്‌ ഉദാ 
ഹരണം കൊടുക്കന്നു. ധൂമം ഉള്ളിടത്തെല്ലാം അഗ”നിയുണ്ടാ 
യിരിക്കണം എന്നുള്ള വ്യാപ്‌തിയാണ” ഇതീന്‌ കാരണം. പഴം 
പ്പിച്ച ഇരുമ്പ്‌” മൃതലായിടത്ത്‌ പുകയില്ലാതിരിക്കാമെങ്കിലും 
പുകയുളളിടത്ത്‌ തീയില്ലാതെ വരില്ല. മഞ്ഞുകൊണ്ട്‌* മൂടല്‍ 
പുക കാണുന്നത്‌ വാസ്‌തവത്തില്‍ പുകയല്ല. ഇങ്ങിനെയു 
കളിടത്ത്‌ തെററുവരാതിരിക്കാനാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥമായ അനുഭവം 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞത്‌. കാലദേശാവസ്ഥകഠം കൊണ്ട്‌ പുകയാണെന്നു 
നിശ്ചയിച്ചാല്‍ ഹേതൃുമത്തായ അഗ്‌നിയുടെ അനുമാനത്തില്‍ 
തെററു, വരികയില്ല. (പത്യക്ഷം നേരെ കിട്ടിയ അറിവാകയാല്‍ 
(്പമാണത്തില്‍ ഒന്നാമത്തേതായി എന്ന്‌ മാത്രമല്ല അനുമാന 


ത്തിന്‌” ഹേതുവിന്‍െറ ഭാഗത്തില്‍ ഉപജീവ്ൃവൃയമാണ്‌. പുക 
യെന്നുള്ളത്‌ കണ്ടിട്ടല്ലാതെ അഗ്‌നിയുണ്ടെന്ന്‌ അമാനംച്ചെയ്യാന്‍ 


വയ്യ. 
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“ശബ'ദവിജ്‌ഞാനാത്‌ സമൃഗസന്നികൃഷ്‌ടാര്‍ർത”ഥാനുഭവഃ 
ആഗമഃ” ശബ*ദംവഴിക്കുള്ള അറിവില്‍ നിന്ന്‌ ബാഹ്യാഭ്യന്തരേ 
ര്്ദിയസ്‌പര്‍ശമില്ലാത്ത തനിക്ക്‌” ഒരു വിഷയത്തെക്കു 

ആഗമം റിച്ചുള്ള ശരിയായ അനുഭവം തരുന്നത്‌” ആഗമമാകുന്നു 
ആഗമശബ'ദത്തിന്‌ വന്നുചേര്‍ന്നത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 
എവിടെനിന്ന്‌ വന്നുചേര്‍ന്നതെന്ന്‌ നിശ്ചയിക്കാന്‍ വഹിയാത്ത 
വീധത്തില്‍ പരിശുദ്‌ധമായ മഹര്‍ഷിഹൃടുദയത്തില്‍ ദൃഷ്മമായി 
അവര്‍ ഉച്ചരിച്ചും ശിഷ്യന്‌മാര അനുച്ചാരണംചെയ'തും പരമ്പര 


യായി വന്നുചേന്നത* എന്ന്‌ താല്പര്യം വേദങ്ങഠം,വേദസമ്മതിയു 
്ളവയും അതുപോലെ ഒരിക്കലും മാറാത്തധവിധത്തില്‍ ശരിയായ 


അര്‍ത്‌ഥം ധരിക്കൃന്നവയും ആയ മഹാന്മാരുടെ വാകൃങ്ങഠം 
വിശ്വസിക്കത്തക്ക ആപ്‌ തവചനങ്ങഠം എന്നിവയെല്ലാം ആഗമഞ്ങ 
ളാകുന്നു. ആപ്‌തന്‌മാര്‍ “യഥാര്‍ത്ഥദരശീ യഥാദൃഷ്‌ടാര്‍ത്‌ഥ 
വാദീ ചാപ്‌തഃ” എന്നുള്ള ലക്ഷണംകൊണ്ട്‌ ഉള്ളതു പോലെ 
(സത്യമായ ഭാഗം) കാണുകയും കണ്ടതുപോലെ പറകയുംചെയ്യു 
ന്നവരാണ്‌” ആപ്‌തന്‌മാര്‍ -- സുഹദുത്തൃക്കഠം, നല്ല ഹൃദയം ഉള്ള 
വര്‍ വഞ്ചനാ ദോഷം ഇല്പാത്തവ൪. ഇങ്ങനെയുളള ആപ്‌തന്‌മാര്‍ 
പറഞ്ഞതുകൊണ്ടാണ” ആഗമങ്ങാംക്ക്‌ (പാധാന്യം സിദധിക്കു 
ന്നത്‌. സര്‍വേശ്വരനായ പരമാത്‌മാവിനാല്‍ അറിയിക്കപ്പെടുക 
യാല്‍ വേദവും ആവിധം ഉള്ളവയാണ്‌. വേദസമ്മതിയുള്ളതാ 
കയാല്‍ ധര്‍മ്മശാസ്‌ (തവും (പമാണമായി; ധര്‍മ്മശാസ്‌ധ്രകാര 
ന”മാര്‍ പരമേശവരമതാനൃയായികഠം ആകയാല്‍ ആപ്‌തന്‌മാരാ 
കുന്നു. വഞ്ചനക്കായി ഉപയോഗിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളും അസംഭവി 
യായ അര്‍ത്ഥത്തെക്കുറിക്കുന്ന വാക്ൃങ്ങളും ആഗമങ്ങളാകയില്ല. 


ആഗമസ്വരൃപത്തെപ്പറററി മഹാന'മാര___ 


 “ശബ*ദവിജഞാനജാ യാ ത്ഥേവ 
സന്നികൃഷ്‌ടേ സുനിശ്ചിതാ 
ബുദ്‌ധിസ്‌തദ്‌ ശാബ്‌ദമാനം ഹി 
സങ്്‌ഗിരന്തെ വിപശര്‍്ചിതഃ”” 


എന്നീവിധം നിദ്ധാരണം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. ഇതിന്റെ അര്‍ത്ഥം... 
ഏതെങ്കിലും അര്‍ത്ഥത്തെ (ബാഹ്യാഭ്ൃയന്തത്രേന്ദിയങ്ങഠംക്ക* വിഷ 
യമാകാത്ത സംഗതിയെ) നിശ്ചയിക്കാന്‍ ശബ്‌ദം കേട്ട്‌ കിട്ടുന്ന 
അറിവാല്‍ സിദി്‌ധിക്കുന്ന ബൂദ''ധി ശബ്‌ദപപമാണമാണെന്ന്‌ 
വിദ്വാന്‌മാര്‍ അഭിപ്പായപ്പെടുന്നു എന്നാണ്‌. ഇങ്ങനെയുളള 
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ആഗമം പെൌരുഷേയം അപെരരുഷേയം എന്ന്‌ രണ്ടുതരത്തില്‍ 
ഉണ്ട്‌”. പൌരുഷേയം പുരുൃഷന്‌മാര്‍ (ആളുക) ഉണ്ടാക്കിയത; 
അപ്രകാരം അല്ലാത്തത്‌” അപൌരൃഷേയം. ജക”, സാമം, യജുൃസ്‌, 
അഥര്‍വണം എന്ന വേദങ്ങഠം നാലും ശിക്ഷാധ്യാകരണം,നിരുക്തം, 
ചൃന്ദസ്സ്‌, ജ്യോതിഷം, കല്പം എന്നീ തദങ്ഗങ്ങഠം ആറും അപൌ 
രുഷേയങ്ങാം (പുരുഷനിര്‍മ്മിതങ്ങഠം അല്ലാത്തവ) ആകുന്നു. 
മഹര്‍ഷിമാര്‍ ഗേരെ ദര്‍ശിച്ചവയാകയാല്‍ അപൌരുൃുഷേയങ്ങ 
ളാണ്‌, ഇക്കാര്യം പൂര്‍വ പീഠികാദ്‌ധ്യായത്തില്‍ വിസ്‌തരിച്ചു 
നിരൂപണം ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. ഈമാതിരി അപൌരൃഷേയമായ 
ആഗമത്തിന്‌ നിഗമം എന്നം പേരുണ്ട്‌. 


പൌരുഷേയം, 1. പഞ്ചമവേദം (ഇതിഹാസപുരാണങ്ങഠം]) 
൧ം ഉപവേദകങ്ങഠം (ആയൂരവേദം, ധനൃര്‍വേദം, അര്‍ത്‌ഥവേദം, 
ഗാന്‌ധര്‍വവേദം എന്നിവ) 9. സ്‌മൃതികഠം (വരണ്ണാരശമധര്‍മ്മ 
ടം [ 
ശാസ്‌ (തങ്ങും) എന്നിങ്ങനെ മൂന്നുവിധം ആകുന്നു. 


ഇതിഹാസങ്ങടം, രാമായണം, മഹാഭാരതം എന്നിവയാകുന്നു 
പറുരാണങ്ങാം:-- 


“ദശധാ ചാഷ്‌ടധാ ച്ചൈതത” 
പുരാണമുപദിശ്യതേ 

(ബാഹ്‌മം പാദ്‌മം വൈഷണവം ച 
ശൈവം ഭാഗവതം തഥാ 

ഭവിഷ്ദ്‌ നാരദീയം ച 
മാര്‍ർക്കണ”ഡേയമതഃ പരം 

ആഗ നേയം (ബഹ'മവൈവര്‍ത്തം 
ലൈങ”ഗം വാരാഹമേവ ച 

സ്‌കാന്ദം ച വാമനം ചൈവ 
കെൌരമ്മം മാത*സ്യം ച ഗാരുഡം 

(ബഹ്‌മാണ്‌ഡം ചേതി പുണ്യ്യോയം 
പുരാണാനാമനുക്രമഃ”” 


എന്നിങ്ങനെ വായവീയത്തില്‍ 18 ആണെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ചക്ഷുരാദീ(ന്ദിയങ്ങടം കൊണ്ട” പ്രത്യക്ഷമായോ (പത്യക്ഷദൃഷടട 
മായ ഹേതമുജ൦ഞാനംകൊണ്ട്‌* അനുമാനം ചെയ്‌തോ സമീപത്തി 
ലുള്ളതായി ര്രഹിക്കാ൯ന്‍ വഹിയാത്തതു നിമിത്തം വേദപ്രതിപാ 
ദൃമായ ധര്‍മ്മവും (ബഹ്‌മവൃയം ആഗമവിഷയമായാ ഭഡിച്ചു.. 
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ഐഹികമായ പ്രേയസ്സ്റിനും ആമുൂഷ്‌മികമായ ശ്രേയസ്സിനും 
ഹേതുവാകയാല്‍ ധര്‍മ്മം ഒഴിച്ചുകൃടാന്‍ വഹിയാത്തതുകൊണ്ട്‌ 
അറിയേണ്ടതായ അര്‍ ത*ഥമായിത്തീര്‍ന്നു. ആനന്ദരൂപമാകയാല്‍ 
(ബഹ്‌മം (്രാപിക്കേണ്ടതായ അര്‍ത്്‌ഥവുമായി. അതിനാല്‍ ഇര 
രണ്ടുതരം അര്‍ മഥത്തെയും (പാപിപ്പിക്കൂന്ന വേദാദികാഠം ആഹ്എ 
വാക്യങ്ങളായ ആഗമങ്ങളായി തീര്‍ന്നു. 


വേദത്തില്‍ ധര്‍മ്മകാണ'ഡവും (ബഹ്‌മകാണ്‌ഡവുമായി 
രണ്ടു കാണ്ഡങ്ങാം ഉണ്ടെന്ന ഇതിനുമൃമ്പ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ധര്‍മ്മ 
കാണ”ഡത്തിന്‍െറയും (ബഹ്‌മകാണ്‌ഡത്തിന്‍െറയു,ം ഉദ്ദിഷ്ട 
മായ അര്‍ത്ഥം ശരിക്ക്‌ ്രഹിക്കുന്നതിനായി വിചാരണച്െയ്യുന്ന 
ശാസ്‌(തമാകുൃുന്നു മീമാസോ. ബൌദ്‌ധചാര്‍വാകാദികുളായ 
അവൈദികമതക്കാര വേദാദ്യാഗമങ്ങളെക്കുറിച്ച? വിശ്വസിക്ക 
ത്തക്ക ആപ തവാകൃങ്ങളല്ലെന്നും പരസ്‌“പരവിരൃദ്ധാര്‍ ത്ഥ 
നിരൃപണപരങ്ങളാണെന്നും അതിനാല്‍ പ്രമാണ കോടിയില്‍ 
ഗണിക്കാന്‍ പാടില്പ എന്നും മററ്യം ആരോപണം ചെയ്യുന്ന ദോഷ 
ങ്ങളെ സംബന്‌ ധിച്ചു്‌” മറുപടി പഠഞ്ഞ്‌ ശരിജായ പ്രാമാണ്യം 
സ്ഥാപിക്കുന്ന തിനായി തര്‍ക്കുശാസ്‌ രരം (ന്യായശാസ്‌ (തം) 
ആവിര്‍ഭവിച്ചു. വേദ(പാമാണ്യസ്‌ഥാപനപരമായതുകൊണ്ട്‌ 
ഈ സന്യായശാസ്‌ ര്രത്തെയും വേദാര്‍ത്‌ഥവിചാരപരമാകയാല്‍ 
മീര്‍മംസാശാസ്‌ ര്രത്തെയും വേദത്തിന്‍െറ ഉപാംഗങ്ങളായി മഹാ 
ന്‌മാര്‍ ആദരിക്കുന്നു. 


ഇങ്ങനെ വേദങ്ങഠം നാലും അംഗങ്ങഠം ആറും ഉപാംഗങ്ങഠം 
രണ്ടും പുരാണം, ധരമ്മശാസ്‌ത്രം എന്നിവയും ആയി ആകെ 
വിദ്യകഠം പതിനാല്‌ ആകുന്നു; ആയുൃര്‍വേദാദി ഉപവേദങ്ങഠം 
ചേര്‍ത്താല്‍ ആകെ പതിനെട്ടും ആകും. ഈ 18 വിദ്യകളും ആണ 
ഇന്ന്‌ ആഗമങ്ങഠം എന്ന്‌ പറയപ്പ്െടുന്നവ. ഇത്‌ കൂടാതെ വേദ 
മ്രന്തങ്ങളെ അടിസ്‌ഥാനപ്പെടുത്തി വിഖനസ്ത്റ്‌, ഭൃഗു മരീചി 
മുതലായ മഹര്‍ഷിമാര്‍ ഉണ്ടാക്കീട്ടുള്ള വൈഖാനസ.-പഞ്ചരാത്രാദി 
കളായ ദേവതാപ്രതിഷ്‌ഠാര്‍ച്ചനാദി വിവിധ വിധികഠം കാണി 
ക്ഴുന്ന ത്രന്താദിധ്രനഥങ്ങളും ആഗമകോടിയില്‍ ചേരുന്നു എന്ന 
റിയണം. 


ഉപമാനം സാദൃശ്യവിഷയമായ പ്രതൃക്ഷ &്രതൃഭിജാഞാന 
മാകൃന്നു. (പനതൃഭിജ്‌ ഞാനം മുമ്പിലത്തെ തഅഅനുഭവവാസന 
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കൊണ്ടും അതിനുതക്ക (പയോഗംകൊണ്ടും ഉണ്ടാകുന്ന 
ഉപമാനം ഒരുതരം ജ്‌ഞാനവിശേഷമാകുന്നു. അഭിജഞാന 

ശബ്‌ദത്തിന്‌ മുമ്പിലത്തെ അനൃഭവവാസനയെ ഉദ്ദീ 
പനം ചെയ്‌ത്‌ [പതിലക്ഷിപ്പിക്കുന്ന അഭിജ്‌ ഞാനം (അടയാളം) 
എന്നര്‍ത്‌”ഥം. ഇത്‌ തുല്ൃവസ്‌തുവിഷയമാകൃമ്പോഠം അത്‌ 
കണ്ടുണ്ടാകുന്ന മുമ്പിലത്തെ അനുഭവം ആധാരമാക്കി തത്തുല്യ 
മായ മറെറാരു, വസ്‌തുവിനെ ധരിപ്പ്പിക്കാനുപയോഗപ്പെട്ടാല്‍ 
ഉപമാനമായി, ഒരഭിജ്‌ഞാനത്തെ ലക്ഷീകരിച്ചുള്ള അറിവായാല്‍ 
(പത്യഭിജ്‌ഞാനമായി. ഇത്‌ അപ്പ്പോഠം നേരിട്ടു കാണുന്ന ഒന്നാ 
യിരിക്കണം. അതാണ്‌ അത്‌ പ്രതൃക്ഷമായികമടി ഇരിക്കണം 
എന്നു, പറഞ്ഞത”. ഗവയം എന്ന മൃഗത്തെ കണ്ടിട്ടില്ലാത്ത ഒരുത്തന്‍ 
വനസ്ബഞ്ചാരിയായ ഒരു, ആപ്‌ തനാല്‍ ഗോസദൃശമാണ്‌ ഗവയം 
എന്ന” ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നു. അനന്തരം വനത്തില്‍ ചെല്ല്യമ്പോഠം 
ഗോസാദ്യശ്യം കണ്ട്‌” ഇതാണ്‌ ഗവയം എന്ന മനസ്ത്തിലാക്കുകയും 
ച്ചെയ്യുയന്നു. ഇയിടെ ഗോവിനെപ്പററി ഇന്നതരത്തിലാണെന്ന്‌ 
അറിഞ്ഞതായ അനുഭവം തുല്യമായ ഗവയത്തെ മനസ്സിലാക്കാന്‍ 
ഉപയോഗപ്പെടുകയാല്‍ ഗോവ” ഉപമാനമായി. ഈ ഉപമാനം 
ആത്‌മാവ്‌ മുതലായ അജ്‌ഞാത വസ്‌തുക്കളെ മനസ്ത്സിലാക്കു 
വാന്‍ പക്ഷി മുതലായ പ്രതൃക്‌ഷങ്ങളായ പ്രാണികളുടെ പ്രവൃ 
ത്തിവഴി വളരെ ഉപയോഗമുള്ളതാണ്‌. 

“വൃക്‌ഷ ഇവ സ്‌തബ്‌ധോ ദിവി തിഷ്ഠതി? 


എന്നിത്യദി രശൃത്തികളില്‍ എവിടേയും അവ്ൃൃക്‌ തമായ അത്ഥം 
(ഗഹിപ്പിക്കുവാന്‍ ഉപമാനം പോലെ പററിയ മറെറാരു, പ്രമാ 
ണവും ഇല്ലതന്നെ. 

[പത്യക്‌ഷം കൊണ്ട്‌” (ര്രഹിക്കാന്‍ കഴിയാത്തതിനെ ഏക 
ദേശപ്രത്ൃക്ഷം (ഹേതു ഭാഗത്തിലെ) കൊണ്ട്‌ അനുമാനം ഗ്രഹി 
പ്പിക്കൂന്നു. അനുമാനത്തിനും ഗതിയില്പാത്തിടത്ത്‌ ആപ്‌തവാ 
കൃമായ ശബ്‌*ദം ആഗമരുൃപത്തില്‍ പ്രമാണമായി ഭധിച്ച്‌ കാര്യം 
ധരിപ്പിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ആരില്‍നിന്നും ആദ്യമായി ശബ'ദ 
രൂപമായ ആഗമം പുറപ്പെട്ടുവോ അവര്‍ക്ക്‌ ആ ശബ്ദൂവും തദരത്ഥ 
മായ കാര്യവും പ്രതൃക്‌ഷമാകയാല്‍ അവിടെയും പ്രത്ൃക്‌ഷ 
ത്തിനെറ ബന്‌ധം ഉണ്ട്‌. അപ്രകാരം ഉള്ള ആഗമംവഴി അര്‍തഥം 
ഗ്രഹിക്കുന്ന ഒരുത്തന്‌ സിദ്ധിക്കൃന്ന ജ്‌ഞാനം വാസ്‌തവത്തില്‍ 
ആദ്യം മഹരഷിമാര്‍ക്കോ തത്തുല്രക്കോ (പത്യക്‌ഷമായിരുന്ന 
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ഒന്നു തന്നെയാണ്‌. വേദാദ്യാഗമങ്ങളെ മഹര്‍ഷിമാര്‍ (്രഷ്മ 
ത്തില്‍ നിന്നും നേരേ പ്രതൃക്ഷപ്പെട്ടു കണ്ടിട്ടുള്ള കാര്യം പൂര്‍വ 
പീഠികയില്‍ വൃക്‌തപ്പെടുത്തീട്ടുണ്ട?. ആഗമങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ 
വസ്‌തു പരിചയം അനുഭവത്തില്‍ കൊണ്ടുവരാന്‍ സാധധിക്കാ 
ത്തിടത്ത” പരിച്യിച്ചിട്ടുള്ള വസ്‌തുവിനെ സാദ്ൃശ്യംകൊണ്ട്‌* 
ദൃഷ്‌ടാന്തപ്പെടുത്തി ധരിപ്പിക്കുവാന്‍ ഉപമാനം അത്യന്താപേ 
ക്ഷിതമാണ”. എന്നാല്‍ ഇവിടേയും ഉപമാനഭാഗം പ്രത്യക്ഷ 
മാണെന്നോര്‍ക്കണം. ഇങ്ങനെ ചിന്തിച്ചാല്‍ [(പത്ൃക്ഷബന്‌ധം 
ശകലവും ഇലപ്പാത്തതായി യാതൊരു (പമാണവും ഇല്പതന്നെ. 
അതുകൊണ്ട്‌” പ്രതൃക്‌ഷ(്പരമാണം മുഖ്യൃവമും മ ഹിമയുള്ളതു 
മണേ്‌. പരമാര്‍ത്‌ഥജ്ഞാനം സിദ്ധിച്ചവന്‌ എല്ലാം പ്രതൃക”ഷ 
മാകയാൽ അനുമാനാദികളുടെ ആവശ്യം ഇല്ല. അനൃമാനാദികഠം 
മററുള്ളവര്‍ക്ക്‌ വേണ്ടിയുള്ളവയാണ്‌. 


ഈ നാലു പ്രമാണങ്ങഠം കൂടാതെ അരത'ഥാപത്തി,അഭാവം, 
സമ”ഭവം, ഐതിഹൃം എന്നു വേറെ നാലു പ്രമാണങ്ങഠം കൂടി 
ചേര്‍ത്തു, (പമാണങ്ങാം എട്ടാണെന്നു ചിലര്‍ പറയുന്നു. 

കാര്യ സ്വഭാവം കൊണ്ടു സമ്മതിച്ചേ തീരു എന്നുള്ള ചില 
സംഗതിയെ കുറിക്കുന്ന അനുഭപം അര്‍ത്്‌ഥാപത്തിയാകുന്നു. 

അര്‍ത്‌ഥ (കാര്യം അല്ലെങ്കില്‍ സംഗതി) ത്തിന്‍െറ 
അര്‍തഥാപത്തി കൂടിയേ കഴിയൂ എന്നുള്ള വരവ്‌ എന്ന” അര്‍ത്ഥം 

മുററത്തു നില്‍ക്കുന്ന മാവിലെ ഒരു, മാങ്ങ 
ഇന്നലെ മാവില്‍ കണ്ടത്‌ ഇന്നു കാണാത്തതിനാല്‍ ആ മാങ്ങക്കു 
മാവില്‍ നിന്നും വേര്‍പാട്‌ വന്നിരിക്കുന്നു എന്നത്‌” അര്‍ത്‌”ഥാല്‍ 
വന്നു ചേരന്നതായ അര്‍ത്ഥാപത്തിയാകറുന്നു. ഇന്നു നടത്തുന്ന 
സ്വാമി സേവ കാലാന്തരത്തില്‍ ഫലിക്കുന്നത്‌ നിമിത്തം ഇടക്കാ 
ലത്ത്‌ മൂന്‍പ്പ്‌ നടത്തിയ സേവയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ഒരു 
സംസ്ക്കാരം അപൂര്‍വ രൂപത്തില്‍ സേവയേയും ഫലത്തേയും 
ബന്‌ ധിച്ചൂനില്‍ക്കുന്നു എന്നുള്ളത്‌ മറെറാരുതരം അര്‍ത്‌ഥാ 
പത്തിയാകുുന്നു. ഈ അര്‍ത്‌ഥാപത്തി തന്നെ കര്‍മ്മത്തിനും 
ഫലത്തിനും നടുക്ക്‌ ഒരു അപൂര്‍വം ജനിക്കുന്നു എന്നുവാദി 
ക്കുന്ന മീമാംസകരുടെ സിദ്‌ധാന്തത്തിന പ്രമാണമായിരി 
ക്കുന്നത്‌. 

കാണാവുന്നത്‌ കണ്ടില്ലെങ്കില്‍ അവിടെ അതിന്‍െറ അഭാവം 
ഉണ്ടെന്നുള്ള അനുഭവം അഭാവപ്രമാണം ആകുന്നു. പുസ്‌തകം 
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ഇല്ലാത്ത ഒരു, മേശമേല്‍ പുസ്‌ തകത്തിന്‍െറ അഭാവം 
അഭാവം ഉദാഹരണമാകറുന്നു. ഈ അഭാവത്തെ അനുപലബ്‌ധി 

എന്നും പറയാറുണ്ട്‌. സ്ഥൂല ശരീരം ചക്ഷുരാദി 
(്ദിയങ്ങഠം എന്നിവയുണ്ടെങ്കിലും യോഗികഠംക്ക്‌ സംസാരം 
ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ അവരില്‍ സംസാരത്തിന്‍െറ അഭാവം ഉണ്ടെ 
ന്നും മററും ഉദാഹരണം കാണാവുന്നതാണ്‌. 


സംഭവിക്കാന്‍ ന്യായമുണ്ടെന്നുള്ളതും നമ്മുടെ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം 
ക്കു വിഷയം അല്പാത്തതും ആയ കാര്യങ്ങളുടെ നിശ്ചയം സംഭ 
വപ്പമാണമാകുന്നു. സൃര്ൃയവംശവും ച്ന്ദ്രവംശവും 
സംഭവം വര്‍ണ്ണിച്ചു കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌” (ശ്രീരാ മകൃഷ്‌ണാദി 
കളുടെ അവതാരങ്ങഠം ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നുള്ള നിശ്‌ 

ച്യം ഇതിന്‌ ഉദാഹരണം ആകുന്നു. 


ഇന്ന ആളാണു പറഞ്ഞതെന്നു പ്രതേകിച്ചു അറിവാന്‍ 
വഹിയാത്ത വിധം വളരെ കാലത്തെ പാരമ്പര്യം കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാ 
യതായ അറിവ്‌ ഐതിഹൃമാകുന്നു. ഈ ആലിന്‍ 
ഐതിഹ്യം മേല്‍ ഒരു യക്ഷനുണ്ട”, ആ യക്‌ഷന്‍ (പസാദിച്ചാല്‍ 
ഇന്ന ഇന്ന ഫലം കിട്ടും, ദ്വേക്‌ഷിച്ചാല്‍ ഇന്ന ഇന്ന 
ആപത്തുകളുണ്ടാകും എന്നും മററും ഫലമുഖേന അറിയുന്ന 
ജഞാനം ഐതിഹൃത്തിനു ഉദാഹരണമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ കൂടു 
തലായി കണ്ട നാല്‌ പ്രമാണങ്ങളേയും മററുള്ളവര്‍ ആദ്യമായി 
ഉപനൃസിച്ച (പത്യക”ഷാദിയില്‍ അന്തര്‍ഭവിപ്പിക്കുന്നു., അതില്‍ 
അര്‍തഥാപത്തിയുും സംഭവവും അനുമാനം കൊണ്ടും, അഭാവം 
(പത്യക്‌ഷംകൊണ്ടും, ഐതിഹൃയം ആഗമം കൊണ്ടും സാധി 
ക്കാവുന്നതിനാല്‍ കൂടുതല്‍ (പമാണങ്ങഠം ആവശ്ൃയമില്ലെന്നാണഃ 
അവരുടെ അഭി(പായം. കൂടുതലായി അര്‍ത്‌ഥാപത്തി തുട 
ങ്ങിയ പ്രമാണങ്ങഠം സ്വീകരിച്ചവര്‍ ആളുകളുടെ അറിവു 
വികസിപ്പിക്കുന്നതിനും വിശദപ്പെടുത്തുന്നതിനും ചര്‍ച്ചയ്‌ക്കു 
മായി അവയെ സ്വീകരിച്ചിരിക്കാമെന്നുള്ളതിലും വളരെ 
വാസ്‌തവം ഉണ്ട്‌. 


ആരാരെല്പാം ഏതേതു പപമാണങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നു 
എന്നുള്ള വിവരവ്യം ന്യായവിത്തുക്കളായ മഹാന്‍മാര്‍ ഇങ്ങനെ 
സം (ഗഹിച്ചിരിക്കുന്നു:. 


1774 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


““ ്രതൃക്ഷമേകം ചാര്‍വാകാഃ 
കണാദസുഗതൌ പുനഃ 
അനുമാനം ച തച്ചാഥ 
സാങഖ്യാഃ ശബ്‌ദംച തേ അപി 
ന്യാതെയകദേശിനോ പ്യേവ- 
മൃപമ്ാനം ച കേചന 
അര്‍ത്ഥാപത്ത്യാ സഹൈതാനി 
പത്വര്‍ര്യാഹ പ്രഭാകരഃ 
അഭാവഷഷ്‌ഠാന്േയതാനി 
ഭാട്ടാ വേദാന്തിനസ്‌തഥാ 
സമ൦്‌ഭവൈതിഹ്ൃയയുക”താനി 
താനി പൌരാണികാ ജഗ?” 
എന്നീ സം (്രഹകാരികകളില്‍ നിന്നു-ചാര്‍വകനും കൂട്ടരും 
(പത്യക്‌ഷം ഒരു പപമാണത്തെ മാത്രവും കാഠണാദനും (വൈ 
ശേഷികനും) സൃഗതനും [പത്ൃക”ഷം അനുമാനം എന്നു രണ്ടു 
(പമാണങ്ങളേയും സാങ്‌ഖ്യന്‍മമരും നൈയായികരില്‍ ചില 
രും (പ തൃക്‌ഷാനുമാനാഗമങ്ങഠം എന്നു മൂന്നൂ പ്രമാണങ്ങളേ 
യും, അക്‌ ഷപാദന്‍ ഉപമാനവും കൂടേ ഉഠംപ്പെടുത്തി പ്രത്യ 
കഴഷാദികളായ നാലു (പമാണങ്ങളേയും, മീമാംസകരില്‍ പ്രഭാ 
കരന്‍ ഉപമാനം വിളു, ആ സ്‌ഥാനത്ത്‌ അര്‍ത്ഥാപത്തി ചേര്‍ 
ത്ത്‌ ആ രീതിയില്‍ (പത്യക്‌ഷാദികളായ നാലു പ്രമാണങ്ങ 
ളേയും, മീമാംസകരില്‍ തന്നെ ഭാട്ടമതക്കാരും വേദാന്തികളും 
(പത്യക൦ഷം അനുമാനം ആഗമം ഉപമാനം അര്‍തഥാപത്തി 
അഭാവം എന്നിങ്ങനെ ആറ്‌ (പമാണങ്ങളേയും പൌരാണിക 
ന്മാരും ഐതിഹാസികന്മാരും ഈ ആറോടുകുുടി സംഭവം 
ഐതിഹ്യം എന്നിങ്ങനെ രണ്ടെണ്ണം കുടി ചേര്‍ത്ത* എട്ടു (പ്രമാ 
ണങ്ങളേയും സ്വീകരിച്ചു തങ്ങളുടെ ദര്‍ശനങ്ങഠം വെളി 
പ്പുടുത്തുന്നു. 
ഇങ്ങനെയുള്ള (പമാണങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ അനുഭവിച്ചറിയുന്ന 
വിഷയം പ്രമേയം എന്നും അനുഭവിച്ചറിയുയന്നവന്‍ (പമാതാവു 
എന്നും പറയപ്പെടുന്നു. 
ഈവിധം നിരൃപണം ചെയ്‌ത പ്രതൃക്ഷാദി പ്രമാണങ്ങ 
ളെ ആശ്ശയിച്ചാണ” ദര്‍ശനങ്ങഠം അല്ലെങ്കില്‍ വിചാരശാസ്‌(്ത 
ങ്ങടഠം ആവിര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നത്‌'. 


ദര്‍ശനകാണ്‌”ഡം 175 


ദര്‍ശനങ്ങഠം വൈദികങ്ങഠം എന്നും അവൈദികങ്ങഠം എന്നും 
രണ്ടുതരം ഉണ്ടെന്നു പൃര്‍വപീഠികയില്‍ തന്നെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
ഏതാണ്ടു സ്ഥൂലമായ ഒരറിവും തത്സംബന്ധമായി കൊടുത്തി 
ട്ടുണ്ട്‌”. ദരശനങ്ങളെപ്പററി വിശദമായ അറിവു സമ്പാദിക്കുന്നത$* 
സനാതനധര്‍മ്മ ബോധത്തിന്‌ ഉപകരിക്കുന്ന ഒന്നാണെന്ന്‌ തന്നെ 
യല്ല ദൃഷ്‌ടവും അദൃഷ്‌ടവും ആയ അറിവിനും ക്ഷേമത്തിനും 
(പധാനസാധനവും ആകുന്നു. അതില്‍ അവൈദികദര്‍ശനങ്ങളെ 
പ്പററി ആദ്യം ചിന്തിക്കാം. വൈദികശരണമഠയ സനാതനധര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ ദൃഡമായ വിജയത്തിനു ഖണ്‌*ഡ.നീയങ്ങളായ (പതി 
പക്ഷങ്ങഠം ആദ്യമെ (ഗഹിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അത്ൃയന്താപേക്‌ഷിത 
മാണല്ല്പോ. 


അദ്ധ്യായം 7 


ചാര്‍വാകദര്‍ ശനം 


ചാര്‍വാകന്‍ പ്രത്ൃയക*ഷം എന്ന ഒരു പ്രാമാണത്തെയ 
അംഗീകരിക്കുന്നുള്ള. ചാര്‍വാകദര്‍ശനത്തിന്‌ ലോകായതം എന്നു, 
വേറൊരു പേരുണ്ട്‌. ലോകത്തില്‍ ((പത്യക”ഷത്തില്‍) നിധ, 
ആയതം (സിദ്‌?ധം) എന്ന രീ.ിയില്‍ പ്രത്ൃക്‌ഷസിദധകാഡ 
മതമാണ്‌” ആ ദര്‍ശനം എന്ന്‌ സിദ*ധിക്കുന്നു. ഇതിനെത്തെ 
യാണ്‌ ,42(൦ല്ച്ടന എന്ന്‌ ഇന്നു പറയുന്നത്‌. നിവിന്‍ 
ഉത്തമഭക്‌തന്‌മാരായിരുന്ന (്രിപൃുരന്‌മാരെ വഞ്ചിപ്പു, ധവ 
കഠംക്ക്‌ ഹി തമരുളുവാനായി ദേവഗുരുവായിരുന്ന ബൂ ഹസ്സുസി 
ശുരാചാര്യവേഷയം ധരിച്ചു്‌” ഉപദേശിച്ചതാണ്‌ ഈ ശം 
എന്ന്‌ ഒരു ഐതിഹൃമുണ്ട്‌. ചാര്‍വാകദരശനത്തിലെ പ്പ 
നങ്ങം :-- 

ഞാന്‍ മനുഷ്യന്‍ ഞാന്‍ വിദ്വാന്‍ ഞാന്‍ സൃപ്പന്‍ പാന്‍ 
കടടശന്‍ എന്നും മററും (പത്യക്ഷത്തില്‍ കാണുന്ന ചൈതു 
ഗുണത്തിന്‌ ആശ്രയമായ ദേഹംതന്നെ അനുഭവിതാവ്‌* പ്രമ 
താവ്‌ ആത്‌മാവ*; ദേഹത്തില്‍ നിന്നും അന്യമായ ഒരാത്‌മാവില്ല. 
ഉണ്ടെകില്‍ കാണുമായിരുന്നു. അനേകം (പകാരത്തിപപുള്ള 
പാറി ഡിത്തീരുകയും അതുപോലെ നശിച്ച ധ്ാപനാ നാകയ്ും 
പെയ്യുന്ന പ്്ഥിവി (മണ്ണ) വഹ്‌നി (തീയ്യ) അപ്പ്‌ (വെള്ളം) 
വായു ആകാശം എന്നീ തത്വങ്ങളാണ* അറിയേണ്ടവ. ഈ 
ജീം! ൨൨ ഹത്തിന്‍െറ സുഖത്തിനുവേണ്ടി ഗ്പമവറും % തത സ്സോ 
ധംമവയ അര്‍തഥവും എന്ന്‌ രണ്ടാണ്‌ ഇവര്‍ക്ക്‌” പുരുൃഷാര്‍ 
അന്ധം ഈവ അര്‍ത്ഥത്തേയും കാമത്തേയും പററി നിരൃ 
പനം പെയ്യുന്ന അര്‍ത്‌ഥവേദത്തേയും കാമ (ഗാര്‍ന ധവ) വേദ 


കഡഥമാവല്യനയാാളത ലന്ത്ൃധര്‍മംകൃടി ഈ കാമത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നു. 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം 17 


ത്തേയും മാതമേ വേദങ്ങളായി ഗണിക്കേണ്ട ആവശ്യം ഉള്ളു. 
ധര്‍മ്മം എന്നൊരു സംഗതി തന്നെ ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ അധര്‍മ്മവും 
ഇല്ല തന്നെ. അതിനാല്‍ ധര്‍മ്മഫലമായ സ്വര്‍ഗ്ഗവും അധര്‍മ്മ 
ഫലമായ നരകവും ഇല്ല സ്വര്‍ഗനരകങ്ങഠം ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ 
ആ ലോകങ്ങരം അരുളുന്ന ഈശ്വരനും ഇല്ല. ഇഹലോകത്തില്‍ 
മരിക്കുന്നത്‌ തന്നെയാണ്‌ മോക്ഷം. അര്‍ത്ഥശാസ്‌ (തവും 
കാമശാസ്‌ (തവും (പമാണമാണെന്നുള്ളവന* അവ പ്രത്യക$*ഷ 
ത്തില്‍ നിന്നും കൂടുതചായ ആഗമ പ്രമാണങ്ങാം ആകുന്നില്ലേ 
എന്ന സംശയിക്കേണ്ട. ആവക രണ്ടു ശാസ്‌(്തങ്ങളും പ്രത്യക്ഷ 
സിദ്ധങ്ങളാകയാല്‍ പ്രത്യകഷ പ്രമാണത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചു 
പോകുന്നു. അന്നം ഭക്‌ഷിച്ചാല്‍ വിശപ്പുതീരും; ഇന്നലത്തെ 
പ്പോലെ എന്നീ രീതിയിലെങ്കിലും അനുമാനപ്രമാണം വേണ്ടേ 
എന്ന്‌ ചോദിക്കരുത്‌. ഇന്നലത്തെ പ്രതൃക൦ഷം കൊണ്ടുതന്നെ 
ഗതാര്‍ത്‌ഥമായിപ്പോകയാല്‍ അതും വേണ്ടാ. പ്രതൃകഷമായി 
ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക* വിഷ യമല്പാത്തതിനാല്‍ അദൃഷ൦ടമായ ധര്‍മ്മ 
ത്തേയും (ബഹ്‌മത്തേയൃം പററി (പസ്‌ താവിക്കുന്ന വേദങ്ങഠം 
(പമാണമല്ല. ചുരയക്കിപ്പറഞ്ഞാല്‍ വളരെ പുണ്യം ചെയത 
സമ്പാദിച്ചതായ ശരീരം നശിച്ചാദ്ധും യശശ്ശരീരനായി ഇരിക്കൂ 
ന്നത്‌ തന്നെ കൈവല്യം. 


“പരോപകാരഃ പുണ്യായ 

പാപായ പരപീഡനമ 
എന്നല്ലെ മഹാന്മാർ പറയുന്നത്‌. അവനവന്‍െറ മനസ്സിന്‌" 
സുഖം കൊടുക്കുന്നതുതന്നെ സ്വര്‍ഗം. മറിച്ചുള്ളതു, തന്നെ 
നരകം. ഇവ രണ്ടും ഈ ലോകത്തില്‍ തന്നെ:.- 


“യാവജ്‌ ജീവം സുഖം ജീവേത്‌ 
നാസ്‌ തി മദുത്യോരഗോചരഃ 
ഭസ്‌മീമൃതസ്യ ദേഹസ്യ 
പുനരാഗമനം കുതഃ” 
അതിനാല്‍ ജീവാവസാനത്തോളം സുപ്ചമായി ജീവിക്കണം. 
മടൃത്യുവിന്‌ വിഷയമല്പാത്തവര്‍ ആരും ഇല്ല, വെന്തു വെണ്ണീറടയ 
ദേഹം വീണ്ടും തിരിച്ചു വരാറില്പല്പോ, ചാര്‍വാകന്‍ കുര്‍മ്മി 
കളായ ആളുകളെ അപഹസിക്കുന്നത്‌ സരസമായിരിക്കുന്നു. 
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യാഗകര്‍ത്താവൂം ഹോമവും ഹോമ (രദവ്യവും നശിച്ചിട്ടും കാലാ 
ന്തരത്തില്‍ സ്വര്‍ഗം ഉണ്ടെന്ന്‌ പറകയാണെങ്കില്‍ കാട്ടുതീ 
തകാണ്ട്‌ ദഹിച്ചുപോയ അനേകം വദുക്‌ഷങ്ങാഠംക്ക” സ്വര്‍ഗം 
കിട്ടരു തോ?-- 
സ്വര്‍ഗഃ കര്‍ത്തറു(ക്രിയാ (ദവ്യ.. 
നാശേ /” പി യദി യജ്വനാം 
ഭവേദ്‌ ദാവാഗ”നി ദഗ*ദ'ധാനാം 
ഫലം സ്യാദ്‌ ഭൂര! ഭൂരുഹാം 
ചാര്‍വാകന്‍െറ ഈ ദര്‍ശനം ശരീരം രക്ഷിക്കണം. പരോപകാരം 
ചെയ്യണം പരഹിംസയരുത* എന്നി(തയും ഭാഗത്തെ സംബ 
ന്‌ധിച്ച്‌” ്ഗാഹ്യം തന്നേയാണ്‌. ജന്‌മാന്തരവും ലോകവും 
ഇല്ലെന്നും ദേഹം ഒന്നേ ഉള്ളു എന്നും വാദിച്ച്‌ അ(ധ്തകൊണ്ടു 
തപ” തിപ്പെട്ടതാണ്‌ അനര്‍ത്ഥം ഈ അനര്‍ത്ഥം, മറെറാന്നും 
ഇല്ലെന്ന” വിളിച്ചുപറയാന്‍ പുറപ്പെട്ടതാണ്‌. അതിനാല്‍ സനാ 
തനധര്‍മ്മവും (ബഹ്‌മവും പ്രതിപാദിക്കുന്ന വേദത്തെ പ്രമാ 
ണകാക്കി മേല്ലോട്ട്‌” വേണ്ടതായ വിചാരമാര്‍ഗം തടഞ്ഞു നില്‍ക്ക 
യാല്‍ ഈ ഭര്‍ശനം അവൈദികമായിത്തീര്‍ന്നു. 


അദ്ധ്യായം 6 


ജൈനം 


൫ജെനന്മാര്‍ക്ക്‌ ക്ഷപണകന്മാമെന്നും ആര്‍ഹതന്മാരെന്നും 
രണ്ടു, പേരുകഠം കൂടിയുണ്ട്‌. ജൈനന്മാര്‍ 

ജൈന ഒര്‍ശനം (പത്യക്ഷ ത്തേയും അനുമാനതത്തയും (പമാ 
ണമായി സ്വീകരിക്കുന്നു. ഇതു എന്‍െറ 

ദേഹമാണെന്നും മററും അനുഭവം ഉള്ളതുകൊണ്ട$ ദേഹത്തില്‍ 
നിന്നും അന്യമായ ഒരു (ദഷ“ടാവുണ്ടായിരിക്കണം. ഇത്‌ എന്‍െറ 
പുസ്‌തകം എന്നു പറയുമ്പോഠം. പുസ്‌തകത്തില്‍ നിന്നും 
(്രത്യേകമായി ഞാന്‍ എന്നൊന്നുണ്ടെന്നു വരുന്നുവല്ലൊ. 
ഇതിനു കാരണം ദേഹവും പുസ്‌തകം മുതദ്പായതും ദൃശ്യ 
മായും ഭൌതികമായും ഇരിക്കുന്നു എന്നതാണ്‌. അതിനാല്‍ 
ഇവര്‍ക്ക്‌” അനുമാനവ്യം ([പമാണമായി. മൃതമായ ശരീരത്തില്‍ 
(പാണചേഷ്‌ടയോ ചൈതന്യമോ സ്‌മൂതി മുതലായവയോ. 
കാണാത്തതിനാല്‍ ഈ ദേഹത്തിനു തക്ക പരിമാണത്തോടു 
കൃടിയോ അഥവാ. അണുപരിമാണാമമായോ (പകാശമായ ഒന്നൂ 
ഞണെന്നുള്ളത്‌ നിശ്‌*ചയം ഇതിനു ആത്‌*മാവെന്നു പേര്‍. ഈ 
ആതമാവുതന്നെയാണ” (പമാതാവ (അറിയുന്നവന്‍ അനുഭവി 
ക്കുന്നവന്‍) അര്‍ഹന്മുനിയുണ്ടാക്കീയിട്ടുള്ള ആഗമങ്ങം (ആര്‍ഹ 
തശാസ്‌(തങ്ങഠം) അനുസരിച്ചു ധര്‍മ്മം, അധര്‍മ്മം, സ്വര്‍ഗ'”ഗം, 
നരകം എന്നിവയുണ്ട്‌”. ധര്‍മ്മങ്ങയം-തലമുടി മുണ”ഡനം ചെയ്യുക 
ഭിക്ഷാടനം ചെയ്യുക മയില്‍പീലി ധരിക്കുക, (ബഹ്‌മചര്യം 
അനുഷ്‌ഠിക്കുക, ഉപവാസം ഇരിക്കുക, തപ്‌തശിലാരോഹതനം' 
ചെയ്യുക തുടങ്ങിയ ആചാരങ്ങഠം ആകുറുന്നു. വേദോക്തങ്ങളായ 
അഗനിഹോ്രാദികഠം (പാണിഹിംസാസാധ്യങ്ങളാകുയാല്‍ 
ധര്‍മ്മാഭാസങ്ങളാണ”; യഥാര്‍ത്‌" ഥധര്‍മ്മങ്ങഠം അല്ലു, പരസ്‌പര 
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വിഭുദ്‌ധങ്ങളായ കാര്യങ്ങഠം ഉഠപ്പെട്ട മര്ത്രാര്‍തഥവദഭങ്ങളു 
പന്യസിക്കുന്ന വേദങ്ങഠം ആപതതേവാക്യങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ 
കൊള്ളാത്തതിനാല്‍ പ്രമാണങ്ങഠം അല്പ. പ്രാണിഹിംസ പര 
ദ്രോഹം മുതലായവ തന്നെ അധര്‍മ്മം പൃഥിവ്യപ്‌തേജോവായു 
പരമാണൃക്കഠംകൊണ്ടു ധര്‍മ്മാധരമ്മങ്ങളുടെ പ്രേരണയാല്‍ ആരം 
ഭിച്ചിരിക്കുന്ന ചരാചരശ്രീരം തന്നെ അറിയേണ്ടതായ പ്രമേയം. 
ചിലെടുത്തു ചേതനവും (ആത്‌ മാവില്‍) ചിലേടത്തു അചേതന 
വും (സ്ഥൂലത്തില്‍) എന്നിങ്ങനെ ചേതനവും അചേതനവുൃുമായി 
കലര്‍ന്നു അനിയതാകാരമായിരിക്കുന്ന (അനൈകാന്തികമായ) ജഗ 
ത്തിനെ വേണ്ടവിധം അറിഞ്ഞ" അഹിംസാദിനിഷ്‌ഠയോടുകൂുടി 
ഇരിക്കുന്ന ദേഹികഠംക്ക്‌* ഒടുവില്‍ സിദ്‌ധിക്കുന്ന ഈര്‍ദ്‌ധ്വഗതി 
തന്നെ മോക്ഷം. ജഗത്തിന്‍െറ അനിയതമായ സ്‌ഥിതി കണ്ട്‌ 
ഒവറുപ്പുയ വന്നു അഹിംസാദിലക്ഷണമായ ധര്‍മ്മയോഗബല 
ആല്‍ മേല്‌ പോട്ട” മേല്‌പോട്ട്‌ ധര്‍മ്മങ്ങഠാക്കു, തക്കവിധം 
ഉയര്‍ന്നു പോകുന്ന ഗതിയാണ്‌ മോക്ഷം. ഈ ദേഹത്തില്‍ നിന്ന” 
കോചനം വരികയാല്‍ മോക്ഷം എന്നു പറയലപ്പടൂന്നു. ഇവര്‍ 
അംഗീകരിക്കുന്ന ആത്‌മാവ്‌;-- 


“ “ ദദേഹ്രേന്ര്രിയമനഃ (പ്രാണ 
ധീഭ്യേറന്യോനീത്യസാധനഃ 
സ്വയം (പകാശഃ പ്രത്യക്ഷ 
സിദ"ധ ആത*മേതി നിരണ്ണയഃ 
സാക്ഷാത്‌ ഭോക*താസ്വീയദേഹ 
സമാന പരിമാണവാന്‍?”? 
(മാഠനമേയരഹസ്യശ*ളോകവാര്‍ത്തികം) 


എന്നീവിധം ശരീരാദികളില്‍ നിന്നു അന്യവും സ്വയം (പകാശവും 
മോക്‌ താവും ശരീരത്തിനു തക്കവിധം ഗുരുവും (മഹത്തും) 
അണുവും (ചെറുതും) ആണെന്നു കാണുന്നു. 
“അധര്‍മ്മേ ഗളിതേ ധര്‍മ്മഃ 
സ്യാദയൂര്‍ദ്‌ധ്വഗതിസാധനം" 
എന്നിഞ്മതന ഹിംസാദ്യധര്‍മ്മം പോയാല്‍ അധര്‍മ്മത്യാഗമാകമുന്ന 
ചാരിരതം (സദ്‌വ്ൃത്തി) രൂപമായ ധര്‍മ്മത്താല്‍ ഈര്‍ദ്‌ധ്വഗതി 
രൂപമായ മോചനം കിട്ടുമെന്നു സാരം. ഇവര്‍ അഗ*നിഹേഠ്രതാദി 
വൈടിക്കര്‍മ്മങ്ങളെ ധര്‍മ്മമായി സ്വീകരിക്കാത്തതിനാലും ദേഹ 
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മനുസരിച്ചു ആത്മാവ്‌ അനേകം ആകദുതിയില്‍ ഉണ്ടെന്നു സമ്മ 
തിക്കുകയും മററും പചെയ്യുകയാലും ഓര്‍ദ്‌ധ്വഗതിയില്‍ 
കൊണ്ടൂവന്നു നിറൃത്തുകയാലും തെററിപ്പേംയി. 


ജൈനദര്‍ശനത്തിലെ ഒരു, സംഗ്രഹം ഇങ്ങനെയാണ്‌”. 
ജീവന്‍ അജീവന്‍ എന്നു രണ്ടു തത്ത്വങ്ങളെ അവര്‍ സ്വീകരി 
ക്കുന്നു. ജീവന്‍ ബോധാത്‌മകവ്ൃയംം അജീവന്‍ ജഡനും ആണ്‌്‌. 
ജീവങ്ങഠം (പതിശരീരം വേറെ വേറെയുണ്ട്‌. ജീവന്‍െറ പരി 
മാണം ശരീരം അനുസരിച്ചിരിക്കും. ജീവങ്ങഠം നിത്യങ്ങളാണ്‌. 
മാറിമാറി വന്നും പോയും ഇരിക്കും. ഈ ജീവന്‍ ബദ*ധനൂം 
മുക” തനും ആയി രണ്ടുതരം ഉണ്ട്‌. ജീവനില്‍ നിന്ന്‌” അന്യമായി 
പരമാത്‌മാവെന്നൊന്നില്ല. ജീവങ്ങളുടെ വിചി(തങ്ങളായ കര്‍മ്മ 
ഞ്ങഠം നിമിത്തം ജഗത്ത്‌ ഉണ്ടാകുന്നു. ജീവ൯ മോക്‌ താവ്യം 
അജീവന്‍ ഭോഗ്യവസ്തവുൃമാണ*. സര്‍വഥാ അര്‍ഹന്‍ (പൂജ്യൻ) 
ആകയാല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ മതം (ആര്‍ഹതമതം) സര്‍വപ്രമാണം. 
മൃക്‌തന” സതതോര്‍ദ്‌ധ്വഗതിയെന്നും അലോകാകാശത്തില്‍ 
സ്‌ഥിതിയെന്നും മോക്ഷം രണ്ടുതരം ആകുന്നു. മോക്ഷസാധന 
മായ രാഗാദിക്ശേശനിവ്ൃയത്തിയുണ്ടായാലും പുരുഷനായി ഒരു 
ജന്മം എടുത്തതിനു ശേഷമേ സ്‌(ത്രീകഠംക്കു മേദക്ഷം ഉള്ളു ഏന്നു 
ചിലര്‍. 

ദിഗമ്‌ബരന്മാരെന്നും ശ്വേതാമ്‌ബരന്മാരെന്നും ഈ മതത്തില്‍ 
രണ്ടു കൂട്ടക്കാര്‍ ഉണ്ട്‌. ആദ്യത്തെ കൂട്ടര്‍ നഗ്‌നമായി നടക്കുന്നവ 
രൃം തലമൂടി മുറിച്ചവരും കൈകഠം തന്നെയാകുന്ന ഭിക്ഷാപാത 
ത്തോടുകൂടിയവരും ആണ”. രണ്ടാമത്തേ കൂട്ടര്‍ വെളുത്ത വസ്‌ (തം 
ധരിച്ചു നടക്കുന്നവരാകുന്നു. ഈ രണ്ടു കൂട്ടരും ഇപ്പോഴും ജൈന 
രുടെ ഇടയില്‍ ഉണ്ട്‌. തത്ത്വസംബന'ധമായ ഗതിയില്‍ വലിയ 
വൃത്യ്യാസംഒന്നും ഇല്ല. ജൈനര്‍ ജഗത്തിനെ പലതരത്തിലും അവ 
സ്ഥാന്തരത്തോടു കൂടിയതായി പറയുന്നു. സത്തെന്നും അസത്തെന്നും 
സദസത്തെന്നും സത്തില്‍ വചനാര്‍ഹം എന്നും അല്ലെന്നും അസ 
ത്തില്‍ വചനാര്‍ഹം എന്നും അല്ലെന്നും സദസത്തെന്ന നിലയില്‍ 
വചനാര്‍ഹമല്ലെന്നും എട്ടുതരത്തിലാണ്‌ ഈ വിഷയത്തില്‍ 
അവരുടെ നയം. ഇത്രയും വിസ്‌താരംകൊണ്ട്‌* ജഗത്തിന്‍െറ 
അവസ്‌ഥയെ അവര്‍ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 


അദ്ധ്യായം ൭ 


ബൌദ്ധദര്‍ശനം 


ചാര്‍വാകനേക്കാഠം ജൈനന്‍ ദേഹവ്ൃതിരിക്‌തമായ ആത്മാ 
വൊന്നു (പകാശമായുണ്ടെന്നു സമ്മതിച്ചതുകൊണ്ട്‌ തമ്മില്‍ ഭേദ 
മാണ്‌. ഒന്നുകൃടി പര്യാലോചിച്ച' സൃഗതന്‍, (ബുദ്ധന്‍) അല്പം 
കടി മുന്നോട്ട്‌” നീങ്ങിവന്നു. ജൈനര്‍ പറഞ്ഞപോലെ ആത്മാവ്‌ 
അണു പരിമാണനാണെങ്കില്‍ തനിക്ക്‌” എല്ലാം അവയവങ്ങളി 
ലെയും വേദനത്തില്‍ (അറിവില്‍) തുടരാന്‍ സാധിക്കുകയില്ല. 
അതാത്‌ ദേഹത്തിന” തക്കവിധം വലുതും ചെറുതും “ഏണെങ്കില്‍ 
എല്ലാടവും ആതമരപം കൊണ്ടിരിക്കയാല്‍ തദ്‌ഭിന്നമായ 
(പത്യേകം സാധകമായ ഇന്ദ്രിയങ്ങടഠം ഇല്ധാത്തതിനാല്‍ ബാഹ്യ 
വസ്‌തുജ്‌“ഞാനം സംഭവിക്കയില്പ. എന്നുതന്നെയല്ല ജൈനര്‍ 
പറയുന്ന ഈര്‍ദ്‌*ധ്വഗതിലക്ഷണമായ മോക്ഷവും യുക തമല്ല. 
.എന്തെന്നാല്‍ “പതനാന്താഃ സമുഷ്രരായാഃ' (പൊങ്ങിപ്പോകുന്നത” 
താഴെ വിഴാനുള്ള അവസാനത്തിനാണ എന്ന രീതിയില്‍ ഉര്‍ദ്ധ്വ 
ഗതിരൂപമായ മോക്ഷം നിത്യമാകുന്നില്ല. അതിനാല്‍ ഈ വക 
ദോഷങ്ങം കൂടാത്ത വിധത്തില്‍ ഒന്നു നിശ്ചയിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ 
എന്നാണ്‌ ബുദ്‌ധാചാര്യര്‍ ആരംഭിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഈ മത 
ത്തിലും [പത്യകഷം , അനുമാനം എന്ന" രണ്ട്‌ (പ്രമാണമേ ഉള്ളു, 
ഇവിടെ ആത്‌ മാവെന്നൊന്നുള്ളതായി തന്നെ സമ്മതിക്കൂന്നില്ല. 
ജാഞാനം ഒന്നിനെ വച്ചുകൊണ്ട്‌” സകല വ്യവഹാരങ്ങളും ഇവര്‍ 
സാധിക്കുന്നു. ജഇച്ഛ്ാദ്വേഷം സുഖം ദുഃഖം മുതലായതെല്ലാം 
ജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ വകഭേദമാണ്‌. ജ്ഞാനം തണെ എല്ലാത്തിനും 
അധിഷ'ഠാനമാകുുന്നു. ജ്ഞാനത്തില്‍ തന്നെയാണ്‌ കര്‍മ്മവാസന 
ചേരന്നിരിക്കൃന്നത”. ഫലവും അവിടെത്തന്നെ. ജ“ഞാനം അവി 
ക്ുതമായ ആത്മാവിന്‍െറ പര്യായമാകുന്ന സ്ഥിതിക്ക്‌ ആത്മാവ്‌” 
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ഒന്നുണ്ടെന്ന” സമ്മതിക്കയല്പേ ഭേദം എന്ന്‌ സംശയിക്കരുത്‌. 
അത്യന്തം അശുചിയായ ദേഹത്തില്‍ ആത്‌മാവുണ്ടെന്ന” പറ 
ഞ്ഞാല്‍ ഏതിനാണ്‌ ശുദ്ധി വിധിക്കുക? സംയോഗം കൊണ്ട* 
ആത്‌മാവ” അശുദ*ധിയായില്ലേ 7? അതിനാല്‍ പ്രതിക്ഷണം ഉണ്ടാ 
യിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന സ്വയം (പ്രകാശമായ ജ്ഞാന പ്രവാഹംതന്നെ 
എല്ലാത്തിനും ആധാരം എന്ന്‌ കല*പിക്കണം. ആത്‌മരാവൊന്നു 
ണ്ടെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അഹങ്കാരവും (ഞാന്‍ എന്നുള്ള ഭാഗവും) 
മമകറരവൃം (എന്റെറ എന്നുള്ള ഭാഗവും) ഒരിക്കലും മാറുകയില്ല. 
ഇത" രണ്ടൂം മാറിയില്ലെജ്കില്‍ മോക്ഷവും ഇല്പ. ഈവക ജ$*ഞാന 
(പവാഹം തന്നെ ദീപജ്വാലകളുൃടെ കുമുൃളകഠം (ചെറിയ രശ്‌മി 
കഠം) പോലെ മാതാവിന്‍െറ ഗര്‍ഭത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു” വാസനയ 
നൃസരിച്ചു്‌ കാമക്രോധാദിദോഷങ്ങളായി ഭവിക്കുന്നു. അഹിംസാ 
ശൌചാദിയായ ഗുണങ്ങളയോും. തീരുന്നു. അതിനാല്‍ ഭേവാ 
സുര മനുഷ്യാദിവിഭാഗം യോജിക്കുന്നു. രാഗാദിജ്‌“ഞാന 
സന്താനരൂപമായ വാസനയ'ക്ക്‌ നാശം വരുന്നതുതന്നെ സര്‍വ 
ശൂന്യത്തില്‍ ലയിക്കുകയാകുന്ന മുക്‌തിയെന്ന്‌ അവര്‍ വിശ്വ 
സിക്കുന്നു. 


ഈ ബൌദ്‌ധദരശനത്തില്‍ നാലുതരം ശിഷ്യരായ അനു 
യായികളെ കൊണ്ടു അല”പാല്‍പമായ ഭേദത്തോടു കൂടി ഒരേ 
സിദ്ധാന്തം തന്നെ രൃപാന്തരപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. മാധ്യമികന്‍ യോ 
ഗാചാരന്‍ സൌട്രതാന്തികന്‍ വൈഭാഷികന്‍ എന്നിവരാണ്‌ നാല” 
ശിഷ്യന്‍മാര്‍. 


ഇവരില്‍ മാദ്‌ധ്ൃയമികന്‍ എല്ലാം ശുൂന്യമാണെന്നും ശ്ൂനൃ 
ത്തില്‍ സംവദുത്തിയാ (കേവലം തോററമാ) യുള്ളതാണ” ഇക്കാ 
ണുന്ന സകലതും എന്നും പറയുന്നു. ഉറങ്ങി എണീററവന്‍ ഞാന്‍ 
ഇതുവരെ ശുന്യനായിരുന്നു എന്നു പറയുമ്പോലുള്ള അനുഭവ 
ത്താല്‍ പ്രമാതാവു ശുന്യനാണെന്നു വരുന്നു. ഘടപടാദിക 
ളായ വസ്‌തുക്കളും ((പമേയങ്ങളും) ശുന്യങ്ങഠം തന്നെയാന്ന്‌. 
ഉള്ളവയാണെങ്കില്‍ നശിക്കാന്‍ തരമില്ലല്ലോ. ഇതുപോലെ പ്രത്യ 
ക്ഷം അനുമാനം എന്നു പറയുന്ന പ്രമാണവും കേവലം കല്പിത 
മായ ഒന്നു മാത്രമാണ്‌. ഇങ്ങനെ [പമാതാവുും പ്രമേയവ്ൃയം (പമാണ 
വും എല്പാം ശുനൃമാണ്‌. മനോവാക്കായങ്ങഠം കൊണ്ട? സര്‍വം ശൃ 
നൃമാണെന്നു നിരന്തരമായി വിചാരിച്ചുകൊണ്ടു സുഗതമുനിയെ 
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സേവിച്ചാല്‍ മനസ്സ്‌ ശൃനൃത്തില്‍ ലയിക്കവേ സര്‍വശ്ൂന്യമായ 
അവസഥ കിട്ടുന്നതു തന്നെ മോക്ഷമെന്നു അഭി(്രായപ്പെടുന്നു. 


യോഗാചാര്യന്‍െറ അഭി(പായം ഇ[(പകാരം ആകുന്നു. (പ്രമാ 
താവു, (അറിയുന്നവയ൯) ഒന്നില്ലെങ്കില്‍ പ്രമേയം ശ്ൂന്യമാണെന്ന 
രിവാന്‍ തന്നെ പ്രയാസമാണ്‌. സ്വ(പകാശമകേയാല്‍ ഇത” ജ$*ഞാ 
നുംതന്നെയാണ”. ദേഹം ദദൃശ്യമാകുയാല്‍ സ്വപ്രകാശമായ ഒരു 
(്രകാശമല്പാത്തതുകൊണ്ടൂ (പമാതാവാകുന്നില്ല. പ്രതിക്ഷണം 
ഉദിക്കയും അസ്‌തമിക്കയും ചെയ്യുന്ന ദേഹവിജ്‌ ഞാനം തന്നെ 
(പമദതാവ്‌. ഇക്കാണുന്ന ജഗത്തെല്പാം ആ ആലയ (ദേഹ) വിജ്ഞാ 
നത്തില്‍ തന്നെ മഗ്‌നമാകുന്നു. അതിനാല്‍ ചൈത്യവന്ദനാദി 
യാകുന്ന ബുദ്‌ധഗമപ്രപാോക്‌ തമായ സത്‌കര്‍മ്മം അനുഷ്‌ഠിച്ചാല്‍ 
ആലയവിജ്‌ ഞാനം ഇഹലോകത്തില്‍ തന്നെ ശുദ്ധമായ ഒരു 
വിജ്‌ ഞാനസന്താനോദയമാകുന്ന അറിവായി ഭവിക്കുന്നു. 


സൊൌന്രതാതികന്‍, ജ“ഞാനത്തില്‍ തന്നെ ജഗത്ത്‌ ലയിച്ചിരി 
ക്കുന്നു എന്നുള്ള രീതിയില്‍ ജഗത്ത്‌” അന്തഃസ'ഥമാണെങ്കില്‍ വെ 
ഉളിയില്‍ ര്രിയാദികഠം നടക്കൃകയില്ല, എന്നൃതന്നെയല്പ ജ്ഞാനം 
ജ*ഞേയത്തിന്‍െറ രൂപമാകുമ്പോഴം ജഡമായിപ്പോകയും ചെയ്യും. 
അതിനാല്‍ ബാഹ്യമായി ജഗത്ത്‌ (ഗാഹൃകോടിയിലും ആന്തര 
മായി (ഗ്ാഹകമായ ജ്‌ഞാനരൂപത്തിലുമൃുണ്ടെന്നും രണ്ടും ക്ഷണി 
കമാണെന്നും സ്വീകരിക്കണം. അല്ലെങ്കില്‍ ബാല്യകൌമാരാദ്യ 
വസ്‌ഥാഭേദബോധം അസംഗതമാകും. അതിനാല്‍ ജ൦ഞാതാവായ 
ജ“ഞാനവും ജ”“ഞേയവുമയേ (പപഞ്ചവും അസ്ഥിരം തന്നെ. ഈ 
ജ്‌ഞാനം ശുദ*ധിപ്പെടുത്തി ബുദ്‌ധനെ സേവിച്ചാല്‍ മോക്ഷം 
കിട്ടും എന്നുപറയുന്നു. ഈ വിചാരത്തില്‍ ആന്തരമായ ജ്ഞാനം 
കൊണ്ടു ബാഹ്യമായ ജഗത്തിനെ അനുമാനം ചെയ്യുന്നു. 


വൈഭാഷികനായ നാലാമത്തേവന്‍ ബാഹ്യമായതൃ (പത്യ 
ക്ഷം തന്നെ, അനുമേയമല്ല എന്നു പറയുന്നു. ഇ(ത മാ(്തമാണഃ* 
വ്യത്യാസം. ആകപ്പാടെ ജ“ഞാനമാണ്‌ ഈ സകല ഗോഷ്‌ഠി 
കളും കാണിക്കുന്നതെന്നും തദന്യമായി ആത്‌ മാവെന്നൊന്നി 
ല്ലെന്നും ആണ്‌ ഈ ബുദ്ധമതത്തിലെ സാരം. ഇധ്തയും ഉപ 
നൃസിച്ച സ്ഥിതിക്കു ബുദ്ധമതത്തിലെ ചില തത്ത്വങ്ങഠംകൂടി 
സൂചിപ്പിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌'. 


ഇതാണ” ബുദ്ധമഹരഷിയ്യടെ ഉപദേശസു(തം.-. 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം 188 


“സര്‍വം ദുഃഖം ദുഖം ക്ഷണികം ക്ഷണികം 
സ്വലക്ഷണം സ്വലക്ഷണം ശുന്യം ശുൃന്യമ”"? 


ഇക്കാണുന്ന ബാഹ്യവും അഭ്യന്തരവൃുമായ അന്തഃകരണജ്‌ഞാനം 
ആകെ ദുഖമയം ക്ഷണനശ്വരം; അതതിന്‍െറ സ്വഭാവം കൊണ്ടു 
മാര്തം അറിയാമെന്നല്പാതെ പ്രത്യകിച്ചു ലക്ഷണം പറയത്തക്ക 
തല്പ. സൂൂക്ഷാമം ചിന്തിച്ചാല്‍ ശൂന്യം തന്നെയാണ്‌ എന്നത്രേ 
സാൃധ്തത്ത ന്‍െറ അര്‍ത്ഥം. ഇരട്ടിച്ചു പറയുന്നതു ദാര്‍ഡ്യത്തി 
നാകുന്നു. 

ആദ്യത്തെ രണ്ടു ഭാഗത്താല്‍ ജഗത്തിനെൊ ഒട്ടാകെയുളള 
ഗുണവും അനിതൃത്വവും മൂന്നാമത്തേതുകൊണ്ട്‌ സ്വരൂപവും 
ഉദ്ദേശിക്കുന്നു. എങ്കിലും ഈ മുന്നും ജഗത്തിന്‍െറ അസ്‌തിത്വ 
ത്തെ ആ(ശയിക്കൂന്നു. നാലാമത്‌” സര്‍വവും ശുന്യമാണെന്നു 
വാദിക്കയാല്‍ ഒന്നിനും അസ്‌തിത്വം ഇല്ല എന്നു, പറയുന്നു. 
എന്നാൽ സൌഴട്(താന്തിഛനും വൈഭാഷികനും, ജഗത്തും വിജ്ഞാ 
നവും ഉള്ളതായി സമ്മതിക്കുന്നു, സെൌഴ്രതാന്തികന്‍ ചിത്തവി 
ജ്‌ഞാനം കൊണ്ടു ബാഹ്യമായ: ജഗത്തിനെ അനു മേയമായി 
കരൂതുന്നൂ. വൈഭാഷികന്‍ അതുതന്നെ (പത്യക്ഷമായി കാണുന്നു, 
വിജ്‌ഞാനം മാര്തം ഉണ്ടെന്നു വാദിക്ക മന്ന യോഗാചാരന്‍ വിജ്‌ ഞ 
നത്തില്‍ ജഗത്തു ലയിച്ചിരിക്കുന്നു. ജഗത്തെന്നു (പത്യകിച്ചു 
ഒന്നില്ല എന്നു സിഭ്‌ധാന്തിക്കൃന്നു. പുനര്‍ജന്‍മം സമ്മതിക്കുന്നു 
എങ്കിലും ഇവരാരും നിത്യമായ ഒരാത്‌മാവിനെ സ്വീകരിക്കു 
ന്നില്ല. അനസ്‌തിത്വവാദികളായ മുന്നുപേര്‍ക്കും ഓരോ (പ്രാണി 


യിലും വാസനാകളങ്കിതയായി പ്രവഹിക്കുന്ന വിജ്‌ ഞാനധാര 
കളങ്കം വിട്ടു നിരമ്മലമാകുന്നതൂ തന്നെ മുക്‌തി. 


“മുക” തിരന്നിരമ്മലതാധിയഃ” എന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതില്‍ 
നിന്നു ബുദ്‌ധിക്ക്‌' നിര്‍മ്മലത്വം വന്ന്‌ അവര്‍ ഇവിടെത്തന്നെ 
മുക”"തന്‍മറരാഷ്കിരിക്കുന്നതായി സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ബുദ്‌ധമതത്തില്‍ ഹീനയാനം എന്നും മഹായാനം എന്നും 
രണ്ടുതരം പ്രസ്ഥാനങ്ങഠം നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. എനിക്കു 
നിര്‍വാണം (മുക്‌തി) ഉണ്ടാകുന്നതിനേക്കാഠം അന്യന്‍മാരക്ക്‌ 
മുക” തിയുണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കുന്നതു തന്നെ ഉത്തമം എന്നുള്ള (പ 
സ്‌ഥാനം മഹായാനവും തന്‍െറ കാര്യം മാര്തം നോക്കി മുക ത 


നാകാന്‍ (ശമിക്കുന്നതു ഹീനയാനവും ആകുന്നു എന്നു പൊതു 
വേ പറയാം. 


രദധ്യായം 10 


വൈശേഷിക ന്യായദര്‍ശനങ്ങള്‍ 


വേദത്തില്‍ ധര്‍മ്മവും (ബഹ്‌മവൃം രണ്ടാണു വിഷയങ്ങഠം 
അഥവാ വേദം ധര്‍മ്മകാണ്‌ഡവും ജഞാനകാണ”ഡവുമായി 
പിരിഞ്ഞിരിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞാലും 
വൈദിക ദര്‍ശനങ്ങഠം കാര്യം ഒന്നുതന്നെ. അതിനാല്‍ വൈദിക 
ദര്‍ശനത്തില്‍ കര്‍മ്മത്തേയും ജ”ഞാനത്തേ 
യും പററി നിരൃപണം ചെയ്യുന്നതാണു പാര്യന്തികമായിട്ടു 
ഒളത്‌. അതിനായി ചുവടെ ബാഹൃവും ആഭ്യന്തരവുമായ പദാർ 
ത-ഥതത്ത്വവിവേചനവറും അതു ലഭിച്ചാലുളള (പയോജനവും 
ര്പതിപാദിക്കുന്നു. ഈ വിവേചനം ആധിഭൌതികവും ആധി 
ദൈവികവും ആധ്യാത്‌ മികവുമായി മുന്നൃതരം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ 
വൈശേഷിക..ന്യായദര്‍ശനങ്ങഠം രണ്ടും ആധിഭൌതികമായ വിവേ 
ചനത്തില്‍ ആണു അധികം രശരദ്‌ധിച്ചിരിക്കുന്നത”. പ്രസംഗ 
വശാല്‍ അല്‌പാല്‍പമായി ആധിദൈവികവും ആധ്യാത്‌മികവു 
മായ വിചാരങ്ങളും അവിടെ ഇല്ലെന്നില്ല. 
ലോകത്തില്‍ പ്രമാണവും .പമേയവുമായി ആ്രഹ*മ 
സ്‌തംബപര്യന്തം രണ്ടിനമേയുള്ളു. ഇതു തന്നെയാണ്‌ മാന 
മെന്നും മേയമെന്നും പറയപ്പെടുന്നത്‌. (പമാണങ്ങഠം (6്രതൃ 
കഫം മുതല്‍ ഐതിക്ൃംവരെ ആകെ എട്ടെണ്ണം ഉണ്ടെന്ന” പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അതില്‍ വൈശേഷികം (്രാണദദദര്‍ശനം) (്രത്യക്ഷം 
അനുമാനം എന്നു രണ്ടു, (പമാണത്തേയേ സ്വീകരിക്കുന്നുള്ളു 
എങ്കിലും ആഗമ (ശരബ്‌്‌ദി]വും ഉപമാനവും അനുമഥനത്തില്‍ 
അന്തര്‍ഭവിച്ചതായി പറകയാല്‍ ആഗമോപമാനങ്ങാംകൊണ്ട" 
സ്വാധിക്കേണ്ട പ്രയോജനത്തെ ആവശ്യപ്പെടുക തന്നെ ചെയ്യുന്നു. 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം 1817 


നൈയായിക (ഗൌതമ) മര്‍ശനം നേദര തന്നെ (പത്യക”ഷാദിക 
ഓായ ആദ്യത്തെ 3: നാല” പ്രമാണങ്ങളേയും അംഗീകരിക്കുന്നു 
പരമാര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ വൈശേഷികന്‍ ്പമേയത്തേയും ഗൌതമന്‍ 
ര്രമാണത്തേയും പററി വിസ്‌തരിച്ചു വിവേചനം ചെയ്യുക 
യാല്‍ ഈ രണ്ടും കകൃൂടിച്ചേരുമ്പോഴേ ഒരു സമ്പുണ്ണ ദര്‍ശനമാ 
കുന്നുള്ളു എന്നുവേണം പറയുവാന്‍. 
: “കാണാദം ഗൌതമീയം ചാ.. 
പ്കീക്യത്്യൈവ ദര്‍ശനം 
(പമേയ ശാസ്‌ തം കാണാദം 
മാനശാസ്‌തം തു ഗൌതമം?? 


(്മാനമേയ ദ്േദാകവാര്‍ത്തികം) 
എന്നു, മഹാന്‍മാര ഈ അഭി (പായം വ്യക്‌തമായി പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. ഈ രണ്ട്‌” ദര്‍ശനങ്ങഠാംക്കും ചേര്‍ന്ന്‌ തര്‍ക്കശാസ്രം 

ന ്ധ 
എന്നു, ഒററപ്പേരു, പറയാറുണ്ട്‌. 


വൈശേഷികന്‍മാരുടെ പ്രസ്‌ഥാനം അലപം വിശദപ്പെടു 
ത്താം. ഇവര്‍ പൊതുവെ (ദവ്യ-ഗൂണ _കര്‍മ്മ-സാമാന്ൃയ-വിശേഷ.- 

സമവായങ്ങഠം എന്നു ആറു പദാര്‍തഥങ്ങളെ സ്വീക 
വൈശേഷികം രിക്കുന്നു. (ദവ്യത്തെ പൃഥിവി, അപ്പ്‌, തേജസ്സ്‌, 

വായു, ആകാശം, കാലം, ദിക്ക്‌, ആതമോവ', 
മനസ്സു* എന്ന്‌ ഒന്‍പതായി വിഭാഗിച്ചിരിക്കുന്നു. ഗൃണത്തെ 
രൂപം, രസം, ഗന്‌ധം, സ്‌പരശം. സംഖ്യാ, പരിമാണം, 
പൃഥക"തം, സംയോഗം,വിഭാഗം ,പരത്വം, അപരത്വം, ഗുരുത്വം, 
(ദവത്വം, സ്‌നേഹം, ബുദ്ധി, സുഖം, ദുഃഖ, ഇഛാ, ദ്വേഷം, 
രപയത”നം, ധര്‍മ്മം, അധര്‍മ്മം, സംസ്‌കാരം, ശബ്‌ദം എന്ന്‌ 
24 ആയി ഭാഗിക്കുന്നു. കരമ്മത്തേ, ഉത്‌ക്ഷേപണം (ഉയര്‍ത്തു 
യിടുക) അവക്ഷേപണം (താഴ്‌ത്തിയിടുക) ആ.ുഞ്ചനം (കുനി 
ക്കുക) (പസാരണം (നീട്ടുക) ഗമനം എന്നിങ്ങനെ അഞ്ചുവിധ 
മായി പറയുന്നു. സാമാന്യത്തെ പരം എന്നും അപരം എന്നും 
രണ്ടായി കുറിക്കുന്നു. സകലത്തിലും ഒന്നു പോലെയുള്ള 
സത്ത (സത്തെന്നുള്ള ഭാവം) പരമെന്നും, ഭമധത്വം മുതലായി 
രദവ്യമാ്ര നിഷഠമായത'” അപരമെന്നും ആകുന്നു ഭേദം. ഓരോ 
വൃക്‌തിയിലും (പത്യേകിച്ച്‌ തിരിച്ചറിവാന്‍ സാധകമായുള്ള 
സൂക്‌ഷമമായ അവസ്‌ ഥാവിശേഷമാകുന്നു വിശേഷം. 
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ഈ വിശേഷത്തെ ഉദയനാചാര്ൃയര്‍ ശരീരരൂപകാര്യാരംഭത്തില്‍ 
സംഘടിക്കുന്ന പൃഥിവ്യാദിപരമാണുക്കളുടേ സംഘടനാപാകം 
കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ഭിന്നഭിന്നമായ ഒരു ഗൃുണമാണ” എന്ന്‌ അഭി 
(പായപ്പെടുന്നു. ഇതു അനന്തമാകുന്നു. പാലില്‍ നിന്ന* വെള്ള 
ത്തെ വേര്‍തിരിക്കാന്‍ വഹിയാത്ത പോലെ നിതൃമായ സംബ 
ന്‌ധം സമവായം ആകുന്നു. 


ര്രവ്ൃങ്ങഠം ഒന്‍പത്തെണ്ണം പറഞ്ഞതില്‍ പഥിവ്യാദികളായ 
ആദ്യത്തെ നാലും സൂക്‌ഷ്‌മാംശത്തില്‍ പരമാണുരൂപേണ 
നിത്യവും സ്ഥൃലാംശത്തില്‍ അനിത്യവും ആകയാല്‍ നിയ്യാനിത്യ 
ങ്ങഠം ആണ്‌. ആകാശ.കാല.ദിഗ്‌_-ആത്‌മ-മനസ്സകഠം അഞ്ചും 
നിത്ൃങ്ങഠം ആകുന്നു. പാത്ഥിവം തൈജസം ആപ്യം വായവ്യം 
എന്നീ പരമാണുക്കഠം പരഃമശ്വരേഛയാല്‍ ര്രമേണ സ്ഥൂല 
രൂപത്തില്‍ ജഗത്തായി ചമയുന്നു. 


ധര്‍മ്മാര്‍ത' ഥ കാമ മോക്ഷങ്ങഠം എന്ന്‌ പുരുൃഷാരത്ഥങ്ങഠം 
നാലാണ്‌. അഗ്‌നിഹോ്രാദി വിഹിതകർമ്മങ്ങളും ഈശ്വരാ 
രാധനം മുതലായ മും ആണ്‌ ധര്‍മ്മം; ഇതിന്‌ വിപരീതമായത" 
അധര്‍കമ്മമാകുന്നു. നിത്ൃയനായി ഇഛാജ്ഞാനക്രിയാശക്തികഠം 
പൂൃര്‍ണ്ണമായിട്ടുള്ള പരമേശ്വരനാല്‍ താന്‍ നിമിത്തമായി ഉണ്ടാ 
യിട്ടുള്ള ജഗത്തിന്‍െറ മോക്ഷത്തിനായി നിരമ്മിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള 
വേദങ്ങഠം (പമാണങ്ങഠം തന്നെയാണ്‌. ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്നുള്ളത്‌ 
അനുമാനത്താല്‍ സാധിക്കുന്നു. മടുത്തു മുതലായ സാധനങ്ങഠം 
ഉണ്ടെങ്കിലും അവ വേണ്ടവിധം ഒരു ഘടത്തിന്‍െറ രുപമാകാന്‍ 
ഒരു, കുലാലന്‍ ഇഛിച്ചു പ്രേരണ ച്ചെയ്യാതെ തരമില്ലല്ലെൊ. 
അതുപോലെ ഛാര്യമായ ജഗത്തിന്‌ കാരണമായ ഒരാളുണ്ടാക 
തന്നെ പേണംം അത്‌ ഈശ്വരന്‍ തന്നെയാണെന്നു ഹിക്കുന്നു, 
ഒരു വിത്തു പാകിയാല്‍ അതു മുളയായി വെളിയില്‍ വരണം 
എങ്കില്‍ ഒരു കര്‍ത്താവ്‌ വേണം. ഈ കര്‍ത്താവ്‌ അദ്ഷ”ഭനായ 
ഈശ്വരനാണെന്ന്‌ അവര പറയുന്നു. ഇഛാജഞാന ക്രിയാ 
ശക്‌ തികളാകമന്ന ചേതനധര്‍മ്മങ്ങഠം ഇല്ലങ്കില്‍ ഉല്ലത്തിവിനാ 
ശനാദികഠം ഇല്പതന്നെ; ആ ചേതനന്‍ തന്നെ ഇശ്വരന്‍. 

പൃഥിവ്യാദികളായ ഒന്‍പത' രദവ്യങ്ങഠം ഉണ്ടെന്നു പറഞ്ഞ 
തില്‍ ഏഴാമത്തേതായ ആത്‌മാവ്‌ തന്നെ പ്രമാതാവ" (ജീവന്‍); 
ഈ ജീവാത്‌മാവ്‌ ശരീരം തോറും ഭിന്നഭിന്നനാണ്‌. പാഞ്ച 
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ഭൌതികമായ ഈ ദേഹത്തില്‍ നിന്നും അനൃനാണ്‌ നിത്യനാണ? 
ജഡസ്വഭാവനാണ്‌ പരമേശ്വരാധീനാണ്‌; അഹം (ഞാന്‍) എന്ന 
ബോധം കൊണ്ട്‌ ഉണ്ണെന്നറിയേണ്ടവനാണ്‌. ഈ ആത്‌മാ 
വൊഴിച്ചു ശേഷം (ദവ്യങ്ങളും ഗുണാദികളും തന്നെ പ്രമേയം: 
പ്രത്യക്‌ഷത്തില്‍ ഒരു കര്‍ത്താവ്‌ കാണാത്തതായ ക്ഷിതൃങ്കുരാദി 
കാര്യങ്ങഠം കൊണ്ട” അതിന” നിമിത്തമായി ഈശ്വരന്‍ ഒരു 
കര്‍ത്തവായിട്ടു ണ്ടാവണം എന്ന്‌ നിശ്ചയം. ഈ ഇശ്വരന്‍ 
സാധാരണ ജീവനില്‍ നിന്നും അന്യനും സര്‍വജ്‌ഞത്ത്വാദി 
ഗൂണങ്ങഠം തികഞ്ഞവനും ആണ്‌. ഇങ്ങനെ സൃഷ്‌ടമായ 
ജഗത്ത്‌” സൃഖദൂഃഖമയമാകയാത അതിന്‌ തക്കവിധം (6്രാണി 
കംളൃടെ വിചി(തങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങളും വേറെ ചില നിമിത്തകാര 
ണങ്ങളായി സ്വീകരിക്കണം. ഉല”“പത്തിയില്‍ ചൈതന്യ പ്രകാശം 
കൊടുത്ത്‌” ഈശ്വരന്‍ സാക*.ഷ്മിയായി ഇരിക്കുന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ 
മാത്രമാണ്‌ ജഗത്തിന്‌ അദ്ദേഹം നിമിത്തകാരണമായി തീര്‍ന്നത്‌: 


1, “യതോവാ ഇമാനി ഭൂതാനി ജായന്തേ" 
2. “അഹമാദിശ്‌ച ദൃൂതനാം?” 
3. “പരാസ്യ ശക”തിര്‍? 


എന്നിത്യാദി (പ്രമാണങ്ങളാൽ ഈശ്വരന്‍െറ നിത്ൃജ്‌ഞാനേച്‌ഛാ 
ശക്‌ തികഠം വ്യക*തപ്പെടുന്നു. ജ്യോതിഷ്‌ ടോമാദികളായ 
ക്രിയകഠം പരമേശ്വരാരാധനങ്ങളായി ഘോഷിക്കപ്പെടുന്നു. 
ജാ(ഗദവസ്‌ഥയില്‍ വേണ്ടത്‌” പോലെയുള്ള വസ്‌തുതത്വ 
ജ്‌ഞാനം ആത്‌മഃബോധം നിമിത്തം താല്‌ക്കാലിക ലൌകിക 
ബന്ധനിവര്‍ത്തകമെന്ന പോലെ പരമാത്‌മജ്‌ഞാനം ശാശ്വത 
മായ സംസാരബന*ധനിവര്‍ത്തകമഠണ്‌ എന്നും മററും അനുമാ 
നത്തെ ഉപയോഗിച്ച്‌” ചില തത്ത്വങ്ങഠം ഇവര നിരൂപണം 
ചെയ്യുന്നു. 


“യോവൈഭൃമാ' ഇത്യാദി ര്രൃതിവാക്യങ്ങളാല്‍ (ബഹ'മം 
ദു$ഖസ്‌പര്‍ശം ശകലവും ഇല്ലാത്ത സ്വഭാവമാണെന്ന്‌ പറകയാല്‍ 
നിഃശേക്ഷദുഃ ഖോഛേദം തന്നെ മോക്ഷം. ഇങ്ങനെയുള്ള മോക്ഷം 
സിദ്ധിക്കണമെങ്കില്‍ ബൂദ്ധി (കാര്യാകാരണരുപചിന്തായുക്കന്‍) 
സുഖം ദുഖം ഇഛാ ദ്വേഷം (പ്രയത്‌നം ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മസംസ്‌കാര 
(്വാസനു)ങ്ങഠം എന്നി ഒന്‍പേത* ആതമഗ മണങ്ങളും ഉള്ളിടത്തോളം 
സാധിക്കയില്ലെന്നും ആകയാല്‍ ഒന്‍പത്‌ ഗുണങ്ങളും നശിക്കു 


4900 ഹിന്ദുമത (്രദീപികാ 


യാകുന്നു നിഃശേഷദുഃഖഛേദമാകുന്ന മോക്‌ഷമെന്നും .മോക്ഷ 
ത്തിന്‍െറ ഒരു സ്വരൃപവുും വിശദപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഇവ 
തില്‍ തന്നെ ചിലര്‍ ദവ്ഖ നിവ്യത്തി മാത്രമല്ല. നിത്ൃയസുഖ 
ത്തിന്‍െറ ആവിര്‍ഭാവവും കുടിയാകുന്നു മോക്ഷം എന്ന്‌ 
അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. വാസ്‌തവത്തില്‍ നിതൃസുഖം ആത്‌മാ 
വിന്‍െറ സ്വഭാവമാകയാല്‍ വി ഷപാദികം കൊണ്ടു്‌” നേരിട്ട 
ദുഭഖം നശിച്ചാല്‍ മാര്തം മതിയെന്നുള്ള അഭി(്രായവും ഫല 
ത്തില്‍ വ്യത്യാസം ഉള്ളതല്ല. ഇരുട്ടു മാറുക എന്നാല്‍ വെളിച്ചം 
സ്വതഃസിദ്‌ധമായല്ലപൊം നൈയായികന്മാരായ ഗൌതമീയന്മാര്‍ 
ഇതുവരെ ഉപനയസിച്ചു വന്ന വൈശേഷികന”*മാരുടെ അഭി 
(പായത്തിത ഭൃയോംശവും യോജിക്കുന്നു. പരസ്‌പരം 
വ്യാവര്‍ത്തിപിക്കുന്നതായി ഓരോന്നിലും വിശേഷം എന്നുള്ള 
പദാര്‍ത്‌ഥത്തെ മാദ്രം ഇവര്‍ സ്വീകരിക്കുന്നില്ല. ഇവര്‍ :--- 
 (പമാണ-രപമേയംസം ശയ..(പയോജന.ദഷ്‌ടാന്ത 
സിദ്ധാന്ത.അവയവ._തര്‍ക്ക_നിര്‍ണ്ണുയ-വാദ-ജല്പ 
വിതണ്‌ഡാ-ഹേത്വാഭാസ_ഛല_ജാതി്‌-നി(ശ്ഗരഹ 
സ്ഥാനാനാം തത്ത്വജ്ഞാനാദ്‌ നിയ്രേയസാധിഗമഃ” 
എന്നീ സൃദത്രത്താല്‍ പ്രമാണാദികളായി പതിനാറു * പദര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നു. അതില്‍ തര്‍ക്കം (ന്യായം) മുഖ്യമാക 
യാലും അധികം വിസ്‌തരിച്ച്‌ നിരൃപണം ചെയ്യുകയാലാറും 
പ്രാധാന്യം നിമിത്തം തര്‍ക്കശാസ്ത്രം അല്ലെങ്കില്‍ ന്യായ 
ശാസ്‌ത്രം എന്ന്‌ ഈ ഗൌതമീയ ശാസ്‌ത്രത്തിന്‌ പേരുണ്ടായി, 
വൈശേഷികന്‍, ദദവ്ൃഗമുണ-കര്‍മ്മ_സാമാന്യ-വിശേഷ-സമവായ 
ങ്ങഠം എന്നു പറഞ്ഞ പദാര്‍ത്ഥങ്ങംം ആറു തന്നെ മറെറാരുതര 
ത്തില്‍ പ്രമാണപ്രമേയാദികളായി പതിനാറായി എന്നേ ഉള്ളു. 


(പ്രായേണ ദ്രവ്യം, ഗുണം എന്നിവയില്‍ ഈ പ്രമാണാദികഠം 
എല്ലാം അന്തരഭവിക്കുന്നു. ബുദ്‌ധിരൃപമായ ഗുണത്തില്‍ തന്നെ 


ഒന്നാണ്‌ അനുഭവരൃപമായ പ്രമാണം. സൂക്ഷമവിചാരം ചെയ്യ 
ന്നവര്‍ക്ക്‌ (്പമേയം (ദവ്യമെന്നും ശേഷം മിക്കവാറും ഗമുണങ്ങ 
ളായിത്തന്നെ കലാശിക്കുന്നു എന്നും സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുന്നതാണ്‌. 
ഈ വിധമുള്ള പതിനാറു പദാര്‍ത'ഥങ്ങളും വേണ്ടപോലെ അറി 
ഞ്ഞു” സിദ്‌ധിവരുത്തിയാല്‍ അവയുടെ തത്ത്വം മനസ്സ്റിലാക്കു 
മ്പോഠം വാസ്‌തവത്തില്‍ ആത്‌മാവല്ലാത്ത ദേഹാദിയില്‍ ആത്മാ 
വെന്നുള്ള ര്രാന്തി മുതലായ (ചാര്‍വ്വാകാദികഠം ര്രഹിക്കുന്ന 


ൽ പദാര്‍തഥ ശബഭത്തിനു്‌ ഇവിടെ വസ്‌തു എന്ന അര്‍ത്ഥമില്ല. 
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പോലെയുള്ള) മിഥ്യാജഞാനം മാറിപ്പോകും; രാഗാദി ഭോഷ 
ങ്ങഠം നശിക്കും; തന്നിമിത്തം ശൃുഭമോ അശുൃഭമോ ആയ കര്‍മ്മ 
ഞ്ങഠം എല്ലാം നിവര്‍ത്തിക്കും അതിനാല്‍, കര്‍മ്മരൂപങ്ങളായ 
കാരണങ്ങഠം ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ നാനായോനികളില്‍ ജനി ക്കണ്ടി 
വരികയില്ല. ജന്മം ഇല്ലെങ്കിലോ ഗരഭവാസം മുതലായി മരണാ 
ന്തംവരെയുള്ള ഭുദഃഖവും ഇല്ല. ഇങ്ങനെ ജനനമരണാദി സര്‍വ 
ദുഭഖനിവ്ദുത്തിതന്നെ മോക്ഷം. യഥാര്‍ത്‌ഥം:-- 

““ദുഃഖജന്മ (്രവ്ൃത്തിദോഷമിഥ്യാജ്‌ഞാനാനാ. 

മൃത്തരോത്തരാപായേ തദനന്തരാഭാവാദപര്‍ഗ”ഗ" 
എന്ന സു(തത്താല്‍ നല്പതിന്മണ്ണം തെജിയിക്കുന്നു. മിഥ്യാജ്ഞാ 
നമില്ലെങ്കില്‍ ദോഷങ്ങഠം (രാഗാദികഠം) ഇല്ലെങ്കില്‍ (പവ്യത്തിയുഃ 
(കരമ്മവും) ഇല്പ. (പവ്ൃത്തിയില്ലെങ്കില്‍ ജന്മം (ജനനമരണങ്ങഠം 
ഇല്ല; ജനനമരണങ്ങാം ഇല്ലെങ്കില്‍ ദുദഖവറുമില്പല എന്നര്ത്ഥം. 


അദധ്യായം ॥॥ 


സാങ്‌ഖ്യദര്‍ശനം 


സാങ്‌ ഖ്യന്മാര്‍ക്ക്‌* (പത്യക്ഷം അനുമാനം ആഗമം (ആപ'ത 
വാക്യതായ വേദാദികഠം)എന്നിങ്ങനെ മൂന്നു (്രമാണങ്ങളേ ഉള്ളൂ. 


സാങ്‌ ഖ്യന്മാര്‍ എല്പാ വിധത്തിലുള്ള ജ്‌ഞാനങ്ങളേയും 
യഥാര്‍ത്ഥങ്ങളായിട്ടേ കാണുന്നുള്ളൂ. (ഭാന്തി സംശയാദി 
ജ്‌ ഞാനാഭാസങ്ങളെ അവര്‍ ജ'ഞാനകോടിയില്‍ ഗണിക്കു 


ക്കുന്നില്പ. അകാശം പോലെ അമൂര്‍ത്തമഭകയാല്‍ ഒരാകാരം ഉപ്പാ 
ത്തതിനാല്‍ ശബദം ₹ നിത്യമാണെന്നു പറയുന്നു. വേദത്തേ:-_ 
““നചികേതമുപാഖ്യാനം 
മടൃത്യൃുപ്രോക്‌തം സനാതനം 
അനാദിനിധനാ നിത്യാ 
വാഗുൃത്‌സ്യൃഷ്‌ടാ സ്വയംഭൃവാ”* 
എന്നിത്യാദി ശ്രൂതിവചനങ്ങളാല്‍ നിത്യമാണെന്ന$ സമ്മതിക്കുു 
ന്നു. എന്നും ഉദിച്ചിരിക്കുന്നതും ഒഓിക്കലും അസതമിക്കാത്തതു 
മായ നിര്‍വിഷയമായ ജ്‌ഞാനം തന്നെ പുരുഷന്‍; ഈ വിധം ഉള്ള 
പൃരുയഷ൯ തന്നെ പ്രമാതാവ്‌*. സാങ്‌ഖ്യമതക്കാര്‍ ഈശ്വരനെ 
(പത്യേകം സ്വീകരിക്കുന്ന സേശ്വരന്മാര്‍ എന്നും അങ്ങിനെ സ്വീക 
രിക്കാത്ത നിരീശ്വരന്മാരെന്നും രണ്ടുവിധം ഉണ്ട്‌, ഈ രണ്ടു 
കുട്ട൪ ക്കും പുരുഷന്‍ ഇപ്പേഠഠം പറഞ്ഞ തരത്തിലുള്ള ജ്ഞാന 
സ്വരൂപന്‍ തന്നെ. ഈ പുരുഷന്‍ തന്നെ ആത*മാവ$. ഈശ്വരനെ 
(പത്യേകം സ്വീകരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഈ പറുരൃഷനെക്കാഠം പരനായ 
ഒരു, ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ട*. ക്വേശകര്‍മ്മവിപാകാശയങ്ങഠം ഉള്ളവന്‍ 
ക്ഷ്രേതജ്‌ഞനായ പുരുഷന്‍ (ജീവന്‍) കേശാദികഠം ഇല്ലാത്തവന്‍ 


& സാങ്‌ ബൃഭദൃഷ്‌ട്യാ ശബ്ബ-ദത്തികന്‍ഠ നിത്ൃത്വം അഫാടമില്പഭത്തത്‌ 
എന്നുള്ളതാണ്‌ , 
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പരമപുരുഷ൯ എന്നിങ്ങനെ ജീവപുരുഷനും (ജീവാത്‌മാവിനും) 
പരമപുരുഷനും (ഈശ്വരനും) തമ്മില്‍ ഒരു, ഭേദവും അവര്‍ 
പറയുന്നു. 

അവിദ്യാ (അജ്‌ ഞാനം), അസമിത (ഞാനെന്നഭാവം), രാഗം 
(ആഗ്രഹം), ദ്വേഷം (വിരോധം), അഭിനിവേശം (സിദ്ധാന്തബുകത്ധി) 
എന്നീ അഞ്ചെണ്ണം കളേശങ്ങഠം ആകുന്നു, പുണ്യം അപുണ്യം 
എന്നു കര്‍മ്മം രണ്ടുവിധം . വിപാകം, സുഖം, ദുഃഖം, മോഹം 
(മൌഡ്യം) എന്നീ രൂപത്തിലൃളളവ കര്‍മ്മഫലം ആശയം (അന്ത3 
കരണം) എന്നിവയാണ്‌” ക്ഷ്േരേതജ്‌*ഞനായ ജീവനെ ബന്ധിച്ചിരി 
ക്കുന്നവ. ഇവ ഈശ്വരനില്‍ ഇല്ല: ക്ഷേ(തജ൦ഞനായാലദും ഈശ്വര 
നായാലും കരടസ്ഥനായി സാക്ഷിമാര്തമായിരിക്കുന്നേ ഉള്ളൂ 
എന്നാണ്‌" അവരുടെ മതം. കര്‍മ്മഭേദം നിമിത്തം സുൃരന്‍മാര്‍ 
(ദേവന്‍മാര്‍), നരര്‍ (മനുഷ്യര്‍), നാരകന്‍മാര്‍ (നരകവാസികഠം) 
എന്നിങ്ങനെ മുന്നുതരത്തിലാണ്‌* ജീവാത്‌മാക്കളുടെ സ്ഥിതി. 
ജീവാത*മാവിന്‍െറ ജനനമരണാദി വൃയവസ്‌ഥയാല്‍ ഗുണഭേദം 
കൊണ്ട്‌ ഓരോ ശരീരത്തിലും ഭിന്നഭിന്നമായി പുരുഷര്‍ 
(ജീവന്‍മാര) ഓരോ തരക്കാരും അസംഖ്യം വ്യക$തികളായിരി 
ക്റുന്നു എന്നും അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു, 
ഇക്കാര്യം .- 

*ജന”“മമരണകരണാനാം 
(പതിനിയമാദയുഗപത്‌ (പവുത്തേശ്ച 
പുരുഷ ബഹുത്വം സിദ്ധം 
ത്രൈഗുണ്യവിപര്യയാരച്ചെവ” 

ഇങ്ങനെ ഈശ്വരകൃഷ “ണൻ കാരികയില്‍ സം ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 

സത്വരജസ്തമോഗുണാത'മകമായ ആക്രതി ((പകൃതിറ തന്നെ 
ജഗത്തായി പരിണമിക്കുന്നു. അതിനാലദണ്‌ ഈ ജഗത്ത്‌ സൂഖ 
ദുഭഖമോഹാത'മകമായിരിക്കുന്നതെന്നും പൂരുഷന്‍ സാക്ഷിമാ 
തനായി കാടസ്ഥനായിരിക്കുന്നതേ ഉള്ളൂ എന്നും മററുമാണ* 
അവര്‍ ജഗസദൃഷ്‌ടിര്രമത്തെ ഉപന്യസിക്കുന്നത്‌. ആകപ്പാടെ 
ചുരുക്കത്തില്‍ :-- 

പുരുഷന്‍, (്രകടുതി, മഹത്ത*, അഹങ്കാരം. മനസ്ത്സ്‌', ശ്രോ്തം, 
ത്വക്ക്‌”, ചക്ഷുസ്റ്റ്‌, ജിഹ്വാ, രഘാണം, വാക്‌, പാണി,പാദം, പായ്യ, 
ഉപസ്ഥം, ശബ്‌ഭം, സ്‌പരശം, രുപം, രസം, ഗന്‌ധംം ആകാശം, 
വായു, വഹ്‌ നി, എന്നീ 25 തത്ത്വങ്ങളെ എണ്ണിപറഞ്ഞ്‌ സംഖ്യാനം 


194 ഹിന്ദുമത(പദീപി കാ 


ചെയ്‌ തൃ. ഈ തത്ത്വങ്ങളാണ്‌” സകലതും എന്നു പറയുന്നു. 
ഇങ്ങനെ സംഖ്ൃകൊടുത്തു, നിര്‍ദ്ധാരണം ചെയ്യുകയാല്‍ ഈ 
ദര്‍ശനത്തിന്‌ സാംഖ്യം എന്നു പേരുണ്ടായി. ജഗദ്ഗുരു ധ്രീശജം 
രഭഗവദ്‌പാദ ദൃഷ്‌ട്യാ “സമൃക്‌ഖ്യായതെ? എന്ന വ്യൃത്‌പത്തി 
യാല്‍ തത്ത്വജ്‌ഞാനപരമാകയാല്‍' സാംഖ്യം എന്ന അഭിധാനം 
സിദ്ധിച്ചതായി കാണുന്നു. ഈ 25 തത്ത്വങ്ങഠം നിരീശ്വരമത 
ക്കാരുടെ അഭിപ്രായമനൃസരിച്ചുള്ളതാണ$, ഇതില്‍ ആദ്യം 
നിര്‍ദ്ദേശിച്ച പുരുഷന്‍ ജീവനാണ്‌, സേശ്വരസാംഖ്യന്‍മാര്‍ 
പരപുരുയഷനായ ഈശ്വരനെ കൂടിച്ചേര്‍ത്ത” 26 തത്ത്വങ്ങളെ 
സംഖ്യാനം ചെയ്യുന്നു ഇതാണ്‌ അവരുടെ പ്രതിജഞ:-- 
“മുല (പകറുതിരവികതി- 
മ്മഹദാദ്യാഃ (പകൃയി വ കൃുതയഃ സപ*ത 
ഷോഡകസ്‌തു വികാഠരാ 
ന പ്രകടതിര്‍ന്നവികുതിഃ പുരുഷഃ? 
എന്നീവിധമാണ'"*. 
ലോകത്തില്‍ സര്‍വവും ചതുര്‍വിധമാണെന്നു പൊതുവെ 
പറയാം. 


1. (പക്ൃതിയായിത്തന്നെയുളളത്‌ ൧. വിക്ൃതിയായിത്തന്നെ 
യുള്ളത്‌. 9. (പകുതിയും വികടതിയുമായുള്ളത്‌. 3. (സ്ര 
കൂതിയും വികടതിയും അല്ലാത്തത്‌. 


1. അതില്‍ ഒന്നാമത്തേതു സത്വരജസ്‌തമോഗുൃണങ്ങളുടെ 
സാമ്യാവസ്‌ഥ. അതിന്‌ (പകുതിയായി വേറൊന്നില്പാത്തതീ 
നാലും താന്‍തന്നെ എല്ലാത്തിനും മൃലഭൃതമായ പ്രകൃതിയാക 
യാലും മൂലപ്രകൃതിയെന്നു പേര്‍ പറയുന്നു. ഇതു നിര്‍വികാ 
രമാണ്‌ (വികതിയില്പാത്തതാണ്‌). 

2. മഹത്വം, അഹങ്കാരം, പൃഥിവ്യാദി!, പഞ്ചതന്‍മാത്രകരം 
എന്നിവയില്‍ മഹത്ത്വം മുലപ്രകട നിയുടെ വികൃതിയും, അഹ 
ചാരം മഹത്തിന്‍െറ വികടുതിയും ഏന്നിങ്ങനെ മുമ്പില്‍ മുമ്പില്‍ 
ഉള്ളത* മേല്‍ മേല്‍ ഉള്ളതിന്‍െറ പ്രകൃതിയും മേല്‍ മേല്‍ ഉള്ളത്‌" 
മുമ്പില്‍ മുമ്പില്‍ ഉള്ളതിന്‍െറ വികൃതിയും ആയി (പകൃതിവി 
കൃതികളായി ഏഴെണ്ണം ഉണ്ട്‌. 


3. പഞ്ചമഹാഭൃതങ്ങളും ആറു ഇന്ദ്രിയങ്ങളുമായി പതി 
നൊന്നെണ്ണും കേവലം വികാരങ്ങടം (വിക്ൃതികഠ) ആകുന്നു, 
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4. പുരുഷന്‍ ഒന്നിന്‍െറയും (പകുതിയും അല്പ വിക 
തിയും അല്ല; കൃടസ്ഥനായ അനുഭവരൂപനായ ((പകറൂുതിയും 
വികടുതിയും അല്പാത്ത]) സാക്ഷിമാ(തമാകുന്നു. 

“ഗുണങ്ങഠം? പ്രീതി (സുഖം) അപ്രീതി (ദുഃഖം) വിഷാദഃ 
മോഹം എന്നീ രൂപത്തിലുള്ളവയായും, അതില്‍ പ്രീതി പ്രകാ 
ശത്തേയും അ[പീതി (പവൃത്തിയേയും മോഹവും വിഷാദവും 
നിയമ(മൌഡ്മ്യുത്തേയും കൊടുക്കുന്നതായി പ്രസ്‌താവിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഇവയില്‍ ആദ്യത്തേത്‌ സത്വവൃം രണ്ടാമത്തേത്‌” രജസ്സും 
മൂന്നാമത്തേത* തമസ്സ്ും ആകുന്നു. സത്വം അതിലഘറുവാക 
യാലും തമസ്സ്‌ അതിഗുൃരുവാകയാലും, വിശേഷിച്ചും സത്വം 
(പകാശ(സ്സന്‍മാ(്തസവഭാവ)മായതുകൊണ്ടും തമസ്സ്‌ അന'്‌ധകാര 
ദയേമായ (ഗുരൃവായുതുകൊണ്ടും ചലനശീലമായ മറെറാന്നിന്റെ 
രപരണയും ആ(്രയവുും കൃടാതെ പ്രവൃത്തിക്കാന്‍ ശക്‌ തമാകുു 
ന്നില്ല. അതിനാല്‍ സത്വതമസ്സ്ുകളെ (പവര്‍ത്തിപ്പിക്കുവാനുള്ള 
ഒരു ഗൃണമാണ്‌ രജസ്സ്‌ എന്നു പറയുന്നു. രജസ്സ്‌ രഞ്‌ജനസ്വ 
ഭാവത്താല്‍ ആദ്യമായ സത്വത്തേയും അന്ത്യമദയ തമസ്സ്സിനേയും 
മദ്ധ്യസ്‌ഥമായിരുന്നു ഘടിപ്പിക്കുന്നു എന്നു താത്‌പര്യം. 
ഇക്കാര്യം :__- 

“സസത്വം ലഘു പ്രകാശക- 
മിഷ'”ട മുപഷ്‌ടമ”ഭകം ചലം ച രജഃ 


ഗൃരൃവരണക മേവ തമട 


(പദീപവച്ചാര്‍ത്‌ഥതോ വദുത്തിദ?” 


എന്നീ കാരികയാല്‍ സം (।ഗഹിച്ചിരിക്കുന്നു “ €്രദീപവച്ചാര്‍ത*ഥ 
തോവത്തിഃ” എന്ന ഭാഗത്താല്‍ വിളക്കില്‍ എണ്ണയും തിരിയും 
ജ്വാലക്കു വിരോധികളാണെങ്കിലയം എങ്ങിനെ ജവാലയോടുകൂടി 
ചേര്‍ന്നിരുന്നു (പകാശമാകുന്ന ഒരു കാര്യത്തെ സാധിക്കുന്നു 
വോ അതുപോലെ സുഖദുഃഖമോഹാത്‌മകങ്ങളാകൃയന്ന സത്വര 
ജസ”തമോഗുണങ്ങഠം സ്വഭാവേന വിരുദ്ധങ്ങളാണെങ്കിലും പുരു 
ഷന്‍െറ ഭോക'തൃത്വകര്‍ത്തൃത്വാദികഠംക്കായി ഒന്നുചേർന്നു (പ്രവ 
ത്തിക്കുന്നു എന്നു താതപര്യം. ദിപ്ൃയയൌവനസമ്പന്നയായ 
ഒമു, യുവതി തന്‍െറ ഭരത്താവിനു (പീതിയേയുകം സപത്‌നികഠം 
ക്കു അഹിതത്തേയും മററു പുരുഷന്‍മാര്‍ക്ക്‌” മോഹത്തേയും 


2 96 ഹി ന്മുമത്ൃപദീപികാ 


ഉളവാക്കുമ്പോലെ പ്രകൃതിയാണ” ഗൃണഭേദം നിമിത്തം അനേകം 
പ്രകാരത്തില്‍ സംസാരത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നതെന്നു സൂക്ഷ്‌മം. ശുഭം, 
അശുഭം, മിശ്രം എന്നീ കര്‍മ്മങ്ങളാല്‍ സംസാരവും പ്രകൃതിപു 
രുഷതത്ത്വവിവേകജ”ഞാനത്താല്‍ മോക്ഷവും ലഭിക്കുമെന്നാണ്‌” 
അവരുടെ സിദ്ധാന്തം. അഗ്‌നിഹേഠ്രതാദികളായ നിവദുത്തി 
ലക്ഷണങ്ങളും ധര൪മ്മങ്ങടഠം ആണെന്നു പറയുന്നു. 

സേശ്വരസാംംഖ്യം തത്ത്വജ്‌ഞാനസഹിതമായ യോഗത്തെ 
മോക്ഷസാധനമായി വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. നിരീശ്വരസാംഖ്യം യോഗ 
സഹകര്തമായ തത്ത്വജ്‌ ഞാനത്തെ മോക്ഷഹേതുവായുപന്യ 
സിക്കുന്നു. 
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യോഗദര്‍ശനം 


യോഗശാസ്‌* രതം ആദ്യം ഹിരണൃഗര്‍ഭനായ സ്വയംഭൃവില്‍ 
നിന്നാണ്‌ ആവിര്‍ഭവിച്ചത്‌. പിന്നീട്‌ യാജ്‌ഞവല്‍കൃയന്‍ ഈ 


യോഗശാസ്‌' [തത്തെ ഒന്നുകൂടി വിശദപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട". 
ഇപ്പോഠം (്പസിദ്‌ധമായിരിക്കുന്ന ശാസ*(തം പതഞ്‌ജലിമഹര്‍ 
ഷിയുടെ സധതവും വ്യാസമഹര്‍ഷിയുടെ ഭാഷ്യവും വാചസ്തു 
തിയുടെ വ്യാഖ്യാനവും ചേര്‍ന്ന ഒന്നാണ്‌. പാതഞ*ജലമായ 
ഈ സു(ധത്രഗന'ഥം ഹിരണൃഗര്‍ഭാദിപ്രണീതമായ യോഗശഭ 
ത്തിന്‍െറ ഒരു സം ധ്രഹമാണ്‌. സാംഖൃദര്‍ശനത്തില്‍ പദാര്‍തഥ 
തത്ത്വങ്ങഠം സംഖ്യാനം (ഗണനം) ചെയ്‌തു അവയുടെ സ്വഭാവ 
വിവേചനത്തേട്യകുടി തത്ത്വജ”ഞാനം സമ്പാദിക്കയാണ്‌ 
കട്ത്യം. യോഗശാസ്‌*(ര്രത്തീല്‍ ആ വക ജ്‌ഞാനാനുഭവത്തി 
നുള്ള അനുഷ്‌ഠാനം കരടുത്യം. ഇങ്ങനെ സാംഖ്യത്തില്‍ ജ്‌ഞാന 
വും, യോഗത്തില്‍ അനുഷ്‌ഠാനവും ആയി രണ്ടും ചേര്‍ന്നാണ" 
ഒരു സമ്പൂര്‍ണ്ണദര്‍ശനമാകുന്നത്‌. 


“സോംഖ്യയോഗൌ പട്ഥഗ”ബാലാഃ 
(പവദന്തി ന പണ*ഡിതാഃ? 


എന്നു ഭഗവദ്വചനം. അതിനാല്‍ വൈശേഷികന്യായങ്ങഠംപോലെ 
സാംഖ്യയോഗങ്ങഠം രണ്ടും ഏകൊദ്ദേശ്യം പൂര്‍ണ്ണമാക്കുന്നവയാ 
൫ണന്നു ധരിക്കണം. യോഗത്തിന്‌, ഈശ്വരനെ (പരമാത്‌മാ 
വിനെ) ലക്ഷ്ൃമാക്കിയുളള (്പരവുത്തിയാകയാല്‍ സേശ്വരസാം 
ഖ്യമെന്നും ഒരു പേരു പറയാറുണ്ട്‌. യോഗശബ്‌ദത്തിന്‌* യോ 
ജിച്ചിരിക്കുന്ന ഭാവം എന്നര്‍ത്ഥം, 


108 ഹിന്ദുമതവ(പദീപികാ 


: യോഗശ്ചിത്തവൃത്തിനിരോധഃ? 1.3 
എന്ന സൂത്രത്താല്‍ ചിത്തവ്ൃത്തിയുടെ നിരോധം, തടഞ്ഞുനിറു 
ത്തലാണ്‌' (അതായത്‌ താനുദ്ദേശിക്കുന്ന ഒന്നിലല്ലാതെ മറെറാ 
ന്നിലും പഡ്രവുത്തിക്കാമെ ഏകാഗ്രമായി നിറുത്തുകയാണ്‌?) 
യോഗം എന്നു താത*പര്യം. ഇതു ഭക്‌തിയിലായാല്‍ ഭക്തിയോ 
ഗമായി. ജ൦ഞാനത്തിലായാല്‍ ജ്‌ഞാനയോഗമായി. ഭക്‌തി 
യും ജ്‌ഞാനവും മുുറുകിയാല്‍ ഭജനീയവും ജ്‌ഞേയവുമായ 
പരമാത്‌മാവ്‌ ഭക്‌ തിയൂപവും ജ്‌ഞാനരൃപവ്യം തന്നെയായി. 
ഈ പതഞാജലസ്പൃ(തത്തില്‍ നാലു ഭാഗങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ 
ആദ്യത്തെ സമാധിപാദത്തില്‍ ഭക്‌തിയോഗവും ജാഞാനയോഗ 
വും ഉപന്യസിക്കുന്നു. തദംഗമായി ഷോഗത്തിനെറ ഉദ്‌ദേശവും 
ഉപായവും (്രകാശഭദവും വിശദപ്പെടുത്തുന്നു. രണ്ടാമത്തെ 
സാധനപാദത്തിരം, 
തപഃ സ്വാധ്യായേശ്വര്രപണിധാനാസി ക്രിയായോഗാഃ” 8-1 
എന്നിത്യാദിയാല്‍ കര്‍മ്മയോഗകത്തെ ഭക്‌ തിജ്‌ഞാന യോഗങ്ങഠം 
ക്കുള്ള ഹേതുവായൃപന്യസിക്കൂന്നു. കര്‍മ്മങ്ങളുടെ വിപാക 
വും ദൃഃഖവും കായവ്യൃഹവും യോഗാംഗങ്ങളായ യമം, നിയമം, 
ആസനം. പ്രാണായാമം, (പ്രത്യാഹാരം, ധാരണ, ധ്യാനം, സമാധി 
എന്നിവയില്‍ പപത്യാഹാരംവരെയുള്ള അഞ്ചൈെണ്ണുത്തിന്‍െറ സ്വരൃ 
പവും നിരൃപണം ചെയ്യുന്നു. ഈ യോഗാംഗങ്ങഠം എല്ലാവരാലും 
അനുഷഠിക്കപ്പെടേണ്ടവയാണ്‌''. അതില്‍ യമത്തിന്‍െറ രൂപം, 


“അഹിംസാ, സത്യാസ്നേയ (ബഹ്‌മചര്യാപരിഗ്രഹാ യമാ 5-0 
എന്ന സൃതത്തില്‍ വ്യക൦തപ്പെടൃത്തുന്നു 

അഹിംസ ഹിംസാകരണങ്ങളില്‍ നിന്നു നിവര്‍ത്തിക്കുക, 
സത്യം, കണ്ടതുപോലെയും കേട്ടതുപോലെയും വാക്കൃപറ 
യുക; അതുപോലെ ചിന്തിക്കുക (മനസാ വാച കര്‍മ്മണാ ഉള്ള 
തുപോലെ). പറയേണ്ടിവന്നാല്‍ സത്യമേ പറയാവു. കള്ളം പറ 
യരുതെന്നല്ലാതെ സത്യം എല്പാം പറഞ്ഞേ തീരു എന്നില്ല. ഹിം 
സാരുപത്തിത ഫലിക്കാവുന്ന സത്യം പറയേണ്ടിവരുന്ന അവസ 
രങ്ങളില്‍നിന്നു ഒഴിഞ്ഞു നില്‍ക്കുകയാണ്‌ ഈ അനുഷ്‌ഠാന 
ത്തിന്‍െറ പ്രായോഗിക രൂപം. അസ്‌ തേയം-അന്യന്‍െറ (ദവ്യം 
അപഹരിക്കാതേയും അപേക്ഷിതാധികമായി ശേഖരിക്കാതേയും 
ഇരിക്കുക. പ്രഹ്മചര്യം, ഇജ്രന്ദിയനി(ഗഹം, ച്െയ്‌തിരിക്കുക. 


& ഹിംസ ം ദുഃഖകാരിയായ കര്‍മ്മം; കൊലയല്ല 
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അപരിഗ്രഹം വിഷയാര്‍ജ്‌ ജനവും വിഷയലാളനവും ദോഷ ദര്‍ 
ശനം ഉള്ളിടത്തു, കൃടാതിരിക്കുക. ഇവയെല്ലാം യമം ആകുന്നു. 
ബാഹ്യങ്ങളായ സകല വിഷയങ്ങളിലും നിന്നു തനിക്കും 
അന്യനും ലോകത്തിനു ഹിംസഷ്ക്കു” ഇടകൊടുക്കാതെ ഉരിക്കുക 
യമം. അഹിംസയെ ആദ്യം പറകയാല്‍ അഹിംസയുടെ ഒരുതരം 
ഉദാഹരണമാണ്‌ സത്യം മുതലായവയെന്ന്‌ ഈഹിക്കണം. അസ 
ത്യം പറകയോ പര്രദവ്യം എടുയക്കുകയാ ഇ്രന്ദിയഞ്ങഠംക്കൂ വശ 
പ്പെട്ടീരിക്കയോ മറേറാ ച്ചെയ്യുന്നത്‌ തനിക്കോ അന്യനോ 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഹിംസയഷയായേക്കാമല്ലേോ. 


നിയമസ്വരൃൂപം -“ശൌചസന്തോഷതപഃ സ്വാദ്ധ്യായേശ്വര 
(പണിധാനാനി നിയമാഃ* പത 32 

എന്നീ സൃൃധതത്താല്‍ പ്രതിപാദിക്കപ്പെടുന്നു. 

ശൌചം, ബാഹ്യമായ ശരീരശുദ്‌ധിയും ആഭ്യന്തരമായ 
മനഃ3ശൃദ്‌ധിയും; സദന്താഷം, കിട്ടിയതില്‍ തറുപീ്‌തി (മനഃ(പ 
സാദം); തപസ്സ്‌", ശീതോഷ്‌ണ.സഫനം രവതങ്ങടം തുടങ്ങിയ 
വയും; സ്വാദ്‌ധ്യായം, മോക്ഷശാസ്‌ര്രം (പരമാരത്‌ഥതത്ത്വ 
നിരൂപണുപരം) അഭ്യസിക്കുകയും (്രണവജപാദിയും: ഈശ്വര 
രപണിധാനം, പരമേശ്വരനില്‍ സര്‍വവും സമര്‍പ്പിച്ചു അതുവഴി 
(പത്യഗാത”മചൈതന്യം (പാപിക്കയും ആകുന്നു. നിയമങ്ങഠം 
അധികവും ആന്തരങ്ങളും വിധിരുൃപങ്ങളായ നിഷ്ഠകളും 
ആണ. യമം ഹിംസാദിനിഷേധരമൃപമാണ്‌. സത്യവും (ബഹ്മ 
ചര്യവും വിധിരൂപമാണെങ്കിലും അസത്യനിഷേധത്തില്യം 
ഇന്ദ്രിയവശ്ൃതാ നിഷേധത്തിലുമാണ്‌ താല്‌പര്യം. യമ ശബ്‌ദ 
ത്തിന്‌ തടുക്കുക എന്നാണ” അര്‍തഥം., നിയമശബ്‌ദത്തിന? 
നിഷേധം ഒഴിച്ചുള്ള വിധിയാണ്‌ ശാസ്‌ (തകാരസമ്മതം. 


ആസനം :-_“സ്‌ഥിരസ്ധുഖമാസനം* പ, 246 


എന്നീവിധം സ്ഥിരം (ചലനം ഭവിക്കാത്തതും) സുഖാവഹവും 
ആയതാണ്‌, ആസനം ഏതുരീതിയിലായാലും ശരീരത്തിനും മന 
സ്ത്റിനും സരകര്യമായ വിധത്തില്‍ ഇളക്കം ഇല്ലാത്തതും ആയാ 
സകാരണമാകാത്തതും ആയിരിക്കണം എന്ന്‌ അഭി(്പായപ്പപെ 
മുന്ന പതഞ്ജലി എന്നെന്നേക്കും ആര്‍ക്കും ഭിന്നാഭിപ്രായത്തിന്‌ 
ഇടകൊടുക്കുന്നില്ല. എന്നാല്‍ സ്ഥിരസുഖത്വം കൊടുക്കാ 
നായി ഉപലക്ഷണമായി പത്‌മാസനം, വീരാസനം, സ്വസതി 
കാസനം, ഭ്രഭാസനം കൂര്‍മ്മാസനം എന്നിത്യാദിയായി അനേകം 


200 ഹിന്ദ്യമതപ്രദീപികാ 


രൂപത്തില്‍ ആസനങ്ങളെ യോഗികഠം നിരദേശിക്കയും പരിശീലി 
ക്കയയം ചെയ്‌തുവരുന്ന. അവക്കെല്ലാം വേറെ ഉദ്ദേശവും ഉണ്ട*. 
അനേകം രൂപത്തിലുള്ള ആസനങ്ങഠം എല്ലാം യോഗാനൃഷ”ഠാ 
നത്തിന്‌” ആവശ്യമൃള്ളവയാണ്‌. ഈവിധം സ്ഥിരവും സുഖ 
വുമായ ഒരാസനത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നവന്‌ മാര്തമേ പ്രാണായാമട 
വേണ്ടവിധം സാധിക്കു. അക്കാര്യം; 


തസ്‌മിന്‍ സതിശ്വാസ(പ്രശ്വാസയോര്‍ഗതി 


വ യാമ 
പാണാഖ മം പവിഛേദഃ പ്രാണായാമഃ? 


എന്ന സൃദ്തരംകൊണ്ടു പറയുന്നു: സ്ഥിരവും സുഖവുമായ 
ആസനത്തില്‍ ഇരുന്ന്‌ വായുവിനെ വെളിയില്‍ നിന്ന” അക 
ത്തേക്കു, വലിച്ചെടുക്കുക ഏന്ന ശ്വാസത്തേയും, അകത്തുനിന്നും 
പുറത്തേക്കു കളയുക എന്ന പ്രശ്വാസത്തേയും, ആയമനം 
ചെയ്തു (പാണനെ യഥാസ്‌“ഥിതിയാക്കുകയാകുന്നു (പ്രാണാ 
യാമം. പ്രാണായാമത്തിനായി ആസനസ്‌'ഥനായിരുന്നു ആദ്യം 
പുറമേനിന്നും ശ്വാസത്തെ അകത്തേക്ക്‌” എടുത്തിട്ട്‌ മുമ്പില്‍ 
അകത്തിരുന്ന പ്രാണനോടുകമുടി പൃരണം ചെയ്‌തു ക്രിപ്‌”ത 
സമയത്തേക്ക്‌ പുറമേനിന്ന്‌ എടുക്കാതേയും പുറമേ വിടാതെ 
യും ആയമനം ചെയ്‌ത്‌ സ്വസ്‌*ഥവദുത്തിയില്‍ വച്ചിട്ട്‌” ശഏരിപ്‌ത 
സമയം കഴിഞ്ഞ്‌ പുറത്തേക്കു വിടുകയാണ്‌” സാമാനു പ്രക്രിയ. 
ഇതില്‍ വെളിയില്‍നിന്ന്‌ അകത്തേക്കു എടുക്കുന്ന ശ്വസന്രി 
യയ'ക്ക്‌ “പൂരകം” എന്നും പുറത്തേയ്‌ക്കു വിടുന്ന പ്രശ്വസ 
നരക്രിയയക്ക്‌” “രേചകം? എന്നും ഈ രണ്ടവസ്‌ഥയും അല്ലാത്ത 
നിലയിലുള്ള അവസ്‌ഥയ്‌ക്ക്‌ “കറുമ*ഭകം' എന്നും പറയും. 
ഈ കുമ്‌ഭകത്തെ ദിരഘസുക്ഷ്‌മം എന്നു വ്യവഹരിക്കുന്നു. 
പുറത്തേക്കു പോകാതേയും കൂട്ടതലായി പുറത്തുനിന്ന്‌ ഒന്നിനെ 
എടുക്കാതേയും ഉള്ളതായ (പാണന്‍ അവിടെത്തന്നെ സഞ്ചരിച്ചു 
സൃക്ഷ്‌മമായി ദിരഘി((പസരി)ക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌'” ഈ പേര* 
വന്നതാണ്‌. ഇങ്ങനെ ദീര്‍ഘസൂക്ഷമമായ ഈ പ്രാണന്‍ നിശ്ചി 
തമായ കാലത്തേക്ക്‌ ക്രിപ്‌*തസ്‌ഥാനങ്ങളില്‍ നിറുത്തണമെങ്കില്‍ 
കൂടുതല്‍ പ്രയത്‌നം വേണം. ദീരഘസുൂുക്ഷ”മമായ കറുമ”ഭകാ 
വസ്ഥ രേചകപൂുരകങ്ങളുടെ സ്തംഭനമാധ്രത്താല്‍ സിദ൦ധമാണ്‌ 
ആ കുംഭകം കുറേ നേരത്തേക്കു ആയമനം ചെയ്യുന്നതാണ്‌. 
ര്രാണയാമത്തില്‍ പ്രാധാനമായുള്ള ഘട്ടം. (പഠണയാമത്തെപ്പുററി 
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യാജഞവല്‌കൃന്‍ പത്‌നിയായ ഗാര്‍ഗിയോട്‌” ഇപ്രകാരം ഉപ 
ദേശിക്കുന്നു. 


“രപ്രാണാപാനസമായോഗഃ പ്രാണായാമ ഇതീരിതഃ 


യോഗയാജ”ഞവല്‌ക്യം അ. 6. 2 
(പാണവായുവിന്‍െറയും അപാനവായുവിനന്‍െറയും തമ്മിലുള്ള 
ഘടന, അതായത്‌, പ്രാണന്‍ അകത്തേക്കു കൂടുതലായി വരാതേ 
യും അപാനന്‍ വെളിയിലേക്കു പോകാതേയും രണ്ടും ചേര്‍ത്തു 
യോജിപ്പിക്ക (സമനിലു)യാണ* പ്രാണയാമം. ഈ പ്രാണയാമം 
നാഡീശുദ്‌"ശികരവും തദ്വാരാ സകല രോഗങ്ങളില്‍ നിന്നും 
രക്ഷിച്ചു ദീര്‍ഘായുഷ്യം കൊടുക്കുന്നതും ശരീരപ്രക്രിയകളുടെയെല്ലാം 
പരമാധാരമായ നാഡികളുടെ ശുദ്‌ധികൊണ്ട്‌ ശാരീരികമായ 
സമസ്‌തവും ഇഛാധീനത്തില്‍ വരുത്തുന്നതും യോഗസാധന 
മായി ഭവിച്ച്‌ പരമ്പരയായി മേമക്ഷത്തെ ലഭിക്കാന്‍ ഉത്തമമാര്‍ഗ്ഗം 
ആയിത്തീരുന്ന മും. ആകുന്നു. ഈ പ്രാണയാമം സ്‌(തീകഠംക്കും 
പുരുൃഷന്‍മാരക്കും എല്ലാവര്‍ണ്ണക്കാരക്കും അനുഷഠിക്കാവുന്ന 
താണ. സ്‌്രീകഠംക്കും ശൃ്ദര്‍ക്കും ഇത്‌ അനുഷ്ഠിക്കാന്‍ 
അര്‍ഹതയില്ലാത്തതാണെന്ന്‌ ഒരു തെററിദ്‌ധാരണയുള്ളത്‌ ശുദ്ധ 
മേഅബ്ദ?ധമാണ്‌. നമോന്തമായ ശിവമന്ത്രമോ (്രിവായ നമ) 
അതുപോലെ വൈവ്പുപമ്രന്തമൊ (നാരായണായ നമഃ] ജപിച്ചൂ 
കൊണ്ടുള്ള (്രാണയാമം അവര്‍ക്കു വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“യദ്വാ സമഭ്യസേ ച്‌ഛൂദ്രദസ'ത്വാര്‍ഷകം വിധി പൂര്‍വകം 
എന്നീ വിധം ശൃദ്രരക്കും ട്ടഷിവിധാനമായി ആകാമെന്ന്‌ മറെറാരു 
പക്ഷവും പറയുന്നു. നാഡീശുദ്‌ധികഠം ഫലമാണെന്നു' കാണി 
ക്കാന്‍: നാഡികളുടെ സ്വഭാവവും (പാണയാമപ്രകാരവും 
യാജ”ഞവല്‌ക്യന്‍ വിശദപ്പെടുത്തൂന്നു. മനുഷ്യരക്ക* അവരവ 
രൂടെ അളവനുസരിച്ച്‌ 86 വിരല്‍ അളവുള്ളതാണ” ശരീരം. 
ശരീരത്തില്‍ നിന്നും 12 വിരല്‍പാടാു കൃടൃതല്‍ അളവുള്ളതാണ്‌ 
2 പ്രാണന്‍ ശരീരം മുഴുവനും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന ഈ പ്രാണന്‍ 
ചിലെടത്തു നാഡികളിലും ച്(കങ്ങളിലും വളഞ്ഞും മററും 
കിടക്കുന്നതു കൊണ്ടാണ്‌ ഈ കൃടുതല്‍ വന്നത്‌. ദേഹമദ”ധ്ൃ 
ത്തില്‍ ജ്യോതിസ്റസ്റിന്റെ ഒരു സ്‌ഥാനം ഉണ്ട്‌. അത്യ പഴുപ്പിച്ച പത്ത 
രമാറ്റു സ്വര്‍ണ്ണം പോലെ എപ്പോഴും (പകാശമയമാകുുന്നു. അഗ്‌നീ 





1 ഈ ഘട്ടത്തില്‍ പ്രാണന്‍ ഏക ൩സ൦ ആണ്‌ 
ക നാഡി പട്ന 


402 ഹിന്ദുമത(പദ"ചികാ 


യെന്നും ശിഖിയെന്നും അഗ*നിപര്യായം മൊണ്ട്‌ തൃതീനെ 
ശാസ്‌ (തകാരന്‌മാര്‍ വൃവഹരിക്കുന്നു. ദേഹ മദ്‌*ധ്യം, ഗുദത്തില്‍ 
നിന്നു രണ്ടുവിരല്‍പാടു മുമ്പിലും മേഡറത്തിര: നിന്നു രണ്ടു 
വിരല്‍ പാടു, പിമ്പിലും ആയിട്ടടണ്‌. ഈ ദേഹരതദ''ധൃത്തില്‍ 
നിന്നും ഒന്‍പതറുവിരല്‍ പ്രമാണത്തില്‍ നാലുവിരല്‍ വീതിയും 
നാലുവിരല്‍ മുകളിലും ആയി ഒരു കന്ദസ്‌*ഥാനം ഉണ്ട്‌. ആ കന്ദ 
മദ്‌ധ്ൃമാണ്‌ നാഭി. അവിടെ 12 അരം ഉള്ള ഒരു പ്രകരം ഉണ്ട്‌. 
ആ ച്രകത്തിലാണ്‌ ഈ ദേഹപ്രക്രിയ മുഴുവന്‍ (പതിഷ്‌ഠിത 
മായിരിക്കുന്നത്‌. ഈ ച്രകത്തിലാണ്‌ ജീവന്‍ ചുററി സഞ്ചരി 
ക്കുന്നത*”. (പഠാണവായദുവില്‍ ആരൃഡനാ. ട്ടാണ്‌ ജീവന്‍ സര്‍വ 
. ഭൂതങ്ങളിലും (ഭമിക്കുന്നത്‌.. ഈ  ച്ര്രമധ്്യ യിലാണ്‌ (നടു 
ക്കാണ്‌) കുണ്‌ഡലിയുടെ സ്‌ഥാനം. ഇത്‌ നാഭിയാിന നിന്ന്‌ 
മുകളില്‍ വിലങ്ങത്തിലായി എട്ടു 4 വലയങ്ങളായി ചററിയിരി 
ക്കയാണ്‌. അതാണ്‌ കണ്‌ഡലിനി എന്ന പേര്‌ വന്ന്‌. ധവണ്ട 
പോലെ വായുവിന്‍െറ സഞ്ചാരത്തേയും ജലം ലന്നം വൃതലഠയ 
വയുടെ പ്ചനാദിമയ്രിയകളേയും നിയമനം ചെയ്ത്‌ എപ്പോഴും 
കന്ദത്തിന്‍െറ ചുററും പററിക്കൊണ്ട്‌ ഈ കുണ്‌ഡലിനി സ്വപി 
ക്കുന്നു. ബാഹൃവ്യാപാരം കൊണ്ട്‌” ഉണരുന്നില്ല. ഇതിനെ ഉണര്‍ 
ത്തുകയാണ'(സ്വാധീനപ്പെടുത്തുകയാണ്‌യോഗത്തിന്‍െറ ശാരീ 
രകമായ പരമഘട്ടം. തന്‍െറ മുഖഭാഗത്താല്‍ (ഉ൪ദ”ധ്വഭാഗത്താല്‍) 
സൃഷദുമ൦നാ മൃഖത്തെ വേഷ*ടനം' ചെയ്‌തുകൊണ്ടാണ്‌ കുണ്ഡ 
ലിനി സ്‌ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌. യോഗാഭ്യാസ സമയം അപാനന്‍ 
നിമിത്തം ബോധത്തെ പ്രാപിച്ചു ദേഹമദ്‌ധ്യത്തിലുള്ള അഗ'നി 
യാല്‍ തപ തമായി ““ഉത്‌ഥാനം?” ചെയ്‌*തു സര്‍പ്പാകൃതിയായി 
കാണപ്പെടുന്നു. അതിനു ശേഷം പ്രാണന്‍ അഗ്‌നിയാല്‍ ചപ്രേരി 
തയായി സുഷുമ്‌നനാഡിയുമായി യോജിക്കുന്നു. കന്ദത്തിന്‍െറ 
അന്തര്‍ഭാഗത്തുകൃൂടി പടുത്തിരിക്കുന്ന നാഡി സുഷുമ്‌നയാ 


₹ ഇതാണ്‌ 801. ഉ1്ധേട 


2: പല (ഗന'ഥങ്ങളിലും അധ്യമുഷ്‌ട (മൂന്നര)വലയമായി സമരിച്ചി 
രിക്കുന്നു. കുണ്ഡലിനി 2൮00൩0൩൦൮5 മ൦൩7ഴ0൨5 ടേ (നല്‌ 
൨൦ '7ഒഇ്ൂട) ആകുന്നു. 

“അഷ്‌ ടപപകൃതി രൃപാസാ അഷ“ടധാവലയീ കൃതാ എന്നു യോഗ 
യാജ്‌ഞവല കയം.” 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം 03 


കുന്നു. മുന്‍പറഞ്ഞ ച്ര്രത്തില്‍ അസംഖ്യം നാഡികഠം ഉണ്ട? 
അതില്‍ ഇഡാ, സുൃഷറുമ്‌നം, പിംഗളാ എന്നു മൂന്നു നാഡികളാണ? 
ര്രധാനം. ഈ സുഷുമ്‌നാ മുക്‌തിമാരഗ*ഗമാകയാല്‍ ബ്രഹ്മ 
രന്‌ (ധം എന്നു കീര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്നു. ഇതു തുൃുലോ അധ്യക്‌ത 
മാകയാല്‍ അതിസുക്ഷ്‌മമാണ്‌. സൃഷമുമനാധ നത്തര്‍ഗ"*തമായ ഈ 
സൂക്ഷ*മഭാഗത്തെ ചി(ത 2 യെന്നു പറയുന്നു. ഇത്‌ പ്ുഷ്‌ഠ 
ത്തിമനാ പ്രൂറക്കില്‍ മുതുകിലായി) നടുക്കൃകൃടി മൂര്‍ദ്‌“ധാവില്‍ 
ചെന്നുചേരന്നി റിക്കുന്നതാണ്‌. ഇതിന്‍െറ ഇടത്തു ഭാഗത്ത 
ഇഡയും വലതുഭാഗത്ത്‌ പിംഗലയും ഉണ്ട്‌. ഇഡയില്‍ ച്രന്്രനും 
പിംഗലയില്‍ സൂര്യനും അധിഷ്‌ഠാനം ചെയ” തിരിക്കുന്നു. 
ച്രന്ദനെ താമസ നെന്നും സൂര്യനെ തേജസനെന്നും പറയുന്നു. 
സൂര്യന്‍െറ ഭാഗം വിഷവും ചന്ദ്രന്‍െറ ഭാഗം അമ്ൃ.തവും ആകുന്നു. 
ഈ ച്നന്ര സ്ൂര്യന്മാരാണ” ഒരു ജീചിക്കു രാത്രി പകല്‍ എന്നുള്ള 
കാല കലയെ ധരിക്കുന്നത്‌ സുഷുമ്നാ ഈ വക കലകളെ 
അനുഭവിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഈ എല്പാ നാഡികളിലും വായു 
(വാതം) സഞ്ചരിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും (പാണനും അപാനനും 
അതില്‍ പ്രധാനം. ആ രണ്ടിലും വച്ചു (പാണന്‍ പ്രധാനതരന്‍ 
ആകുന്നു. ആസ്യം നാസികാമദ്‌ധ്യം * ഹൃന”മദ'ധ്യം നാഭിമധ്യം 
എന്നിവയെ പ്രാണാലയം എന്നു പറയുന്നു. 

(്രാണായാമം രേചക പൂരക കുമ്‌ഭകങ്ങളെകൊണ്ടാണ്‌ 
ഉണ്ടാകുന്നതെന്നും (പണവവും ത്ര്രൂപമായ ഓംകാരവൃയം ഈ 
രേചകാദികഠംപോലെ മുന്നു വര്‍ണ്ണങ്ങഠംകൊണ്ട്‌' സമ്പുൂടിത 
മായിരിക്കുന്നു എന്നും (പണവ ജപമാണ്‌ ഇതിരു മുഖ്യമെന്നും 
പറയുന്നു. ഇഡാനാഡിവഴി വായുവിനെ വെളിയില്‍ നിന്ന* 
ഉള്ളിലേക്കു എടുത്തു ഉദരസ്ഥിതമായ വായുവിനെ നിറച്ചു 
പതുക്കെ പതിനാറു മാ്രതകഠംകൊണ്ട്‌? ഓംകാരത്തിലെ ആദ്യാ 
വയവമായ “അ്‌കാരത്തെ അതില്‍ ഓര്‍ക്കണമെന്നും പിന്നീടു 
അറുപത്തിനാലു മാരതനേരം ഇങ്ങനെ പൂൂരിപ്പിച്ചതായ വായു 
വിനെ ധരിക്കണം എന്നും ആ സമയം പ്രണവത്തിലെ ഒടുവി 
ലത്തെ “മ”കാരത്തെ ഓര്‍ത്തു ജപിക്കണം എന്നും ഇങ്ങനെ 


1 സുഷുമ്‌നാ ടല] ൩000 

2 ചിതാ ബേല മലി 

3 ഹൃദയ ശബ്‌ദം ഇംഗ്ലീഷിലെ മേ അല്പ; എന്നാല്‍ സ്ഥാനം 
ഏകദദശം അടുത്തുവരും. 


204 ഹിന്ദുമത (പദീപഡികാ 


പൃരിതവും ധാരിതവുമായ പ്രാണനെ പിംഗളാ നാഡിവഴി 
മുപ്പത്തിരണ്ടു മാരധ്തരകഠം കൊണ്ട്‌” വിടണം എന്നും ഇതുപോലെ 
പിംഗളവഴി വെളിയില്‍ നിന്നും കാററിനെ അകത്തേക്കു വലി 
ക്കുകയും അവിടെ പ്രണവമധ്യമായ ഉകാരത്തെ പതിനാറു, 
മാധ്തകളായി സ*മരിക്കയും ഇങ്ങനെ പൃരിതമായ (പാണനെ 
ധരിക്കയും നാല്‍പ തു (പ്രാവശ്യം (പണവം സ്‌മരിക്കയും 
പിന്നീട ഇഡാമാര്‍ഗത്തില്‍കമടി വെളിയില്‍ രേചനം ചെയ്യുക 
യും വേണം എന്നും അതിന്‍െറ (പ്രകിയയും ഉപദേശിച്ചിരി 
ക്കുന്നു 
., തങ്ങളുടെ നാഥനായ ചിത്തം കാമക്രകോധാദികരംക്കുവേണ്ട 
ശബ*ദാദിവിഷയങ്ങളില്‍പെടാതെ പിന്‍വലിയുമ്പോലെ ഇന്ത്രി 
യങ്ങളും (പ്രക്ഷുരാദികളും) (പത്യാഹൃതങ്ങളാ 
രപത്യാഹാരം യി (വിഷയത്തില്‍ പെടാതെ) പിറകോട്ടു വലി 
ഞ്ഞ ചിത്തം പോലെ നിരൂഡമായിരിക്കുന്ന 
അവസ്ഥയാണ്‌ പ്രത്യാഹാരം. 
ഇങ്ങനെ യോഗങ്ങളില്‍ ബഹിരംഗങ്ങഠം (ബാഹ്ൃരൂപഞ്ം 
ളായ അവയവങ്ങഠം- അഞ്ചും യമ നിയമ ആസന പ്രാണായാമ 
(പത്യാഹാരങ്ങഠം) നിരൃപണം ചെയ്‌തൃകൊണ്ട്‌ രണ്ടാം പാദം 
അവസാനിക്കുന്നു. ഫഠയോഗത്തിനുവേണ്ട (പ്രകിയകളെല്പാം 
ഇത്രത്തോളം കൊണ്ട്‌ അവസറനിച്ചിരിക്കുന്നു. 


മുന്നാമതായ വിഭൂതി പാദത്തില്‍ വിഭൃതിയെ (അഭ്യുദയം - 
യോഗാഭ്യാസം കൊണ്ട്‌” സിദ്ധിക്കുന്ന ഐശ്വര്യത്തെ വര്‍ണ്ണി 
ക്കുന്നു. അതില്‍ .ആദ്യമായി യോഗത്തില്‍ ശേഷിച്ചിരിക്കുന്ന 


ആതന്തരകങ്ങളായ ധാരണാധ്യയാന സമാധികളെ നിരമൃപണം 
ചെയുന്നു. 
“ ദേശബന്‌ ധശ്‌ചിത്തസ്യ്യ ധാരണാ പ്ര. 3-1) 


എന്നു ധാരണക്ക്‌ ലക്ഷണം. നാഭിച്ചക്രത്തിലോ ഹൃദയ 
പുണ“ഡരീകത്തിലോ മൃര്‍ദ്ധാവിലെ തേജസ്സ്റിലോ നാസികാ 
ശ്ഗത്തിലോ മറെറവിടെയെങ്കിലുമോ വേണ്ടപോലെ ചിത്തത്തെ 
അതിന്‍െറ സകല വത്തികളേയും അടക്കി ബന്‌ധിച്ചിരുത്തു 


ഇവിടെ സൂാരൃച്ര്ദ്ര ശബ്‌ദങ്ങഠം കേവലം സംജ്‌ഞകങ്ങളാണ'. 
അമദതം എന്നും വിഷം എന്നും പറഞ്ഞതിന്‍െറ സൃൂക്‌”ഷ്‌മം ശരീര 
ത്തിന്‍െറ പ്രകൃതികളൂടെ പരമ(പവര്‍ത്തകന്‍മാരെന്നര്‍ത'ഥം . 

₹ ഇതു ഒരു (കമം. വേറെയും പല (കമങ്ങളും ഉണ്ട്‌. 
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കയഠണ* ധാരണ. (പത്യാഹാരം കൊണ്ട? മനസ്സിനെ വിഷയ 
ങ്ങളില്‍ പോകാത്തെയാക്കി; എന്നാല്‍ ചലനം മനസ്സ്സിന്‍െറ സ്വഭാ 
വമാകയാല്‍ ചേവേഡ്‌ടാശുന്ൃമാക്കുവാന്‍ തരമില്ല. യാതൊരു 
ബന്‌ധത്തിനും കീഴ$പ്പ്െടാത്ത മനസ്സിനെ ഒന്നിലുറപ്പിച്ചു 
നിറുത്താനുള്ള ഉപായമാണഃ ധാരണ. ധാരണയക്കുള്ള വസ്‌തു 
കഴിയുന്നതും ലഘൃരൃപമായിരിക്കണം. എവിടെയാണോ 
ഉദദദശിക്കുന്ന മൂര്‍ത്തിയെ ധ്യാനംചെയ്യുണമെന്നു വിചാരിക്കു 
ന്നത്‌” അങ്ങിനെയുള്ള ദേശത്തില്‍ ധാരണയുറപ്പിക്കാം. ഇതു 
കൊണ്ട? ക്ഷേ(തപ്പതിമാദികളും ദേശങ്ങളാകാം. ദേശം എന്നാല്‍ 
ധാരണാവിഷയം. 
ത്രേത പ്രത്ൃയയൈകതാനതാ ധ്യാനം? (പ. 3-2) 
അപ്രകാരമുള്ള ദേശത്തില്‍ ചിത്തത്തെ ബന്‌ ധിച്ചിരുത്തി 
ഉദ്ദേശിക്കുന്ന പോലെ ചതുര്‍ഭുജത്ത്വാദി വിശിഷ്‌ടമായ മൂര്‍ 
ത്തിയെ ആശ്രയിച്ചുള്ള ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഏകതാനത (്പേറെ 
ജ്‌ ഞാനങ്ങഠം ശകലവൃും കലരാത്ത ഏക (പവാഹം) ധ്യാനമാണ്‌. 
ധാരണയില്‍ നിന്നു ധ്യാനത്തിനു സഗുണമമൃര്‍ത്തി വിഷയമാ 
യിരിക്കുക എന്നുള്ളതാണ്‌ വ്യത്യാസം. 
“തദേവറത്ഥമാ(ധ്ത(പതിഭാസം സ്വരൃപശൃന്യമിവ സമാധിഃ* 


മുന്‍പറഞ്ഞ ജ്‌“ഞാനസന്താനം തന്നെ, ധ്യാതവെന്നും 
ധ്യ്യാനമെന്നും ഉള്ള ഭേദബോധം കുടാതെ, ധ്യേയമഠയ രൂപ 
മായിത്തന്നെ (്രകാശിക്കുന്നതാണ്‌* സമാധി. ഈ വിധം ഉള്ള 
സമാധിതന്നെ മോക്‌ഷം. ഇങ്ങനെ അഷ്‌ടാംഗപരിപൂര്‍ണ്ണ 
മായ യോഗം രത്മത്‌മസാക്‌ഷാത'കാരകാരണമായിത്തീരുന്നു. 
ഇത്‌ സവികല'പസമാധിയാണ്‌. ആത്‌മസാക”ഷാത'കാരം 
തന്നെ നിര്‍വികല“പസമാധി. ആഗമം കൊണ്ടും അനുമാനം 
കൊണ്ടും സമ്പാദിക്കുന്ന ജ്‌ഞാനത്തേക്കാഠം ധ്യാനാഭ്യസനം 
കൊണ്ടു യോഗനിഷ്‌ ടയാല്‍ സമ്പാദിക്കുന്ന ജൂ ഞാന (പ്രവാഹ 
ത്തെ ധര്‍മ്മമേഘമെന്നു പറയുന്നു. സമാധിപക്ഷമായാല്‍ 
അതു ധര്‍മ്മമേഘമായിത്തീരുന്നു എന്നു യോഗനിഷ' ഠന്‍മാര്‍ 
അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. യോഗത്താലുള്ള ആത”മദര്‍ശനം പരമമായ 
ധര്‍മ്മമാണെന്ന്‌' സ്‌മൃതികഠം ഘോഷിക്കുന്നു. ഈ യോഗം 
സം (്രജ്‌ഞാതം എന്നും അസംപ്രജ്‌ഞാതം എന്നും രണ്ടുതര 
ത്തിലുണ്ട്‌. അതിലാദ്യത്തേത്‌ വിവിക്‌തലക്‌ഷ്യം ഉള്ളതെന്നും 
മററത്‌ പ്രത്യേക ലക'ഷ്യം ഒന്നും ഇല്ലാത്ത കേവലജ്‌ഞാന 


208 ഹ ന്ദുമത(പദീപികാ 


രൂപമാണെന്നുമാണ? തമ്മില്‍ ഭേദം. വിശേഷിച്ചും സ്രമ്പജ്‌ഞാ 
തം സാധനവും അസമ്പ്പജ്‌ഞാതം സാധ്യവുമാകുന്നു. യോഗ 
നിഷ്‌ ഠന്മാര്‍ കര്‍മ്മത്തിലുഴംപ്പെടണമോ എന്നു സംശയിക്കേണ്ട. 
യോഗംകൊണ്ടുതന്നെ അവര്‍ക്ക്‌ സകല കര്‍മ്മങ്ങളും നടത്തിയ 
തിന്‍െറ ഫലം ഉണ്ടാകുന്നു എന്നു യാജ“ഞവല്‌ക്ൃയന്‍ ഗാര്‍ഗ്ഗി 
യോട്‌, 
“ യോഗയുക*തമനുഷ്യസ്യ 
സന്‌ധ്ൃയോര്‍വാഥവാ നിശി 
യത്‌ കര്‍ത്തവ്യം വരാരോഹേ 
യോഗേന ഖലു തത്‌*കൃതം" യോഗ. 11-4 


എന്നിപ്രകാരം ഉപദേശിക്കുന്നു. 


അണിമാദൃഷ*ദൈശ്വര്യസിദ്ധികളും യോഗം കൊണ്ട്‌ സാധി 
ക്കാം. എന്നാല്‍ അവിദ്യാരുപമാണ്‌ ഈ ഫലം, ഭക്‌ തിജ്‌ഞാന 
വൈരാഗ്യങ്ങളാകയന്ന ഫലം വിജ്‌ഞാനരൃപമാണ്‌*. എ്തതന്നെ 
സമാധിബലത്താലും ഭക”തിീയാലും തത്ത്വജ്‌ഞാനസഹിതമായ 
യോഗത്താല്‍ പരമേശ്വരകല”പനായിത്തന്നെ തീരുന്ന ഫലമാണ്‌ 
പാര്യന്തികം എന്നു പറകയാല്‍ ദ്വൈതസ്‌ ദ്‌ധാന്തത്തിലാണ്‌ 
കലാശം. പ്രേയോരൂപങ്ങളായ സിദ്ധിയില്‍ ഭ്രമിക്കാനിടവന്നാല്‍ 
ഇവയുടെ ആകര്‍ഷണംകൊണ്ട” ശ്രേയോമാരഗത്തിലേയ$*ക്ക്‌” മന 
സ്റ്റിനെ വിടാതെ വെറും ലൌകികമല്പാത്ത ഈ ഐശ്വര്യ(പാഎ? 
യാകുന്ന വിഷയാഭാസങ്ങളില്‍ ഇട്ടു തിരിക്കും. ഇവരുടെ സിദ്ധാ 
ന്തത്തില്‍ പരമേശ്വരനും താനും ഒന്നായി യോജിക്കുന്നു എന്ന 
ല്ലാതെ പസ്‌തുതത്ത്വത്തില്‍ രണ്ട്യം രണ്ടാണ്‌. ഇതുകൊണ്ട്‌ 
രത്‌നചചുരുക്കത്തില്‍ ഇവരുടെ മതം ശുദധാദ്പവൈതമല്ല; ദ്വൈത 
ഛായ മുഴുവനും വിട്ടിട്ടില്ല. സിദ്ധികാരണത്താല്‍ വഴിതെറ്റാന്‍ 
വളരെ എളുപ്പമുള്ളതുകൊണ്ടാണ്‌ ഈ യോഗം (പചാരത്തില്‍ 
അധികം പെടാത്തത്‌”. 


അദ്ധ്യായം 13 


പുര്‍വ്വമീിമാംസാ 


വേദത്തില്‍ ധരമ്മകാണ്ഡം എന്നും (ബഹ്‌മകാണ്ഡം എന്നും 
രണ്ടു കണ്ഡങ്ങാം ഉണ്ടെന്നു പറഞ്ഞുവല്ലെൌഠ. ധര്‍മ്മം ശൃഭകര്‍മ്മ 
സംസ്‌്‌ക്കറരരൂപ മറകയാല്‍ രൃപമില്പാത്തതുകൊണ്ട്‌ അപ്രത്യക്ഷം 
അല്ലെങ്കില്‍ അദൃഷ്ട മാകുന്നു. അദൃഷ്ടം അചാക്ഷുഷം സംസ്ല്റാര 
വാന്‌ അവന്‍െറ കര്‍മ്മങ്ങഠം (പത്യക്ഷങ്ങളാണെങ്കിലും സംസ്ക്റാരം 
അദൃശ്യവും അനിരുൃപ്യവും ആണ്‌. എങ്കിലും ഐഹികമായ 
പ്രേയസ്സിനും ആമുഷ്‌മികമായ ശ്രേയസ്സിനും നിമിത്തമാക 
യാല്‍ പാരുൃഷര്‍ക്ക്‌ സമ്പാദിക്കേണ്ടതായ അര്‍ത്ഥമായി തീരുന്ന; 
അതിനാല്‍ പുരു ഡാ൪.ന്ഥമായി ഗണിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ ധര്‍മ്മ 
ത്തെചുറിച്ചുള്ള ശരിയായ അറിവും അപപത്യൃക്ഷമാകടുന്നു. 
(ബഷ്മം൦ ഇതു,പോലെയല്ല; നിത്യവും (പത്യക്ഷവും ആയ ആത്‌മ 
തത്ത്വമാണ്‌ അതിനാല്‍ (ബഹ മത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ജ്‌ഞാനം 
(പ തൃക്ഷ മാക ന) ഇങ്ങനെ ധര്‍മ്മത്തെയും (ബഹ്‌മത്തെയും 
കുറിച്ച്‌” വേദ്യപാചണം ആധാരമാക്കി യഥാര്‍ത്ഥ ജ്‌ഞാനം ഉണ്ടാ 
ക്കിത്തരുന്നതിന*്‌ ആവിര്‍ഭപിച്ചിട്ടുള്ള ദര്‍ശനം ആണ്‌ മീമാംസാ. 


മീമാംസാശബ്‌ദം “മാനപജനേ?” എന്ന ധാതുവില്‍നിന്നും 
ജിജഞാസ എന്ന അരത്ഥത്തില്‍ “സന്‍! പ്രത്യയം ചേര്‍ന്ന്‌ സിദ്ധി 
ച്ചിട്ടുള്ള രൂപമാകുന്നു; പൃജനീയമായ ജിജ്ഞാസ എന്നര്‍ത്‌ഥം. 
ജിജ്ഞാസാ ശബ്‌ദത്തിന്‌ തത്ത്വം അറിയ്ൃയന്നതിനുള്ള വിചാരം 
എന്ന്‌ താത്‌പര്യം. വേദപ്രാമാണ്യത്തോടുകൂടി തത്ത്വമറിവാ 
നായി ചെയ്യുന്ന വിചാരം എന്ന്‌ സൂക്ഷ്‌മം. പൂജനാര്‍ത്‌ഥം 
കൂടി ചേരുകയാല്‍ മഹര്‍ഷിമാരോ തത്തുല്ൃയരായ മഹാന്‌മാരോ 
മാന്യമായ മാര്‍ഗത്തില്‍ കൂടി നിരൂപണം ചെയ്യുന്ന വിചാര 
ശാസ്ര്തം എന്ന്‌ സാരം. 


208 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


ഈ മീമാംസ പുര്‍വമീമാംസ, ഉത്തരമീമാംസ എന്ന്‌ രണ്ട$* 
വിഭാഗമായിരിക്കുന്നു. ആകെ കുമൂടി 20 അധ്യയായങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. 
ഇതില്‍ ആദ്യത്തെ 12 അധ്യായങ്ങഠം ജൈമിനിമഹര്‍ഷിപ്രണീത 
മായ സൃ(താത്‌മകമാണ'”'. കര്‍മ്മകാണ്ഡമാണ”' അതിലെ വിഷയം. 
ഇതിന€ ശബരസ്വാമി ഭാഷ്യമുണ്ടാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌”. ഭട്ടകൃമാരില 
(പണീതമായ വാരത്തികവും ഉണ്ട്‌. ഇതാണ്‌ പൃര്‍വമീമാംസാ. 
രണ്ടാമത്തെ എട്ടധ്യായം വ്യാസപ്രണീതമായ സൂത്താത്മകമാണ്‌. 
ഇതില്‍ ആദ്യത്തെ നാലധ്യായം ദേവതാകാണ്‌ഡമാണ്‌. അതാ 
യത്‌” സഗുണ്രപരബഹ്‌മത്തെപ്പററിയുള്ള വിചാരമാണ്‌. പിലര 
ഈ നാല്‌ അധ്യയായവുംകമുടി ജൈമിനിപ്രണീതമായി പറയുന്നു. 
എന്നാല്‍ അതില്‍ യുക്‌*തിഭംഗമുണ്ട?. ആദ്യത്തെ പ്യന്തണ്ടധ്യായ 
ത്തില്‍ കര്‍മ്മപ്രാധാന്യവും അതിനുവേണ്ടി ഒരുതരം നിരീശ്വര 
വാദം പോലും കാണുന്നുണ്ട്‌. ശബ'ദമാധ്തരുപമായി ദേവതയെ 
ചിരതീകരിച്ചാലും വിധഗഹം ഇല്ലെന്നു സിദ്‌ധിക്കുന്നു. ഇതിന്‌ 
വിപരീതമാണ്‌ പതിമൂന്നുമൃതല്‍ പതിനാറുവരെയുള്ള അധ്യായ 
ങ്ങഠം. അതിനാല്‍ ഏകകര്‍ത്തുകത്വം അസംഭാവ്യമാണ്‌. ഇതിന്‌ 
സങ്കര്‍ഷഭാഷ്യം എന്നൊരു വിവരണം ഉണ്ട്‌. ആദ്യത്തെ പ്രന്തണ്ട്‌ 
അധ്യാായത്തിലെവ്വിഷയങ്ങഠം അവിടവിടെ കിടക്കുന്നവ സങ്കര്‍ഷം 
(൩ മംലനം) ചെയ” തുള്ള ഭാഷ്യമാകയാല്‍ ഇതിന്‌ സജംരഷഭാഷ്യം 
എന്ന പേര്‌ വന്നതായി ചിലര്‍ പറയുന്നു. സരവമതസം (ഗഹ 
കര്‍ത്താവ്‌ സങ്കര്‍ഷന്‍ എന്ന്‌ പേരോടു കൂടിയ ഒരാചാര്യനാല്‍ 
(പണീതമാകയാല്‍ സങ്കര്‍ഷഭാഷ്യം എന്ന്‌ സംജ്ഞ വന്നതായി 
അഭി(പ്പായപ്പെടുന്നു. വേദവ്യാസന്‍െറ അടുക്കല്‍നിന്ന്‌' സാമ 
വേദം പഠിച്ച ശിഷ്യനാണ്‌ ജൈമിനി. ശിഷ്യന്‍ കര്‍മ്മസിദ്ധാന്തം 
സഥാപിച്ചതിലും കുറേക്കൂടി പാകംവന്ന ഗുരു ദേവതോ 
പാസ്തയും (ബഹമസിദ'ധാന്തവും സ്ഥാപിച്ചതിലും ഓചിത്യം 
ഉണ്ടല്ലോ. 


ഒടുവിലത്തെ അദ്ധ്യഠയം നിര്‍ഗുണ (ബഹ്‌മത്തെപ്പുററിയുള്ള 
ജഞാനകാണ്‌ഡമാണ്‌. ** ഇതിനാണ്‌ ജഗദ”ഗുരു ര്രീശങ്കരാചാ 
ര്യർ ഭാഷ്യം രചിച്ചിട്ടുള്ളത”. ഇതാണ്‌ ഇന്ന്‌ (ബഹ*മസാധത 
ഭാഡ്യം എന്ന്‌ പ്രസിദ്ധിയുള്ളത്‌. ഈ നാലധ്യായത്തിനും 
ബഹ" മസുയ്തം എന്ന* പേരാണ്‌. ഇവയില്‍ ആദ്യത്തെ പ്രന്തണ്ട* 


തത്‌ ആത്‌കസാക്‌ഷാത്‌കഷാരം വണവരെക്കറുറിച്ചാണ്‌. 


ദര്‍ശനകഠറണ”"ഡം 09 


അദ്ധ്യായത്തില്‍ ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപവും അതിന്‌ കാരണമായ 
ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ മഹിമയും എത്രയും വിശദമായി (്രസ്‌താവി 
ക്കുന്നു. സകല കര്‍മ്മവും ലോകത്തില്‍ ഇഷ്‌ട പ്രാപ”തിക്കോ 
അനിഷ്‌ട പരിഹാരത്തിനോ അഥവാ രണ്ടിനും കൂടി ചേര്‍ന്നോ 
ആണെങ്കിലും അത്‌” സ്വേഛ പോലെ പാങ്ങില്പ. ലൌകിക കരര്യ 
ങ്ങളില്‍ നീതിധര്‍മ്മ കാര്ൃത്തിന* (്രതൃക്ഷമായ രാജശാസനം 
കൊണ്ട്‌ എന്നപോലെ ധരമ്മകാര്യത്തിന്‌ വേദശാസനം കൊണ്ടു, 
തന്നെ വേണം നിയമനം. പ്രവര്‍ത്തിക്കേണ്ടതായി വിധിച്ചിട്ടു 
ത്‌ ധര്‍മ്മം എന്നും നിവർ ത്തിക്കേണ്ടതായി നിഷേധിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ 
അധര്‍മ്മം ഏന്നും ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങഠംക്ക്‌ ഒതു ലക്ഷണം പറയുന്നു. 
ഇതാണ്‌ ആ ലക്ഷണം. 


“ ചോദനാലക്ഷണോത്ഥോ ധര്‍മ്മ ജൈ. 1 അ 1പ16 


ചോദന, പ്രേരണ; വേദചോദനയുള്ളത്‌ ധര്‍മ്മം എന്നര്‍ത്ഥം. 
വേദം വിധിരൂപത്തിലും നിഷേധര പപത്തിലും ആയി രണ്ടു തര 
ത്തിലാണ്‌" കാര്യങ്ങളെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നതട. അതില്‍ വിധി 
ചോദനയായാല്‍ അവശ്യം ചെയ്യേണ്ടതായ ധര്‍മ്മവും, നിഷേധ 
ചോദനയാല്‍ ഒരിക്കലും അരുതാത്തതായ അധര്‍മ്മവും ആയി. 
സൃൂ(തത്തില്‍ ചോദനയെ നിഷേധരൂപമായി (്രഹിക്കുമ്പോഠം 
അധര്‍മ്മം എന്ന്‌ പദം മുറിക്കാന്‍ സൌകര്യം ഉണ്ടെന്നുള്ളത്‌ 
രാര്‍ക്കണം. 

ഉദാഹരണം നോക്കുക -- 


“ജ്യോതിഷ്‌ ടോമേന സ്വര്‍ഗകാമോ യജേത്‌" (വിധി) 
“മഥ ഹിംസ്യാത്‌” സര്‍വ ഭൃതാനി* (നിഷേധം) 
ഇതുപോലെ ““സത്യം വദ ധര്‍മ്മം ചര സ്വാദ്ധ്യായാന്മാ പ്രമദ” 
എന്നിത്യാദിയായി അനേകം ഉദാഹരണങ്ങഠം പരിശീലിക്കാനുണ്ട്‌. 


ധര്‍മ്മസ്ഥധനമായ കര്‍മ്മം നിത്യം, നൈമിത്തികം, കാമ്യം 
എന്ന" മൂന്നുവിധം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ “സ്വര്‍ഗകാമോ യജേത' എന്നും 
മററും “ഇന്ന ഫലം കാമിക്കുന്നവന്‍* എന്നിത്യാദി വിശേഷണം 
ചേര്‍ത്ത്‌ വിധിവാകൃത്തില്‍ കാണുന്ന കര്‍മ്മം കാമൃമാകുുന്നു. 
“രാഹൃൃപരാഗേ സ്റ്റായാത്‌” എന്ന” “ഉപരാഗം' ((ഗഹണം) എന്നുള്ള 
നിമിത്തത്തെ ആ(ശയിച്ചുളള കര്‍മ്മം നൈമിത്തികം ആകുന്നു. 

“ അഹരഫഃ സന'ധ്യാമുൃപാസീത 
യാവജ്‌ജിവമഗ”നിഹോത്രം ജൃഹുൃയാത” 


൭10 ഹിനൂഭത (പ്ീപികാ 


എന്നീ വപിധികഠംകൊണ്ട്‌' അറിയ്ൃന്ന സന്‌ധ്യ്യാവന്ദനം അഗ*നി 
ഹോത്രം മുതലായവ *നിത്യകരമ്മങ്ങഠം ആകുന്നു. ഇന്ന ഫലം 
സിദ്ധിക്കും എന്ന്‌ അറിയാത്തതായ കര്‍മ്മം എല്ലാം നിത്യകര്‍മ്മ 
മാകുന്നു. അതിനാല്‍ ഗ്രഹണകാലത്തില്‍ സ്‌നാനം ചെയ്യേണ്ട 
തായ കര്‍മ്മവും നൈമിത്തികഫലവിശേഷം ഉണ്ടെന്നു കാണുന്നു 
എങ്കിലും നിത്ൃകര്‍മ്മമായി ഭവിക്കുന്നു. ചെയ*തതുൃകൊണ്ട്‌* 
(പത്തേകിച്ച ഒരു ഫലം ഇല്ലെങ്കിലും ചെയ്‌തില്ലെങ്കില്‍ പ്രത്യ 
വായം (ദോഷം) ഉണ്ടെന്നു കാണുന്നത്‌ നിത്യകര്‍മ്മം എന്ന” ഒരു 
സാമാന്യലക്ഷണം നിര്‍ദ്ദേശിക്കാം. കാമ്ൃകര്‍മ്മത്തില്‍ ഇപ്പ്ോടം 
തന്നെ ഫലിക്കുന്നതെന്നും ജന്‍മാന്തരത്തില്‍ ഫലിക്കുന്നതെന്നും 
രണ്ടിനം ഉണ്ട്‌. പറു(തകാമേഷ്‌ടിയാഗം പു(്തരൂപമായ ഫല 
ത്തേയും മദുത്ൃയുഞ”ജയഹോമം വരൃണജപം മുതലായവ ദീര്‍ഘാ 
യുഷ്യം വര്‍ഷം എന്നിത്യാദിയായി അപ്പോഠംതന്നെ ഫലത്തേയും 
കൊടുുക്കുന്നവയാകുന്നു. ജ്യോതീഫ്ധ്‌ ടേധമാദിയാഗങ്ങടം ശരീര 
ശേഷം ദേവലോകപ്രാപ്‌തിരുപമായ ജന്‍മാന്തരത്തിലെ ഫല 
ത്തെ നതകുന്നവയാകുന്നു. എന്നാല്‍ ഭക്ഷണം കഴിച്ചാല്‍ ഉടന്‍ 
തറുപ്‌*തിയുണ്ടാകുന്നതു പോലെ ഉത്തരക 'ഷണത്തില്‍ ഫലിക്കാ 
തത അത്യല്‍പമെങ്കിലും ദിവസക്കണക്ക നോ മാസക്കണക്കിനോ 
കുറെ സമയം കഴിഞ്ഞശേഷം ഫലിക്കുന്നതും ജന്‌മാന്തരത്തില്‍ 
ഫലിക്കുന്നതമുമായ കര്‍മ്മങ്ങഠംക്ക* കര്‍മ്മം കഴിഞ്ഞ” ഫലം സംഭ 
വിക്കുന്നതിനിടയ*ക്ക്‌ സംസ്‌ക്കാരരൃപമായി ഒരു അപൂര്‍വം 
ജനിക്കുന്നു എന്നും ഈ അപൂര്‍വമാണ്‌ ഫലത്തേ നല്‍കുന്നതെ 
ന്നും മീമാംസകന്‍മാര്‍ പറയുന്നു. ഇതിനുതന്നെയാണ്‌ “അദൃഷ്ടം 
എന്ന പേര്‌. (ക്രിയയും ഫലവും അദ്യ ഷ്‌ടമല്പാത്തതിനാല്യഃ 
യാതൊരു (്രമാണത്താലും വേദ്യല്പോത്തതിനാലും (ക്രിയയക്ക്‌* 
മുമ്പില്പാത്തതിനാലദും ഇതിന* അപൂര്‍വം എന്നു പേരുണ്ടായി. 
ഇങ്ങനെ വിീധികൊണ്ടു ചോദിതമോ നിഷേധം കൊണ്ടു തടവോ 
ഉള്ള കരമ്മം യഥാഠ്രകമം ധര്‍മ്മം എന്നും അധര്‍മ്മം എന്നും സിദ്ധി 


ച്ച്‌), ധര്‍മ്മവും അധര്‍മ്മവും അപ്രത്ൃക്ഷമാകയാല്‍ അതിന്‌ 
ഒരു, സ്വരുൃപം വേറെ തരത്തില്‍ നിശ”ചയിക്കുവാന്‍ സ്വാധി 


ക്കുന്നതല്പ. അനുഷ്ടഠിക്കൃന്ന ഏതിനെ ആര്യന്‍മാര്‍ പ്രശംസി 
ക്കുന്നുവോ അത്‌ ധരമ്മം; ഏതിനെ നിന്ദിക്കുന്നുവോ അത" 
അധര്‍മ്മം. അല്ലാതെ ധര്‍മ്മമോ അധര്‍മ്മമോ ഞാന്‍ ഇന്നതരത്തി 





ൽ നിത്യം എന്നുള്ളതിന്‌ (പതിദിനം എന്നു മാധതരല്പ അര്‍ത്ഥം" 
ഉപരാഗാഭി വിശേഷം ഉള്ള ഏല്ലാ ദിവസവും എന്നും താത്‌പര്യം പറയാം, 
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ലൂള്ളതാണെന്ന്‌ അറിയിക്കുന്നില്ല. ദേവന്‍മാരോ ഗന്‌*ധര്‍വന്‍ 
മാരരാ പിത്രുക്കളൊ ഇത്‌ ധരമ്മം അത* അധര്‍മ്മം എന്ന്‌ ഉപദേ 
ശിക്കുന്നുമില്പ. ഈ തത്ത്വം (ശൃതിയില്‍ പവ്യക്‌*തപ്പെടുത്തിയി 
രിക്കുുന്നത* നോക്കുക;-- 

“* നഹി ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മൌ ചരത ആവാംസ്വഃ ഇതിന ദേവ ഗന്ധര്‍ 
വ്യാ ന പിതര ആച്ചക്ഷതെ അയം ധര്‍മ്മേ  യമധര്‍മ്മ ഇതിയകത്വാ 
യ്യാഃ (ക്രിയമാണം പ്രശംസന്തി സ ധര്‍മ്മഃയം ഗര്‍ഹന്തേ സോ 
ധര്‍മ്മ?” ഇതി. 

ധര്‍മ്മശബ്ബ്‌ദാരത്‌ഥത്തെ വിവിധമതക്കാര അവരവരുടെ ഗതി 
ക്കുതക്കവിധം പലമാതിരി നിരൂപണം ചെയ്യുന്നു. സാംഖ്ൃയന്‍ 
മാര്‍ ധര്‍മ്മം എന്നത്‌ യാഗാദ്ൃയനുഷീ്‌ഠാനം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന 
അന്തുകരണവ്ുത്തിവിശേഷമെന്നും, ബൌദ്‌ധന്‍മാര്‍ ജഞാന 
ത്തിന്‍െറ വാസനമയെന്നും, ജൈനന്‍മാര്‍ പുണ്യവിശേഷത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടായവയും ഈ ദേഫത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തിനു കാരണഭൃത 
ങ്ങളായ പരമാണുക്കളെന്നും, നൈയ്ക്കായികന്‍മാര അദ്ൃഷടടം 
എന്നു പറയപ്പെടുന്നതും വിധിവിഹി തകര്‍മ്മാനൃഷ്‌ഠാന ജന്യ 
മായ ആതമവിശേഷഗുണമെന്നും, ചില മീമാംസകന്‍൯മാര്‍ അപൂര്‍ 
വ്ൃമെന്നും, ചില ആഗമക്കാര്‍ ചൈത്യവന്ദനാദിയെന്നും. ഭാഗവത 
മതക്കാർ യോഗംകൊണ്ടുള്ള ആത്മദര്‍ശനമെന്നും, ഐതിഹ്യവാ 
ദികഠം, ആചാരമെന്നും, വൈശേഷികന്‍മാര, ഇഹലോകത്തില്‍ 
&(പയസ്സ്റിനും ലോകാന്തരത്തില്‍ൽ ശ്രേയസ്സിനും മുക്‌ തിക്കും 
കാരണമായതെന്നും, വ്യാസന്‍, ആരാധ്യദേവതാ (പീതിയാണെ 
ന്നും, ഓപനിഷദന്‍മാര്‍ ““ധരതി സത്യമിതി ധര്‍മ്മഃ"" എന്ന വ്യു 
ത*പത്തിയാല്‍ കര്‍മ്മത്തിലും ഫലത്തിലും ഏതൊന്നു, സ്ഥാ 
യിയായി നില്‍ക്കുന്നുവോ അതിനെ താങ്ങിനില്‍ക്കുന്നത്‌* എ 
ന്നും അഭി(പായപ്പെടുന്നു. ഇതെല്പാം വടികെട്ടി അരിച്ചുനോ 
ക്കിയാല്‍ കിട്ടുന്ന ഫലം ശാസ്‌(തംകൊണ്ടു മാദ്രം അറിയേ 
ണ്ടതും പ്രശയസ്സ്സിനും പ്രേയസ്റ്റിനും സാധനമായതും “ധര്‍മ്മം?” 
എന്നു വിശദമാകമുന്നു. ഇങ്ങനെ ധര്‍മ്മസ്വരുപത്തെ നിരൂപണം 
ചെയ്ത ചെയ്തു ധര്‍മ്മസാധനമായ യാഗാദികര്‍മ്മങ്ങളിലെ സാധന 
ങ്ങളായ ദദവ്യാദികളെപ്പോലും ധര്‍മ്മമാണെന്നു, പ്രശംസിച്ച" 
അവര്‍ ആനന്ദിക്കുന്നു. ഇതിന്‌ :- 
“ം ത്രാനി ധര്‍മ്മാണി പ്രഥമാന്യാസന്‍** ലജ 10 
എന്ന (്ശരമുതിവാക്യത്തിലെ നപുംസക ബഹുവചനാന്തമായ 
“ധര്‍മ്മാണി* എന്ന ശബ്‌ദത്തെ പ്രമാണമാകുന്നു. “ധരമ്മഃ' എന്നു 


൧12 ഹിന്ദുമത(പഴീപികാ 
പൂല്പിംഗമായി നിര്‍ദ്‌ദേശിക്കേണ്ടിയിരിക്കെ ധരമ്മാണി എന്നു 
പറകയാര്‍ ദ്രവ്യം ഗുണം ക്രിയാ എന്നീ സമസ്‌ തവും യാഗാ 
ദൃനുഷ്‌ഠാനസംബന്‌ധം നിമിത്തം (പത്യക്ഷമായ ധ൪മ്മമാകുന്നു 
എന്ന അവര്‍ അഭിമാനിക്കുന്നു. ഭട്ടപാദര്‍ തന്‍െറ വാര്‍ത്തികകാ 
രികയില്‍ :. 

“ലിംഗസംഖ്യാ വിനിര്‍മ്മുക്കതോ ധര്‍മ്മശബ'്‌ദോനിദര്‍ശനം? 
എന്ന്‌” ഈ തത്ത്വം തന്നെ വൃക൦തമാക്കുന്നു. താനിധര്‍മ്മാണി 


(പഥമാന്യാസന്‍” എന്നുള്ള ശ്രൂതിയിലെ “ധര്‍മ്മദണി” എന്ന 
നപുംസകവും ബഹുവചനവും ആസ്‌“പദമാക്കിയാണ” ഈ വി 


ചാരം. എല്ലാം കൊണ്ടും വന്നുകൂടിയ സാരം ചോദനാലക്ഷണ 
മായ അര്‍ത്ഥം ധര്‍മ്മം എന്നുള്ളതുതന്നെ 


യാഗാദികര്‍മ്മങ്ങളുടെ വൈഭവത്തെ കീരത്തനം ചെയ്യുന്ന 
മീമാംസകന്‍മാര്‍ മൂര്‍ത്തിയോടുകട 'യ ദേവതയെ സ്വീകരിക്കു 
ന്നില്ല. “ഇന്ദ്രായ സ്വാഹാ അഗ്‌നയെ സ്വാഹ" എന്നു തുടങ്ങി 
കാണുന്ന ചതൃര്‍ത'ഥൃന്തമായ ശബ്‌ദം തന്നെ ദേവതയെന്നല്പാതെ 
(്രത്േകം ഒരു ദേവതാവ്ൃയക്‌ തിയെ അവര്‍ നസമ്മതിക്കുന്നില്ല. 
കര്‍മ്മം തന്നെ സര്‍വപ്രധാനം എന്നു നിരബാധമായി വിശദപ്പെ 
ടുത്തൃവാ൯ കച്ചുകെട്ടി പുറപ്പെട്ട ശബരസ്വാമി തന്നെ നിരീശ്വര 
നാണെന്നു അപവാദം പറയരുതേല്ലാ എന്നു ശങ്കിച്ചുകൊണ്ടെന്ന 
പോലെ ശബ്‌'്‌ദരൂപമായധ്തമായി പേരിനു മാര്തം ദേവതയുണ്ടെന്നു 
പറയുന്നു. വല്പവിധത്തിലുയം ദേവതാവി(ഗഹം ഉണ്ടെന്നു, സമ്മ 
തിച്ചു പോയാല്‍ ജനങ്ങഠം ദേവതകളെത്തറ്റെ ബഹുമാനിച്ചു, 
കൊണ്ട്‌ കര്‍മ്മത്തില്‍ (ദ്ധ കുറച്ചേക്കും എന്നുള്ള ശജംയാണ്‌ 
ഇതിനു കാരണം. പരമാര്‍ത്‌ഥ തത്ത്വം ചിന്തിക്കുമ്പോരം (ണ്മ 
വാദികഠംക്കും സംഖ്യാദര്‍ശനങ്ങഠം ആദരിക്കുന്നവര്‍ക്കും ദേവത 
കഠംക്ക്‌' മൂരത്തിയുള്ളതായി സമ്മതമില്ല. വേദത്തില്‍തന്നെ പുരു 
ഘവിവിധത്വം ആരോപണം ചെയ്‌*തു കല്പിച്ചുകൂട്ടി നിര്‍മ്മ! 
ക്കപ്പെടടവയാണ” ദേവതകളുടെ മൂര്‍ത്തികളും ആയുധം മുതലായ 

വയും എന്നതു മുന്‍പു (പസ്‌താവിച്ചിട്ടുണ്ടല്വേം. 
“ ദേവതാ വാ പ്രയോജയേദതിഥിവദ്‌* ഭോജനന്ധ്യ തദത്ഥ ത്വാദ 
ജൈ സൂ അ. സൂ. 


അതിഥിസതക്കാരത്തില്‍ അതിഥികാംക്ക* എന്നപോലെ 
യാഗാദി ക്രിയയില്‍ ദവതക്കാണ (പാധാന്യം. ദേവതകളാണ$ 
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(പീതരായി ഫലം കൊടുക്കുന്നത്‌. അവരെ ഉദ്ദേശിച്ചാണല്ലോ 
യാഗാദികര്‍മ്മങ്ങഠം എന്നു രദവതാവാദത്തെ പൃൂരസ്‌ക്കരിച്ചൂു 
കൊണ്ട” 


“അപി വാ ശബബ്‌ദകരമ്മത്വാദ്‌ യജ്ഞ കര്‍മ്മ (പധാനം 
സ്യാദ്‌ ഗൂണത്വേ ദേവതാ (രതി 
അ.9സൂ. 9 
ഏന്ന സൂൂ്തത്താല്‍ കര്‍മ്മംതന്നെ പ്രധാനം എന്നും. 
“ ജ്യോതിഷ്‌ ടോമേന സ്വര്‍ഗകാമോ യജേത' 


എന്ന്‌ ശബ'ദാത്‌മകമായ വാകൃത്താല്‍, ഈ കര്‍മ്മം ഇന്ന ഫലം 
കൊടുക്കുന്നതാണെന്ന്‌ ബോധിപ്പിക്കയാല്‍ ദേവതകഠംക്ക്‌ അ 
വിടെ കാര്യമില്ലെന്നും ഇന്ദ്രാദി ശബ്‌ദങ്ങഠം ഉച്ചരിക്കയാല്‍ ദേവ 
താഗ്രൃതിയുണ്ടെന്നും ദ്രവ്യവും ദേവതയും (കിയയും ചേര്‍ന്ന 
ഒരു, സമൃദായമായ യജ ധാതുവിന്‍െറ അര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ ദേവതയും 
അന്തര്‍ഭവിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നും പറയുന്നത്‌ കേവലം യാഗത്തില്‍ ഒരു 
അംഗഭാവത്തെ കാണിക്കാന്‍ മാര്രം ഉപയോഗപ്പെടുന്ന ഉള്ളൂ. 
ഇന്ദ്രാദിശബ'ദങ്ങഠംക്ക്‌ കർമ്മപരമായ അരത്ഥമല്പാതെ ദേവതാ 
പരമായ അര്‍ത്ഥം സ്വീകരിക്കേണ്ടതില്പ. മററുവിധത്തില്‍ തന്നെ 
ഉപപത്തിയുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞാലും അതെല്ലാം കരമ്മ പ്രാധാന്യം 
കുറിക്കാനുള്ള അര്‍ത്ഥവാദം മാ്തമാകുന്നു. അതിഥിസതര്‍ക്കാ 
രത്തില്‍ സത്‌ ക്കാരമാണ്‌ പ്രധാന ഫലത്തെ കൊടുക്കുന്നത്‌; 
അതിഥി അതിലേക്ക്‌ ഒരു സാധനം മാര്തമാറാണ്‌ എന്നും മററ്യം 
വിസ്‌തരിച്ചു, ദേവതകഠംക്കുള്ള (പാധാന്യത്തേയുയം മൂര്‍ത്തിയേ 
യും മീമാംസകന്‍മാ൪ നിബ്സ്രാരമാക്കുന്നു. 

ഇവരില്‍ തന്നെ അര്‍വാചീനന്‌മാരായ ചിലര്‍ ദേവതകരഠംക്ക 
വിഗ്രഹം (മൂര്‍ത്തി) ഉണ്ടെന്നു സമ്മതിക്കുന്നു. എങ്കിലും ഫല 
ദാതദൃത്വമോ (പാധാനയമോ ഉണ്ടെന്നു, പറയുന്നില്ല, അതിനെ 
നിഷേധിക്കയും ചെയ്യുന്നു. ഉത്തരമീമാംസാകാരനായ വ്യാസനും 
തദനുഗാമിക്ളും “വ്രജഹസ്‌തഃ പുരന്ദരഃ” എന്നിത്യാദി ശ്രുതി 
യാല്‍ ദേവതകഠംക്ക്‌ കല്‌പിതമായിട്ടെങ്കിലും മൂ൪ത്തിയുണ്ടെ 
ന്നും ഉപാസകന്‌മാരക്ക്‌” ചിത്തൈകാഗ്രത സമ്പാദിക്കുവാന്‍ 
ഇത്‌ ഒരു നല്പ സാധനമാണെന്നും വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 

ഇക്കാണുന്ന ജഗത്ത്‌” എന്നും ഇതുപോലെതന്നെ അനാദി 
പ്രവാഹരൃപമായിരിക്കുന്നു എന്നും ഇതിന്‌ കര്‍ത്താവും മററു 
മായി ഈശ്വരന്‍ ഒരാളില്ലെന്നും വാദിക്കൂന്നു. സൃഷ്‌ടിയേയോ 
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(പളയത്തേയോ (ഒന്നിക്കലോ ഇല്പാതാക്കലോ) ഇല്ലെന്നും 
പറയുന്നു. 

മീമാംസകന്‌മാര ശരീര്രേന്ദീയ രമനോബുദ്ധിപ്രാണവ്യതി 
രിക തനായി അവയ്‌ക്കെല്ലാം സാക്ഷിഭൂതനായും അധിഷര്‍ഠാ 
താവായറും പരലോകസംബനട്ധിയായും നിത്യനായും കത്താവും 
ഭോക്‌ താവും ആയി ഒരു ജീവാത്‌മാവിനെ അംഗീകരിക്കുന്നു. 
ആ ജീവന്‌ ശരീരമായുള്ള സംബന്‌ധം തന്നെ ബന്ധം എന്നും 
തദഭാവം തന്നെ മോക്‌ഷം എന്നും കരമ്മനിമിത്തമാണ്‌ ശരീര 
സംബന'ധം എന്നും കര്‍മ്മക്ഷയത്താല്‍ ശരീരസംബന്‌ധരൂപമായ 
ബന്ധം നശിക്കുന്നു എന്നും അഭി(പായപ്പെടുന്നു. ശരീര 
ത്തില്‍ നിന്നും അന്യവും ജരാമരണശൂന്യവും ദുഃഖരഹിതവും 
ആയ ആത്‌മാവിനെ അറിയദുമ്പോഠം ശരീരബന്‌ധത്തില്‍ വിര 
കതി വരുന്നു; അതുവരെയുള്ള ഫലം അനുഭവിച്ചുതീരുക 
കൊണ്ടു, ആ ശരീരം നശിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ പൃതിയ കര്‍മ്മങ്ങഠം 
അനുഷ്‌ ഠിക്കാത്തത്‌” നിമിത്തം വേറേ ശരീരം ഉണ്ടാകുന്നുമില്ല. 
ഇങ്ങനെ ശരീരം ഉണ്ടാക്കുന്ന കര്‍മ്മം ഇല്ലാതേയും ശരീരം ഇല്ലാ 
തേയും ഇരിക്കയാണ്‌ അത്ൃന്തികമായ കര്‍മ്മക്‌ഷയം. അതൃതന്നെ 
യാണ്‌ മോക്‌ഷം: സ്വര്‍ഗം സുഖതാരതമ്ൃയരൂപമായ ഒരു സ്ഥാനം 
എന്നല്ലാതെ നിത്യമല്ലെന്നും അവര തന്നെ പറയുന്നു. 


മീമാംസകന്മാരില്‍ “ടട്ടകുമാരില (പ്രസ്‌ഥാന'മെന്നും പരാ 
കരപ്രസ്‌ഥാന മെന്നും രണ്ടുപക്‌ഷം ഉണ്ട. അതില്‍ ഭട്ടകുമാരി 
ലാചാര്യര്‍ വിധിവാക്ൃയങ്ങഠം എല്പാം ഭാവനാപരങ്ങഠം എന്നും 
(പഭാകരാചാര്ൃയര്‍ നിയോഗപരങ്ങാം എന്നും വിവരണം ചെയ്‌ തൃ 
കൊണ്ടാണ്‌ തങ്ങളുടെ (പ്രസ്‌ഥാനം ഉദ്‌ഘാടനം ചെയ്യുന്നത്‌. 

ജ്യോതിഷ്‌ ടോമേന സ്വര്‍ഗകാമോയജേത” 

എന്ന വാകൃത്തിലെ “യജേത” എന്ന വാകൃത്തിലെ (കിയാപദത്തി 
ലുള്ള “ലിങ്‌” ഭാവനയെ വചിക്കുന്നു. ഭാവന എന്നാല്‍ പ്രേരണാ 
(പവര്‍ത്തനം) എന്നര്‍ത*ഥം. സ്വരഗകാമനായ ഒരുത്തന്‌ യാഗ 
ത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കാനുള്ള ബോധനം ആദ്യമായി ശബ'ദവ്യാ 
പാരമാകയാല്‍ ഇതിനെ ശബ്‌ദഭാവനയെന്നും ഇതുനിമിത്തം 
പുരുഷ൯ യോഗാദി പ്രവ്രുത്തികഠം ചെയ്യുന്നത്‌ അര്‍ത്‌ഥഭാവ 
നയെന്നും പറയുന്നു. ഭാവനയില്‍ മൂുന്നംശം വേണ്ടിവരുന്നു. 
ഏതൊന്നിനെ എതൊന്നുകൊണ്ട്‌' എങ്ങിനെ ഭാവനം ചെയ്യണം 
എന്നിവയാണ്‌ ആ അംശങ്ങഠം. അതില്‍ ഏതൊന്നിനെ എന്ന 
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അംശത്തിന” “സ്വര്‍ഗകാമര്‍' എന്നതിനാല്‍ സ്വര്‍ഗം എന്നും 
ഏത്ൊന്നു കൊണ്ട്‌ എന്ന അംശത്തിന*” “ജ്യോതിഷ്‌ ടോമേന' 
എന്നും എങ്ങിനെ എന്നതിന്‌ (പയാജാദിവിധി(പകാരവും നിര്‍ 
ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നു. 

സ്വരഗഃ ഭവതി (സ്വര്‍ഗം ഭവിക്കുന്നു.) അത്‌ യാഗം ചെയ്യു, 
ന്നവന' ഭാവ്യമാകുന്നു. (അവശ്യം ലഭിക്കുന്നതാണ്‌) അതിനു 
(പയത നിക്കുന്നവന്‍ ഭാവകനാകുന്നു. ഈ ഭാവന “യജേത്‌ എന്ന 
ലിങ്ങാല്‍ വചിക്കപ്പെടുന്നു. “ജ്യോതിഷ ടോമേന യാഗേന സ്വര്‍ 
ഗം ഭാവയേത്‌” (ജ്യോതിഷ്‌ ടോമയാഗം കൊണ്ട്‌ സ്വര്‍ഗത്തെ 
ഭവിപ്പിക്കണം) എന്നു താല്‍പര്യം. യാഗം ക്ഷണികം ആയതു 
കൊണ്ട്‌ കാലാന്തരത്തില്‍ സ്വരഗം സംഭവിക്കുമോ ഇല്പയോ എന്നു 
ശങ്കിക്കേണ്ട. യാഗം ചെയ തുകഴിഞ്ഞാല്‍ യാഗം ചെയ്‌ത യജ 
മാനനില്‍ താനനുഷ്‌ഠിച്ചതായ യാഗത്തിന്‍െറ സംസ്‌ക്കാരം നി 
മിത്തം (്പാപ്‌ത കാലത്തില്‍ ഫലവും കരമ്മവും തമ്മില്‍ ഘടി 
ക്കുന്നതായി ഇടയ്‌ക്ക്‌ ഒരു സംസ്‌'ക്കാരത്തെയും അവര്‍ 
കല'പിക്കുന്നു. 

നിയോഗമാണ്‌ അര്‍ത്‌ഥം എന്നു പറയുന്ന പ്രഭാകാരന്‍െറ 
ഗതി ഇപ്രകാരമാകുന്നു. “യജേത” എന്നിടത്തേ പ്രത്ൃയയാംശ 
മായ ലിങ്ങിനാല്‍ നിയോഗം തന്നെയാണ്‌ ബോധിപ്പിക്കപ്പെടു 
ന്നത്‌. സുഖവാസകാമന്‍ എന്നെ സേവിക്കണം എന്നുള്ള രാജ 
ശാസനം പോലെയാണ്‌ “ജ്യോതിഷ”ടോമേന സ്വര്‍ഗകാമോ 
ഡ്യജേത” എന്ന വേദശാസനം. ഈ നിയോഗത്തിനു രണ്ടംശമാണ്‌ 
വേണ്ടത്‌; ഒന്നു വിഷയം രണ്ട്‌ നിയോജ്യന്‍ അതില്‍ ഇവിടെ വി 
ഷയം യജധാതുവിനാല്‍ യാഗമെന്നും വിശേഷിച്ചും ആ യാഗം 
ദജ്യാതിഷ ടോമരൂപമാണ” എന്നും നിയോജ്യന്‍ സ്വര്‍ഗകാമനായ 
പുരൃഷനാണെന്നും നിര്‍ഭദൃശിച്ചിരിക്കുന്നു. സ്വരഗകാമനൂ 
ജ്യോതിഷ ടോമയാഗത്തില്‍ നിയോഗം ബോധിപ്പിക്കയാണ്‌ വാ 
ക്യയാര്‍ത്‌ഥം. യാഗം ച്ചെയ്‌തു കഴിഞ്ഞാല്‍ ഫലം ഉണ്ടാകുന്നതി 
നിടക്ക ഈ നിയോഗം തന്നെ “അപുരവം” എന്ന പേരോടു 
കുടി ഘടകമായിരിക്കുന്നുഎന്ന്‌ അവര്‍ പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ 
രണ്ടുപേരും രണ്ടുതരത്തില്‍ പറഞ്ഞു (വിവരണം ചെയ്‌തു) 
പോകുന്നു എങ്കിലും ഫലത്തില്‍ വ്യത്യാസം പറയത്തക്ക 
തായി കാണുന്നില്ല. എന്നാല്‍ നിയോഗ പദസ്വാരസ്യത്താല്‍ 
സ്വര്‍ഗകാമനായവന്‍ ജ്യോതിഷ”ടോമാദി ചെയ്‌താല്‍ നീശ്ചയ 
മായും ആ ഫലം സിദ്‌ധമാണെന്നും വിചാരിക്കാം. ഇതിന* 
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കാരണമാകുന്നത്‌ ശ്രുതിയുടെ ആജ്‌ഞാശക്‌ തിയെ കുറിക്കുന്ന 
നിയോഗമാണ്‌”. ഭാവനയര്‍രത'ഥം സ്വീകരിക്കുമ്പോഠം സ്വരഗം 
എല്ലാപേര്‍ക്കും നിഷ്‌പക്ഷപാതമാണ*, പൊതുവാണ്‌. എന്നാല്‍ 
ജ്യോതിഷ*ടോമയാഗം നടത്തിയാല്‍ അത്‌ അവശ്യം സ്വാധീന 
പ്പെട്ടു നില്‍ക്കുമെന്നു വന്നുകൂടുന്നു. ഭാവന പുരൃഷന്‌ ഐ 
ഛികവും നിയോഗം നിയതവും ആകുന്നു. നിയോഗപക്ഷ 
ഞ്തില്‍ ജ്യോതിഷ്‌ ടോമാദിയാഗം മാ(്തമെ സ്വര്‍ഗാദി പ്രാപ്‌തി 
ക്ക” ഹേതുവാകു എന്നും ഭാവനാപക്ഷത്തില്‍ വേറേയും വേണമെ 
ഭംില്‍ സ്വര്‍ഗ(പാപ്‌”്‌തി സാധനം ഇല്ലെന്നു പറയാന്‍ തരമില്ലെ 
ന്നും ജ്യോതിഷ*ടോമാദികയം ഉത്തമമാര്‍ഗമാണെന്നും നിര്‍ദ്ദേശി 
ക്കാണ്‌” വേദവിധികറുതൃമെന്നു മറെറാരുഫല ഭേദവും ചിന്തി 
ക്കാവുന്നതാണ്‌. ശാസ്‌ധ്രകാരന്‍മാര്‍ ഈ വക ചിന്തയില്‍ 
അധികം (പവേശിച്ചുയ കാണുന്നില്ല. ശാസനത്തേക്കാഠം സൌമൃ 


മായ മാരഗപ്രദര്‍ശനം ച്ചെയ്യുകയാണ്‌ ശ്രേഷ്‌ഠമായ പ്രസ്ഥാ 
നമെന്ന്‌ കാണ്‍കയാല്‍ ലോകോപദേശപരമാണ്‌ ഭാവന. 


അദധ്യായം 14 


ഉത്തരമിമാംസാ 


ഉത്തരമീമാംസയില്‍ ദേവതാ പ്രകരണത്തില്‍ നാല്‌ അദ്ധ്യാ 
യം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ ഒന്നാമത്തെ അദഴ്ധ്യായത്തില്‍ എല്ലാ മ്ര്്ര 
ങ്ങാംക്കും ദേവതാ തത്ത്വപ്രതിപാദനത്തി 
ദേവതാ(്രകരണം ലാണ്‌ താല്‍പര്യം എന്നു പറയുന്നു. രണ്ടാ 
മത്തെ അദ്‌ധ്യായത്തില്‍ യാഗാദികര്‍മ്മവിധി 
കളോ അത്ഥവാദവാക്ൃയങ്ങളോ എല്ലാം മരന്തങ്ങളുടെയും ദേവത 
കളുടെയും മഹിമയെ വ്യക്തമാക്കുവാന്‍ ആ മ്രന്തദേവതകഠംക്കു 
കീഴടങ്ങി ഉപകരിക്കുന്നു എന്നല്ലാതെ സ്വത്രത്രമായി യാതൊരു 
ഉപയോഗവും അവയ്‌ക്കില്ലെന്നു നിരൂപണം ചെയ്യുന്നു. മൃന്നാ 
മദ്‌ധ്യായത്തില്‍ ദേവതാ തത്ത്വത്തെ സ്വേഛാവി(്രഹത്വം സ്വേ 
ഛാനുഗുണമായ ഗൃണഗണം അലങ്കാരം മുതലായവയോടുകൂട। 
യതാണെന്ന്‌ സപഷ്‌ടപ്പറെടുത്തുന്നു. 
നാലാമത്‌" അദ്ധ്യായത്തില്‍ അതാതു ദേവതകളുടെ (പസാദം 
ഹേതുവായി അതാതു ദിവ്ൃയലോകങ്ങളും തദനുസാരിയായ 
വേഷഭൃഷണങ്ങളും അക്ഷയമായ ഐശ്വര്യവും ആനന്ദവും ഫല! 
പ്പിക്കുന്നതായ ദേവതോപാസനപ്രകാരം ര്പതിപാദിക്കുന്നു. 
ഇവിടെയുള്ള സൃ(തപാഠവും സമ്മംരഷ ഭാഷ്യവും സൃലഭമല്പാത്ത 
തിനാല്‍ ഉദാഹരണം കൊടുത്തു മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ സാധ്യമല്പാ 
തിരിക്കുന്നു. 


ഈ ഭാഗത്തെ മധ്യമീമാംസ എന്നു, പറഞ്ഞുവരുന്നു. 
കേവലകര്‍മ്മപ്രതിപാദനം 1.1: വരേയും കേവല (്ബഹ്‌മപ്ര 
തിപാദനം 17-20 വരേയും ഉള്ള അദ്ധ്യായങ്ങളില്‍ അന്തര്‍ഭവിക്കു 


ളവിടത്തെ സര്‍വകലാശാലാ (ഗന്‌“ഥശാലയില്‍ പണ്ട്‌ സമ്പാദിച്ചു പകര്‍ 
ത്തി വച്ചിരിക്കുന്ന കൂട്ടത്തില്‍ ഇട സജംര്‍ഷമാഷ്യം കാണുന്നു. 
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യാല്‍ കരമ്മാനുഷ്‌ഠാനത്തോടുകടിയ ദേവതോപാസനകാ 
ണ*ഡം മധ്യമീമാംസയാകുുന്നത്‌ യുക്‌തമത്രേ. 


പൊതുവെ ധര്‍മ്മം രണ്ടുതരമാണ്‌”. ദേവതാവിജ്‌ഞാനവും 
ഉപാസനവുളം ഇല്ലാത്ത കേവലം യാഗാദികര്‍മ്മവും ദേവതാ 
തത്ത്വവിജ്‌ഞാനത്തോടുകൂടി ദേവതോപാസനത്തില്‍ അംഗമാ 
യുള്ള യാഗാദികര്‍മ്മവും ആയിട്ടാണ്‌ ഈ വിഭാഗം. അതില്‍ 
കേവലകരമ്മത്തിന”ഫലം പുനരാവൃത്തിയുള്ളതും അന”ധകാരാ 
വൃതവുമായ ദക്‌ഷിണായനാസ്‌ പദമായ പിതുലോകത്തിന്‍െറ 
(പാപ്‌ തിയാണ്‌. രണ്ടാമത്തേതിനു ഫലം പുനരാവൃൃത്തിയി 
ല്ാത്തതും ജ്യോതിരമ്മയവറുമായ ഉത്തരായണാസ്‌*പദമായ ജ്യോ 
തിര്‍ല്ലോകത്തിലെ ദേവതാരൃപമായ അവസ്‌ ഥാനമാണ്‌ ((കമ 
മുക്തി). ഈ വ്യത്യാസം ഇതിന്‌ മുമ്പ്‌ വിശദപ്പെടുത്തീട്ടുണ്ട്‌. 

ഈ ദേവതാകാണ*ഡത്തില്‍ പ്രതിപാദനം ചെയ്‌തിരി 
ക്കുന്ന മാർഗമറണ” ഇന്നത്തെ (്രഹ്‌മവിഷ“ണു ശിവദദി 
കളുടെ കല”പനയക്കും (പസിദ്ധിക്കും ആദ്യത്തേ നിദാനം. 
ഇന്ന്‌ ആരോപണം ചെയ്‌തിരിക്കുന്ന സഗുണദ്രഹ്‌മം തന്നെ 
സരവശക”"തനായ ഈശ്വരന്‍ പരമാത്‌മാവ” ഭഗവാന്‍ എന്നും 
മററും കീര്‍ത്തനം ചെയ്യപ്പെടുന്ന മൂര്‍ത്തികടം. ജീവന്‍, ഈശ്വ 
രന്‍, ജഗത്ത്‌ എന്നിവ ഒന്നിനൊന്ന്‌ ഭിന്നഭിന്നമായി പ്രത്യേകം 
ഉണ്ടെന്നാണ്‌ ഇവരുടെ ദര്‍ശനം. ഇവയെല്ലാം സത്യവൃമാണ്‌. 
ഇവയ്‌ക്കെല്ലാം നിദാനഭൂതമായ ഭഗവച'ഛക്‌*തിരൂപമായ 
ഒന്നുണ്ട്‌. ആ മായയും സത്യമാണ്‌. മായ എന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
യോമാ സാ മായാ' എന്നുള്ള വ്യൃത$“പത്തിയാല്‍ ഇല്പാത്ത ഒന്നാണ്‌” 
മായയെന്നു ശങ്കിക്കരുത്‌'. സംഭവിക്കാന്‍ വഹിയാത്ത പല 
കാര്യങ്ങളേയും തങ്ങളില്‍ ഘടിപ്പിക്കാന്‍ ഉള്ള സാമര്‍ത്‌ഥ്യം 
നിമിത്തമാണ്‌ ഈ ശക്തിയെ മായയെന്നു പറയുന്നത്‌. ഈ 
മായതന്നെ പുരൃഷപ്രവ്ൃത്തി. അത” സ്വത(നത്രയഠകയാല്‍ സ്ഥങ്‌ 
ഖൃയന്‍മാര്‍ക്ക്‌” (പകൃതിയായി തീര്‍ന്നു. 


“ഇന്ര്രോമായാഭിഃ പുരൃരൂപ ഈയതേ' എന്നീ ശ്രുതിയനു 
സരിച്ച്‌ ഈ മായ ഓരോ ജീവനിലും പ്രത്യേകം പ്രത്യേകമായി 


ഇരിക്കുന്നു. മോക്ഷേഛുക്കളായ ജനങ്ങംം സര്‍വേശ്വരനായ 
ഭഗവാനെക്കുുറിച്ചു” രശരവണകീര്‍ത്തനധ്യാന പൂജനാദികളായ 


ഉപാസനങ്ങാഠം ഭക്‌തിപൂര്‍വ്വം അനുഷ്‌ഠിച്ചാല്‍ ജനനമരണാദി 
സംസാരത്തിന്‌ കാരണഭുൃതമായ മായയെ കടന്ന്‌” അവരവരുളഒട 
സേവയ്‌ക്ക്‌” തക്കവിധത്തില്‍ സാലോക്യം, സാരൂപ്യം, സാമീ 
പയം, സായുജ്യം എന്നി രൂപത്തിലുള്ള അവസ്ഥകളെ (പാപി 
ക്കുന്നു. ഈയവസ്‌*ഥകളെ മുക്‌തികളായി ഗണിക്കുന്നു. 
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വേദാന്തം 


ഇങ്ങനെ സാലോക്യം തുടങ്ങിയ നാലുതരം മോക്ഷത്തെ 
കുറിച്ചുളള നിരൂപണത്തില്‍ ദ്വൈതാദ്വൈതം, ദ്വൈതം, വിശി 
ഷ്‌ടാദ്പവൈതം, അദ്വൈതം എന്നുളള പ്പസ്‌ഥാനങ്ങളുടെ സ്വ 
രൂപം വിശദപ്പെടുത്തേണ്ടതിന്‍െറ ആവശ്യം നേരിടുന്നു. 


ദ്വൈതം എന്ന ശബ്‌ദത്തിന്‌ ദ്വിത (ദ്ദ്വയോരഭാവ?) രണ്ടെന്നുള്ള 
ഭാവം എന്നര്‍ത്ഥം. ആ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ തന്നെ ദ്വിതാ ഏവ 
ദ്വൈതം” എന്ന വ്യൃത്‌പത്തിയാല്‍ സ്വാര്‍ത്ഥ 
ജെദ്വതാദ്വൈതം ത്തില്‍ ആണ്‌ പ്രത്യയം ചേര്‍ന്നു, ദ്വൈതശ 
ബദം ഉണ്ടായി. ദ്വൈതം അല്ലാത്തത്‌ “അദ്ദൈ 
തം". ഭ്വൈതശബദത്തിന്‌ ഭേദം എന്നും അദ്വൈതശബ്‌ദത്തിന്‌ 
അഭേദം എന്നും മറെറാരു രീതിയിലും അര്‍ത്‌ഥം പറയാം. 
രണ്ടും കാര്യം ഒന്നുതന്നെയാണ്‌. ദ്വൈതാദ്വൈതം, ദ്വൈതവും 
അല്വൈതവൃൃമായ അവസ്ഥ എന്നു താത്‌പര്യം. പരസ്‌ പരവി 
രോധം ഉള്ളതിനാല്‍ ഇതു രണ്ടും എങ്ങിനെ യോജിക്കും എന്നു 
സംശയിക്കാം. ഒരു വശം കൊണ്ടു നോക്കിയാല്‍ ഭേദവും 
മറെറാരു വശം കൊണ്ടു നോക്കിയാര അഭേദവും തോന്നുന്ന 
താണ്‌ ഈ രണ്ടവസ്ഥയും ഒന്നില്‍ ഉണ്ടെന്നു വിചാരിക്കുന്നത്‌. 
പരമാര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ സത്യവും ഏകവ്യം അനന്തവൃമായ (ബഹ്‌മ 
ത്തില്‍ ഭേദം എന്നുള്ള അവസ്ഥ ഇല്ലതന്നെ. ഉണ്ടെന്നു കാണുന്നത്‌ 
വിചാരം ചെയ്യുന്ന ആളുകളുടെ ദൃഷ്‌ടിഭേദം കൊണ്ടു മാര്രത 
മാണ. 


പരധ(ബഹ്‌മം മഹാസമുദ്രം പോലെ ഏകമായിരിക്കുന്നു 
എങ്കിലും അവിടെ ചെറുതായ ഒരു ഇളക്കം ഉണ്ടായാല്‍ തേങ്ങലു 
കയം കാണാം, തത്ത്വദൃഷ”ട്യാ അവയിലും സമുദം തന്നെയാണ്‌ 
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ഉള്ളത്‌. ഇതുപോലെ (ബഹ്‌മത്തെ, പ്രപഞ്ചം സംബന്ധിച്ചു”, 
അത്തര്യാമിയാണെന്നു പറയുന്നു. വലുതായ ഇളക്കം ഉണ്ടായി 
തിരമാലകളും മറ്റും മറിഞ്ഞു കോലാഹലപ്പപെട്ടാല്‍ ആ അവസ്ഥ 
യില്‍ ഈ അത്തര്യാമി തന്നെ ക്ഷേരതജ്‌ഞനെന്നും (ജീവനെന്നും) 
പറയപ്പെടുന്നു. അഗ്‌നിയില്‍ നിന്നു ചെറിയ കണങ്ങടം എങ്ങി 
നേയോ അതുപോലെയാണ്‌ (്രഹ”മത്തില്‍ നിന്ന്‌ അംശഭൂതങ്ങ 
ദായ ജീവങക്ങാം ഭിന്നയായി (പകാശിക്കുന്നത്‌. വാസ്‌തവത്തില്‍ 
കണങ്ങഠം അഗ്‌നിയല്ലാത്തതൃപോലെയാണ്‌ അംശങ്ങാം (ഹ്മ 
മല്ലാത്തത്‌. ഇങ്ങനെ ജഗത്തിനും (ബഹടമത്തിനും, ജീവനും 
ഈശ്വരനും, ഉപാധിഭേദത്താല്‍ ഭേദവും, സ്വഭാവം കൊണ്ട? 
അഭേദവും ഉണ്ട്‌. (ബഹ്‌മം തന്നെ ജഗത്തായി പരിണമിക്കയാല്‍ 
പരിണാമമാണ്‌ ഇവിടുത്തേ ഉപാധി. ഇനി വിവരത്തം (രൂപാ 
നത്തരപ്രാഫ്ിറകൊണ്ട്‌' ഭേദാഭേദബോധം ഉണ്ടാകാം. കുണ്ഡലം, വള 
മുതലായ ആഭരണങ്ങളില്‍ സ്വര്‍ണ്ണം കൊണ്ട്‌” ഭേദം ഇല്ലെങ്കിലും 
കുണ”ഡലാദിരൃപം കൊണ്ട്‌” ഭേദവൃം ഉണ്ടല്ലേ. അതിനാല്‍ 
കാരണരൃപത്തില്‍ ഭേദമില്ലെന്നും കാരൃരൃപത്തില്‍ ഭേദം ഉണ്ടെ 
ന്നും വരുന്നു. ഇങ്ങനെ ബഹ്‌മം ഭിന്നാഭിന്നരൂപമാണെന്ന” 
അവര്‍ വാദിക്കുന്നു. ജീ പനം ഇരശ്വരനും (ബഹ്‌മത്തിനും 
ഭേദം ഇല്ലെന്നുള്ള അവസ്‌ഥയറിഞ്ഞ” സ്വഭാവത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കു 
ന്നതുതന്നെ മോക്ഷം എന്നും അവര്‍ വിവരണം ചെയ്യുന്നു. ഈ 
മേദാഭേദസിദധാന്തം സ്വീകരിക്കുന്നത്‌* ഭാഷ്യകാരന്മാരായ ഭാസ്ക്കൂ 
രാചാര്യരും യാദവാചാര്യരുമാകുന്നു. 
ശുദ്ധമായ ദ്വൈതദരശനത്തിന്‍െറ പ്രവര്‍ത്തകര്‍ ശ്രീമദാനന്ദ 
തീര്‍ത്‌ഥാചാര്യരും തദനുഗാമികളും ആകുന്നു. ഇവര്‍ ആക 
പ്പാടെ പ്രമേയം (സകലതും) സ്വത (ന്തമെ 
്കൈതഭര്‍ശനം ന്നും അസ്വതന്ത്രമെന്നും രണ്ടു തരത്തിലെ 
ഉള്ളു എന്ന്‌ അഭിപപായപ്പെടുന്നു. അതില്‍ 
സ്വത്രന്തന്‍ ഭഗവാന്‍ വിഷ്‌ണുവാണെന്നും അദ്‌ദേഹം നിര്‍ദ്ദോഷ 
നാണെന്നും സകല സദ്‌ഗൃണപരിപുരണ്ണനാണെന്നും ഘോഷി 
ക്കുന്നു. ഭാവാഭാവരൃപത്തില്‍ പരത്രന്തം രണ്ടു തരത്തില്‍ ഉണ്ട, 
ഭാവം വീണ്ടും ചേതനം അചേതനം എന്നു രണ്ടായി പിരിയുന്നു. 
ചേതനന്‌മാര്‍ നതൃമുക്‌തന്‌മാരെന്നും മുക്‌തി ദയാഗ്യന*മാ 
മെന്നും മുക൦തൃയോഗ്യന”മാരെന്നും മൂന്നുവിധത്തിലാണെന്നു 
പറയുന്നു. അചേതനം നിത്യാനിത്ൃഭേദേന രണ്ടാണെന്നും പറ 
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യുന്നു. (പകടുതിയ്യം കാലവും വേദവും നിത്ൃമാകുന്നു. മഹ 
ദാദിയായ മററു സര്‍വവും അനിത്യമാകുന്നു. എല്ലാ വസ്‌തു 
കളും അതാത്‌ വിശേഷശക്തി നിമിത്തം ഭിന്നഭിന്നങ്ങളാകയാല്‍ 
എല്ലാത്തിലും സാമാന്യമായ ഒരു, ജാതിയെ ഇവര്‍ സ്വീകരിക്കു 
ക്കുന്നില്ല. ബന്ധവും മോക്ഷവും സുഖവും ഭുഃഖവും ആവര 
ണവും (പകാശവ്ം എല്ലാം വിഷ്‌ണുവിനാല്‍ തന്നെ നേരിടുന്ന 
താണെന്നും പരത്രത്രമായ സരവവും വിഷ്‌ണുവിനുതന്നെ 
അധീനമാണെന്നും അറിയുന്നവര്‍ സംസാരത്തില്‍ നിന്ന്‌ മുക്ത 
രാകുറുന്നു എന്നും, അവര്‍ അവരുടെ മോക്ഷത്തിന്‍െറ മാര്‍ഗവും 
കാണിക്കുന്നു. ഞാന്‍ രാജാവാണെന്നു പറയുന്നവന്‍ ശിക്ഷ 
യക്കും ഞാന്‍ രാജഭക്‌തനാണെന്നും രാജഗുണകീര്‍ത്തനമാണ്‌ 
എന്‍െറ കറദുത്യം എന്നു പരക്കെ പറകയും പ്രവര്‍ത്തിക്കയും 
ചെയ്യുന്നവന്‍ രക്ഷയ്‌ക്കും വിശിഷ്യ സകലൈശ്വര്യങ്ങഠംക്കും 
പാര്രതമാകുന്നല്ലെറ. അതിനാല്‍ ഒരിക്കലും ആര്‍ക്കും വിഷ്‌ണു 
വാകാന്‍ തരമില്ല എന്നും, സേവകനായിരുന്ന്‌ വിഷ്‌ണുവിനെ 
സേവിച്ച്‌ ഗുണകീരത്തനം, ഭജനം, പപൃജനം മുതലായവ നടത്തി 
ആശ്രയിച്ചാല്‍ യഥോചിതം സംസാരമുക്‌തി നേരിടും എന്നും 
ആണ്‌ അവരുടെ പക്ഷം. ഈ തത്ത്വം, 


“മുക്താനാമധിപോ വിഷ്‌ ണുരധികാധിപതിസ്‌തഥാ. 
നശ്വരാ ഏവ തേ സര്‍വേ സര്‍വദൈവ സ ഈശ്വരഃ ”” 


എന്നീവിധം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


1. ജീവനും ഈശ്വരനും, 2. ജഡവും ഈശ്വരനും 3. ജീവന്‍ 
തന്നെ മറെറാരു ജീവനോദും 4. ജഡവും ജീവനും 5൭. ജഡങ്ങാം 
തന്നെ തമ്മിരു തമ്മ്ലും ഭേദം ഉണ്ട്‌. ഇങ്ങനെ അഞ്ചുവിധം ഉള്ള 
ഭേദം കാണുന്നതുതന്നെ പ്രപഞ്ചം എന്നും ഇതു സത്യവൃം അനാ 
ദിയും ആണെന്നും അവ്വര പറയുന്നു. മഹാമായയെന്നും 
അവിദ്യയെന്നും നിയതയെന്നും മേറഹിനിയെന്നും [പക 
തിയെന്നും വാസനയെന്നും പറയുന്നതെല്ലാം വിഷ്‌ണു 
വിന്‍െറ ഇഛാശക്തിയാകുന്നു. ഈ ഉഇച്ച്‌ഛ തന്നെ സകല 
പ്രവര്‍ത്തിക്കും നിവൃത്തിക്കും കാരണമാകുന്നത്‌”; എന്നി (പ്രകാ 
രമെല്പാം വിഷ്‌ ണൃസിദ്ധാന്തത്തില്‍ തങ്ങളുടെ മതസൌധം 
അവര്‍ കെട്ടിപ്പ്യൊക്കിയിരിക്കുന്നു. 


വിശിഷ്‌ടമായ അദ്വൈതം വിശിഷ്‌ടാദ്വൈതം ആകുന്നു 
അദ്വൈതാ൨ സ്ഥ യുണ്ട്‌” എന്നാല്‍ അത്‌ വിശിഷ്ടമാണ്‌; അതാ 
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യത്‌ ഉപാസകനായ മക്‌തന്‍ സര്‍വേശ്വര 
വീശി ഷഴടാ ക്വൈതം നായിത്തന്നെ ശംഖച്ചക്രഗദറപത്‌മപോണി 

യായും ചതുൃര്‍ബാഹുവായും പീതാമ”ബര 
നായും മററും അഭിന്നമായ രൂപം (പാപിച്ച്‌ അതതു വിശേ 
ഷങ്ങാം കൊണ്ട്‌” വിശിഷ്‌ടനായി ഭഗവദദ്വൈതാവസ്ഥ പ്രാപി 
ക്കയാകുുന്നു വിശിഷ്‌ടാദെദ്വതം. സാക്ഷാത്‌ ഭഗവാന്‍ ഒരമളൂണ്ട്‌. 
ഭക' തനും തദജഭിന്നമായ രൂപം ലഭിച്ചിരിക്കുന്നു. മുമ്പു 
സാലോക്യ സാമീപ്യ സാരൂപ്യ സായൂജ്യാദികളായ നാലൃതരം 
മോക്ഷങ്ങാം ദ്വൈതവാദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അതില്‍ സാലോ 


കൃം മഗവാന്‍െറ ലോകത്തില്‍ ചേര്‍ന്നിരിക്കയും സാമീപ്യം ഭഗ 
വാനെറ സമീപത്തില്‍ അകത്തെ സേവകനായിരിക്കയുയം സാരൂ 


പ്യം സേവാതിശയം നിമിത്തം ഭഗവാന്‍െറ രൂപം ധരിച്ചു (പകാ 
ശിക്കയും സായൂജ്യം ഭഗവാനായിത്തന്നെ തീരുകയും ആകുന്നു. 
ഇതില്‍ രൂപം കൊണ്ടു അദ്വൈതാവസ്ഥ ഉണ്ടായി എങ്കിലും 
വ്യക” തികൊണ്ടു ഭേദം എന്നുള്ള വിശേഷം കാണുക തന്നെ 
ചെയ്യുന്നു. ഇത്‌ സഗൃണ(ബഹ്മോപാസനയില്‍ മുതിര്‍ന്ന ഒരു 


നിലയാണ്‌. ഇതുകഴിഞ്ഞാല്‍ പിന്നത്തേത്‌ നിര്‍മ്മലമായ 
ജാഞാനം തന്നെ. വിശിഷ്‌ടാദ്വൈതികഠംക്ക* (്ദവ്യം എന്നും 
അദ്രവ്യം എന്നും രണ്ടാണു പ്രധാന തത്ത്വങ്ങം. അതില്‍ 


(്രവ്യം--ജഡം, അജഡം എന്ന്‌ രണ്ടാകുന്നു. ജഡം, അവ്യക*തം 
കാലം എന്ന്‌ വീണ്ടും രണ്ടായിത്തിരിയുന്നു. അജഡം (ചേതനം 
(പത്യക എന്നും പരാക്‌ എന്നും വിഭളജിക്കപ്പെടുന്നു (പത്ൃക്‌ 
ജീവേശ്വരഭേദത്താല്‍ വിവിധമാകുന്നു. പരാക്‌, മതിയെന്നും 
നിതൃവിഭൂതിയെന്നും രണ്ടായി ഭേദപ്പെടുന്നു. അദ്രവ്യം, ശബ്ദാ 
ദികഠം അഞ്ചും സത്ത്വം, രജസ്സറ*, തമസ്സ്സ്‌ മൂന്ന ഗുണവും) 
സംയോഗം, ശക്‌തി എന്നീ രണ്ടും ചേര്‍ന്ന” ആകെ പത്താകുന്നു. 
ഇവരില്‍ ചിലര്‍ അചിത്ത്‌ (ജഡം), ചിത്ത” (അജഡം), ഈശ്വരന്‍ 
എന്ന$* ദ്രവ്യത്തെ മുന്നായി പിരിക്കുന്നു. ഭോഗ്യം, ഭോക”താം, 
നിയന്താവ്‌ എന്ന്‌ (രമേണ ജഡത്തെയും ജീവനെയും ഈശ്വര 
നെയും ഉദാഹരിക്കുന്നു. മറെറാരു ഭാഷയില്‍ ഈ മൂന്നും തന്നെ 
ദേഹം, ആത്‌ മാവ്‌ ഈശ്വരന്‍ എന്നും പറയാവുന്നതാണ്‌. സര്‍ 
വേശ്വരന്‍ നിത്യനാകുന്നു. പരിപൃര്‍ണ്ണനാകുന്നു പരനാകുന്നു 
സര്‍വവിലക്ഷണനാകുന്നു എന്ന്‌ സമ്മതിക്കുന്നു. ജീവന്‍ നിത്യ 
മുക൦തനും ബദ്‌ധനുമായി അനേകം തരത്തിലുണ്ടെന്നും നിരൂ 
പണം ചെയ്യുന്നു. ബുദ്ധി ഓരോ ആത്‌*മാവിനും പ്രത്യേക 
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(പത്യേകം ഉണ്ടെന്നും വികാരപ്പെടുന്നതാണെന്നും പറയുന്നു. 
നിത്യവിഭുൂതി അനന്തവും, തമസ്സ്ിനും അങ്ങേപ്പുറത്തുള്ളതും 
ആണെന്നും, അത്‌ ഈശ്വരനെ കാണ്‍മാന്‍ ഉപയോഗപ്പെടുന്ന 
ബുദ്ധി (പ്രകാശം ആണ്‌ എന്നും അഭിപ്രായപ്പെടുന്നും ഈശ്വ 
രന്‍ അന്തര്യാമിയായിട്ടല്പാത്ത വസ്‌*തു ഒന്നും ഇല്ല. എല്ലായിട 
ത്തും എല്ലാം എപ്പോഴും എല്ലാ (പകാരത്തിലുും ഉള്ള തിനാല്‍ സാ 
മാനാധികരണ്യം നിമിത്തം (്രഹ്‌മമൊന്നില്‍തന്നെ വികാരമായി 
ജഡവും അജഡവും എല്ലാം ലയിച്ചിരിക്കുന്നതായി നിരൂപണം 
ചെയ്യുന്ന ഏകത്വം യോജിക്കയില്പ അതിനാല്‍ വിശിഷ$*ടമായ 
ഐക്യം (അദ്വൈതാവസ്ഥ) മാത്രമെ സാരമായും ഗ്രാഹൃയമായും 
ഭവിക്കുന്നുള്ളു. പരമപുരുഷനായ ഭഗവാന്‍ ഡ്രീമന്നാരായണനെ 
ഉത്തമമായ ഭക”തികൊണ്ട്‌” ശരണം പ്രാപിക്കുക തന്നെയാണ്‌ 
മോക്ഷസാധനം എന്നും പറയുന്നു. മറെറാന്നിനാലും സാധി 
ക്കാന്‍ വഹിയാത്ത അഭീഷ്ടത്തിനായി ജഗദ്‌ശ്വരനെ പരമമായ 
വിശവാസത്തോടുകൂടി ശരണം (പാപിക്കുകയാണ്‌* (പപത്തി. 


“ അനന്യസാധ്ധയേ സ്വാഭീഷട്ടേ 
മഹാവിശ്വാസപൂര്‍വ്വകം 

തദേകോപായതായാം ച 
(പപത്തിഃ ശരണാ ഗതിഃ? 


മാനമേയശ്‌മോക വാര്‍ത്തികം 
എന്നു മഹാന്‍മാര്‍ പ്രപത്തിക്കു ലക്ഷണം പറയുന്നു. ഭക്‌തി 
യുടെ തന്നെ ഉത്തമമായ ഒരു സോപാനമാണ്‌ (പപത്തി. സേപ്യൃ 
സേവകളാവം വിട്ട്‌ സഖ്ൃയഭാവത്തോളം പററിപിടിച്ചിട്ടുള്ള ഭക്തി 
യാണ്‌ പ്രപത്തി. അതിനാല്‍ അര്‍ജ്ജുനനും ഭഗവാനും ഉളള 
നിലയേ ഉദാഹരിച്ചു ഭഗവദ്‌ഗീത ഒരു (പപത്തി ശാസ്‌രതമാ 
ണെന്ന്‌ ഇവര്‍ കൊണ്ടാടുന്നു. ഇവര്‍ക്ക്‌ പ്രാപൃമാകുന്ന പര 
മോച്ചസ്ഥാനം സാരൃപ്ൃമാണ. (ശവ൮്വണ കീര്‍ത്തനാദികളായ ഒന്‍ 
പതു വിധം ഭക” തിയാല്‍ സഖ്യയമാകുന്ന സ്ഥാനമാണ്‌ ഇവര്‍ 
അഭിലഷിക്കുന്നത്‌, ഇന്നു വിശിഷ്‌ടാദ്വൈതികളായ ഇവരില്‍ 
പല മഹാന്‍മാരും ഭഗവാന്‍െറ ശംഖച്രര്രഗദാദികളായ മുൃ(്ദകഠം 
തിരുനാമധാരണരൂപത്തില്‍ അണിഞ്ഞു പരിലസിക്കാറുണ്ട''. 


മാഭ്ധവദികളില്‍ തപ്‌ തമറുദകഠം ധരിച്ചാലെ ഒരു തരം ഉയര്‍ന്ന 
പടിയായുള്ളു എന്നുള്ള ധാരണ ജപ്പോടും നിലനിന്നു പോരുന്ന 


2 കു ഹിന്ദുകത(പഭിപികാ 


ഒരു ഒന്നാണ്‌. ഇതിലേക്കായി അവരവരുടെ ആചാര്യന്‍ മാരെ 
ക്കൊണ്ട്‌" അതു നടത്തിക്കാറുണ്ട്‌. ആത്‌മനി വേദനം എന്നുള്ള 
സായൂജ്യം ഇവര്‍ കരൃതുന്നില്ല എന്നുള്ളതു മാത്രമാണ്‌” ഇവര 
ക്കുള്ള ന്യൂനത. 

അദ്ദൈതികളംക്ക്‌ തത്വം, അതത്വം എന്നു രണ്ടുതരം പദാർ 
അക്രൈതം ത്‌*ഥമെയുള്ളൃ. 


“തത്വം (ബഹ്‌മൈക മവ സ്്യാദ$ 


എന്നിങ്ങനെ (ബഹ്‌മം ഒന്നുമാതമാണ്‌* തത്ത്വം എന്നു പറ 
യുന്നു. അതത്ത്വം--അനിര്‍വാച്യം (ഇന്നവിധം എന്നു നിര്‍വച 
നം ചെയ്യാന്‍ വഹിയാത്തത്‌) വ്യാവഹാരികം എന്നും പ്രാതിള” 
സികം എന്നും രണ്ടു ശാഖകളായി പിരിയുന്നു. വ്യാവഹാരി 
കം ലോകവ്യവഹാരത്തിനുപയോഗപ്പെടുത്തുന്നതും (പാതിഭാ 
സികം. പ്രതിഭാസം (തോററം) മാ(്രമായുളളത്‌. ഇതില്‍ വ്യവ 
ഹാരികം പ്രകറൂതി, വികടതി, (പകടുതിവികദുത്യുഭയാത്‌ഭകം, 
ഉദാസീനം എന്നു നാലുവിധം ആകുന്നു. ഇതില്‍ ആദ്യത്തേ 
മൂന്നു ദദവ്യവും നാലമമത്തേത* ഗുണം (ക്രിയാ ജാതി സംഖ്യ്യ 
ശക്‌തി എന്നിങ്ങനെ അനന്തവിധവും ആകുന്നു. അസത്ത്‌” ശശ 
ശദൂംഗാദി (മുയല്‍ കൊമ്പ്‌) ഇങ്ങനെ പദാര്‍ത്ഥ വിഭാഗത്തില്‍ 
ഒരു (പ്രക്രിയ ചിലര്‍ പറയുന്നു. സ്വതഃസിദ്‌ ധം ഇതരാപേക്ഷ 
കൂടാതെ സ്വയമേവ സിദ്‌ ധിച്ചിട്ടുള്ളതെന്നും പരതഃസിദ്‌ധം 
ഇതരാപേക്ഷയോടുകമൂടി സിദ്‌ധിച്ചിടുള്ളതെന്നും പദാരത്‌ഥ 
ത്തെ രണ്ടായി ഭാഗിക്കുന്നു. അതില്‍ ആദ്യത്തെ സ്വത്ഃസിദ്‌ധം 
അത്‌മാവെന്നും രണ്ടാമത്തെ പരത്ഃമസിദ്‌ധം അനാത്‌മാവെന്നും 
പറയുന്നു. അനാത*മാവിനെ സാക്ഷിഭാസ്യന്‍ (ഏതെങ്കിലും 
ഒന്നിന്‍െറ സാന്നിദ്ധ്യം കൊണ്ടുമാ(തം (പകാശിക്കുന്നത ) 
എന്നും വുത്ത്യപേക്ഷസാക്ഷിഭാസ്യന്‍ (മറെറാന്നിന്‍െറ വദുത്തിയെ 
മൂന്നാമതൊന്നിന്‍െറ പ്രവൃത്തിയെ അപേക്ഷിച്ചിരിക്കുന്ന സാ 
ക്ഷിയാല്‍ പ്രകാശ്യനെന്ന്യം) വീണ്ടും രണ്ടായി കരുതുന്നു. 
അതില്‍ മനസ്സ്‌, സുഖം, ദുഃഖം തുടങ്ങിയവ സാക്ഷിഭാസ്യങ്ങളും 
മനോവുത്തിയെ അപേക്ഷിച്ചുള്ള സാക്ഷിയാല്‍ ഭാസിക്കുന്നത്‌ 
ഘടപടാദി വസ്‌തു ജാലവും സുഷുപ്‌'ത്യാദിയും ആയി ബാ 


ഹൃവും ആന്തരവുമായി രണ്ടായി ഭവിക്കുന്നു. 
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(ബഹ്‌മവും അതില്‍ തോന്നിക്കുന്ന നാമരമപവികാരാത്മക 
പ്രപഞ്ചവും തമ്മില്‍ ബന്ധിക്കുന്നതിനു ഹേതുവായി അധ്യ്യാ 
സം, പരിണാമം, വിവര്‍ത്തം എന്നു മൂന്നുതരം അഭിപ്രായം അവര്‍ 
ആവിഷ്‌ക്കരിക്കുന്നു. അനേകമായി കാണുന്ന വസ്‌തുവില്‍ 
ഒന്നായി തോന്നുന്ന ബോധം അധ്യാസമാകുുന്നു. മാവ*, പ്പരാവ$* 
മൃതലായ വുൃൃക്ഷസമൃഹത്തില്‍ വനം എന്നുള്ള ബോധം ഒരു 
തരം അദ്ധ്യാസമാകുന്നു. ശശശ്രംഗം (മുയല്‍കൊമ്പ്‌) ഗഗന 
കുസുമം (ആകാശപൃഷ്‌പം) മരീചിക. (കഠാനല്‍വ്വെള്ളം?) ഇത്യാദി 
വാസ്‌*തവത്തില്‍ ഇല്പാത്തതായ വസ്‌തുക്കളില്‍ ശബ്‌ദം കൊണ്ടു 
മാര്തം ഉണ്ടെന്നു തോന്നിക്കുന്നത്‌ മറെറാരു തരം അധ്യയാസം:- 
ചെമ്പഞ്ഞിച്ചോപ്പുകൊണ്ടു, നിറം മാറിയിരുന്നാലും സ്‌*ഫടി 
കമാണെന്നുള്ള ബോധം മറെറാരുൃതരം അധ്യാസം. ഒന്നുതന്നെ 
അനേകം മാതിരി അവസ്ഥാഭേദത്തെ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ പരിണാമം. 
സുവര്‍ണ്ണം ഒന്നുതന്നെ തള, വള, കിരീടം മുതലായവയായി ആ 
കാരപ്പെടുന്നത്‌” ഇതിന” ഉദാഹരണം. നേരേധറിച്ച്‌ അനേകത്തില്‍ 
പെടുകയാല്‍ ഒന്നുതന്നെ വിവിധമാകുുന്നത്‌ വിവര്‍ത്തം. വിവി 
ധമായ വൃത്തിയെ അവലംബിക്കയാല്‍ വിവര്‍ത്തമായി. ഒരേ 
മുഖം തന്നെ രത്‌നം, കണ്ണ്ണാടി, വാഠം മുതലായതില്‍ അനേകമായി 
(പതിഫലിക്കുന്നതാണ്‌ ഇതിന്‌ ഉദാഹരണം. ഈ മാതിരിയു 
ളള വിവര്‍ത്തം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ അവിദ്യ (അജ്‌ ഞാനം) കൊണ്ടാ 
കുന്നു. ഈ അജ്‌ഞാനം ലേശവും ജ്‌ഞാനമില്ലാത്ത അവസ്‌ഥ 
യോ മിഥ്യാജ്‌ഞാനമൊ ഗ്രഹിക്കാഴികയോ അല്ല. ഇതു ഞാന്‍ 
അജ൦ഞനാണ” ഞാന്‍ എന്നെ അറിയുന്നില്ല എന്നും മററും ഉളള 
രീതിയില്‍ വിഷയാവരണരപമാകുന്നു. പ്രകാശരൂപമായ തീ 
കാണുന്നതിനുമുമ്പ്‌ പുകകൊണ്ടു മറയാതെ തരമില്ലല്ലോ പൃക 
മാറിയാല്‍ പ്രകാശവുമായി. ഇത്‌ തന്നില്‍ത്തന്നെ ഉളളതും 
തന്നാല്‍ തന്നെ നിവര്‍ത്തിപ്പിക്കേണ്ടതും ആണ്‌. അജ്ഞാനം 
അല്ലെങ്കില്‍ അവിദ്യ, തന്നെ ഇക്കാണുന്ന സമസ്യ (പപഞ്ചത്തേയും 
ആപ തിപ്പെടുത്തീട്ടുള്ളത്‌. ചുരുക്കത്തില്‍ അദ്വൈത ദര്‍ശന 
ക്കാര്‍ സ്വീകരിക്കുന്ന ആര്‍ത്‌ഥസ്വരൃപത്തേപ്പററി ശാന്തരഷിതാ 
ചാരൃര്‍ തത്വസം രരഹത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. 


“അസ്‌ത്യാത്മാ യദ്ധിവര്‍ത്തോ യം പ്രപഞ്ചോ ഭാസതേഖിലഃ 


സച നിതതൈകവിജ്ഞാനസ്വരൃപോ ഭാസതേ സ്വതഃ” 


2൭൫ ഹന്ദുമത്(പദീ ദ്ചികഠ 


“രജ്ജുസ്വരൃപേ വിജ്ഞാതേ യഥാ സരപ്പോ നിവര്‍ത്തതേ 

തഥാത്മതത്വേ വിജ്ഞാതേ ജഗദേതന്നിവരത്തതേ" 
ബ്രഹ'മത്തില്‍ നാമരൂപാത്‌മകബോധം അസത്താണെന്നു യോഗ 
വാസിഷഠത്തില്‍ വ്യകതപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌ നോക്കുക. 

യഥാ വാരിണി വര്‍ത്തത്തെ തരംഗാവര്‍ത്തവൃത്തയഃ 

അനന്യ്യാഃ പരിവരത്തന്തേ തഥാ (ബഹ്‌മണി സൃഷ$ടയഃ 

യഥാ വായൌ പരിസ്പുന്ദാ യഥാ വ്യോമനി ശൂന്യതാ 

അനന്യാശ്ചാപൃമൃര്‍ത്താശ്ച തഥാ (്രഹ്മണി സയൂഷ*ടയ॥”" 

മയ്േഥാ സങ്കല്‍പനഗരം ശൂന്യമേവ പുരഃസ്ഥിതം 

സാകാരമപ്യനാകാരം (ബ്രഹാമണീദം തഥാ ജഗത" 

ചിരം നിത്യാനുഭൂതോ പീ ജഗദത്ഥോ ന വിദ്യതേ 

വിദ്യതേ പുരുഷ സ്യേഹ സ്വപ്‌ ന സ്വമരണം യഥാ 

സപ നേ പുംസാ മൃതേനാപി സ്വദാഹോ ദുശ്ൃയതേ യഥാ 


അസദേവ സദാഭാസം ജഥദ$ ദൃഷ്‌ടം തഥാ പരേ" 


ഈ അദ്ധൈത ദര്‍ശനമാണ്‌ ഇന്നു സകല ലോകത്തിലും വിമര്‍ 
ശക൯ന്‍ മാര്‍ അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ജഗദഗൃരു ശ്രീശങ്കരഭഗ 
വദ*പാദാചാര്യരുടെ അവതാരവും വിജയവും വന്നതോടുകൂടി 
ഈ അദ്വൈത സിദ്‌ധാന്തം അഭിനവമായ അനുഭൂതി മാര്‍ഗത്തില്‍ 
കുടി അഖില ലോകത്തിലും (പചാരപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. 


ഉത്തരമീമാംസയില്‍ ജ്‌ഞാനകാണ്‌ഡാത്‌മകമായി നാല 
അദധ്യായങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ഇവയ്‌ക്കും ജഗദ്‌“*ഗൃരു ശരരീശങ്കരഭഗവദ' 
പാദാചാരയരുടെ ഭാഷ്യം ഉണ്ട്‌. (ബഹ്‌മസുത്രം എന്നു മൂല 
ത്തിനും (ബഹ്‌മസൃര്രഭാഷ്യം എന്നു ഭാഷ്യധഗന്ഥത്തിനും 
ഉളള കീര്‍ത്തി സുപ്രസിദ്ധമാണ്‌. അവരവരുടെ പ്രസഥാന 
മനുസരിച്ച്‌ (ബ്ഹ”്‌മദത്തന്‍, ഭാസ്‌ക്കരന്‍, രാമാനുജന്‍, ആനന്ദ 
തീര്‍ത്‌ഥന്‍ മുതലായി അനേകം പ്രാമാണികരായ ആചാര്യന്‍ 
മാര്‍ ഈ പ്രഹ്‌മസൃത്തത്തിന്‌ വിവരണങ്ങളും വൃത്തികളും 
ഉണ്ടാക്കീട്ടുണ്ട്‌. 


ഈ (ബഹ്‌മസ്ൃതത്തില്‍ ആദ്യത്തെ അദ്‌'ധ്യായത്തില്‍ എല്ലാ 
വേദാന്തങ്ങാഠംക്കും പ്രത്യക തത്ത്വരൂപമായ (ബഹ്‌മത്തില്‍ സമ 
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ന്വയം (്രാത*പര്യസംഗതി പ്രതിപാദിച്ചു വി 
രബഹാമസ്ധൂ്രതം രരമിക്കേണ്ടതായ ലക്ഷ്യസ്‌ഥിതി) വരണ്ണിക്ക 

പ്പെടുന്നു. രണ്ടാമത്തെ അദ്ധ്യായത്തില്‍ (പ 
തൃക്ഷാദികളായ പ്രമാണ്വയകങ്ങഠംക്ക്‌” (്രഹമത്തെ (പദരശിപ്പി 
ക്കുവാന്‍ യോഗ്യതയില്ലെന്നുളള വിരോധം പരിഹരിക്കുന്നു. 
മുന്നാമത്‌” അദ്ധ്യായത്തില്‍ (ബ്രഹ*മജ്‌ഞാനസമ്പാദത്തിനു അന്ത 
രംഗസാധനങ്ങളായ (ശപപണമനനനിദിദ്‌ധ്യാസനങ്ങഠം ഉപദേശി 
ക്കുന്നു. ഒടുവിലത്തെ അദ$“ധ്യായത്തില്‍ ജ്‌ഞാനഫലമായ 
സദ്യോ (ഉടന്‍ കിട്ടുന്ന) മുക്തിയും ഉപാസനഫലമായ ക്രമ 
മുക്തിയും വിശദപ്പെടുത്തുന്നു. 


(ബഹ്‌മസൃധതത്തിലും അതിന്‍െറ ഭാഷൃത്തിലും നിന്ന്‌ 
അല്‍പം ചില ഭാഗങ്ങഠം ഉദാഹരണത്തിനായി ഉദ്ധരിച്ചു 
കൊളളാം... 


ദേവതകഠംക്ക്‌ വിഗ്രഹം ഇല്ലെന്നും കേവലം “ഇന്ദ്രായ്‌ 
“അഗ്‌നിയെ ' എന്നിത്യാദി ശബ്‌ദരുപങ്ങഠം മാത്രമാണ്‌ ദേവ 
തകം എന്നും കര്‍മ്മ (പാധാന്യവാദികളായ പൂര്‍വ്വമീമാംസകന്‍ 
മാര്‍ സിദ്‌“ധാന്തിക്കുന്നുണ്ടെന്നുളളത്‌ മുമ്പു മനബ്ണിലാക്കീട്ടു 
ണ്ടല്ലോ. എന്നാല്‍ ഇവിടെ അവരുടെ പക്ഷം ഖണ'ഡിച്ചു ദേവ 
തകംക്ക്‌ വി(ഗഹം ഉണ്ടെന്നും മൃര്‍ത്തിമത്തുക്കളായിട്ടാണ്‌* ദേവ 
തകഠം യാഗാദികളില്‍ (പത്യക്ഷപ്പപെടുന്നതെന്നും ഉള്ള അഭി[പാ 
യം സ്ഥാപിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“വിരോധഃ കര്‍മ്മണീതിചേത്‌ ന അനേക പ്രതിപത്തി 
ദര്‍ശനാത്‌? 
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സ്യ്യാദേതത്‌ യദി വിഗ്രഹവത്വാദ്യഭ്യൃപഗമേന ദേവാദീനാം വി 
ദ്യാസ്വധികാരോ വര്‍ണ്ണ്ലയേത, വിധ്ഗഹവത്ത്വാദൃത്വിഗാദിവദി 
ര്ദാദീനാമപി സ്വരൃപസന്നിധാനേന കര്‍മ്മാംഗഭാവോ7ഭ്യൃപഗ 
മൃതേ. തദാച വിരോധഃ കര്‍മ്മണിസ്വ്യാത്‌. നഫീന്രാദീനാം 
സ്വരൂപസന്നിധാനേന യാഗേംഗഭാവോ ദൃശ്യതേ. നച്ച സംഭ 
വതി ബഹുഷു യാഗേഷു യുഗപദേകസ്ധ്യേര്ദസ്വരൂപസന്തി 
ധാനാനു പപത്തേഃ. ഇതി ചേത്‌, നായമസ്തി വിരോധഃ കസുംദ 


അനേക പ്രതിപത്തേഃ ഏകസ്യാപി ദേവതാത്‌മനോ യൂഗ 


228 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


പദനേകസ്വരുപലപ്പരതിപത്തിഭ സംഭവതി. കഥമേതദവഗമ്ൃയതേ? 
ദര്‍ശനാത്‌. തഥാഹി കതി ഹി ദേവാഃ? ഇത്യയുപ്രകമ്യ (തയ 
ശ ച (തീച ശതാ(തയശ്ചത്രീച സഹ്റസാ ഇതി നിരുൂപ്യ കതമേ 
തേ ഇതി പ്ൃഛായാം മഹിമാന ഏവൈഷാ മേതേ (്തരയസ്‌ (തിം 
ശത്ത്വേവ ദേവാഃ (ബ്ൃ. 3-9- 1-2) ഇതിനിര്‍ര്ബൂവതീ ശ്രമൃതിരേ 
കൈകസ്യ ദേവതാത്മനോ യുഗപദനേകരുപതാം ദര്‍ശയതി. 
തഥാ സ്‌മൃതിരപി:--- 
“ ആതമനോ വൈ ശരീരാണി 


ബഹാനി ഭരതര്‍ഷഭ! 
യോഗി കുര്യാത്‌ ബലം (പാപ്യ 
തൈശടച ൩൪പെൈര്‍മഹിം ചരേത്‌ 
(പാപ്പ 'നൃയാദ്‌ വീഷയ ന്‍ കൈശപ്ചിദ' 
കൈശ്ചിദറു(ഗ അപശ്ചരേത്‌ 
സംക്ഷിപേച്ച പമനസ കാന! 
സൃര്യോ രശ്‌മിഗണ്ാനിവ്‌" 
ഇത്യേവം ജാതീയകാ പ്രാപ താണിമാദ്ദൈശ്വര്യാണാം 
യോഗിനാമപി യുഗപദനേക ശരീരയോഗം ദര്‍ശയത. കിമു 
വക്‌തവയ മാജാനസിദ്‌ധാനാം ദേവാനഠമ്‌. അനേക പ്രതിപ 
ത്തിസംഭവാച്ചൈകൈകാ ദേവതാ ബഹുഭീരൃപൈരാതര്‍മാനം 
(പവിഭജ്യ ബഹുഷു, യാഗേഷു, യുഗപദംഗഭാവം ഗച്ഛതീതി 
പരൈശ്ച ന ദൃശ്യതേന്തര്‍ദ്ധാനാദി ക്രിയായോഗാദിത്യപപ 


ദൃയൃതെ ക്ക പം ചക്ക കക കഴമ കകകള്‍ ക [0 കരക മ ഴം ട്‌ നി നി ഭഴരമക ക ച കകക മെ ഉ ഷമട മർ ിചകചപ.- കകക 


കമകകല(ര ഴം [നി കരമളക കമം മഖ മം ഇ ഴക്ചംകമകകകളമകട കളള ടട കകക കച്ച ടകം കം ഒ മ്മക്ക്‌ 


ക്വചിച്ച്ചൈകോപി വി(ഗഹവാനസനേഷ്ധത യുഗപദംഗഭാവം 
ഗഛതി യഥാ ബഹൃഭിര്‍നമസ്‌കര്‍വാണൈരേകോ ബ്രാഹ്മണോ 
യുഗപന്നമസ(കിയതെ തദധദിഹോ ദൃശപരിത്യാഗാത്‌മകത്വാഭ്‌ 
യാഗസ്ൃയ വിഗ്രഹവതിമ പോകാം ദേവതാമുദ്‌ ദിശ്യ ബഹവഃ 
സ്വം സ്വം ദ്രവ്യം യൃഗപത്‌ പരിതൃക്ഷ്യൃന്തീതി വി,ഗഹവ 
ത്ത്വേ പി ദേവതാനാം കര്‍മ്മണി ന കിംചിദ്ധിരൃധ്യതേ. 
(ശീ ശങ്കരഭഗവദ്‌പാദഭാഷ്യം) 
ആകപ്പാടെയുള്ള തായ പര്യം 
മനുഷ്യരെപ്പോലെ ദേ൨തകഠംക്ക്‌” വിദ്യയഭ്യസാിക്കുവാനായാി 
വിഗ്രഹം ഉണ്ടെന്നു പറകയാല്‍ യഗത്തിലും അവര്‍ക്ക്‌ സ്വരുപ 
ത്തോടെ സന്നിധാനംചെയ്യഃമെന്ന്‌ വരുന്നു. ഇങ്ങനെ നമ്മതി 
ച്ചാല്‍ അനേകം സ്‌ഥലത്ത്‌ ഒരേ സകഭയം യാഗം നടക്കു മ്വോഠം 


ദര്‍ശനകാണ'”ഡം 22൭ 


ഒരു ഇ്രന്ദനും മറ്റം സന്നിധാനം ചെയ്യാന്‍ കഴിയാത്തതുകൊണ്ട? 
കര്‍മ്മത്തിന്‌ തടസ്ത്റം വരും. അതിനാല്‍ വിഗഹം ഇല്ലെന്ന്‌ സമ്മ 
തിക്കയച്ചേ വേണ്ടമ്‌ എന്ന ആക്ഷേപവും അതിന്‌ സമാധാനവും 
ആണ്‌ സൃധതത്തിലറും ഭാഷ്യത്തിലും വശദപ്പെടുന്നത*. “വിരോ 
ധഃ കര്‍മ്മണീതി ചേത്‌” ഇത്‌ ആക്ഷേപഭാഗമാകുറന്നു. “അനേക 
(പതിപത്തി ദര്‍ശനാത്‌" എന്നുള്ളത്‌ സമാധാനമാണ്‌. ശ്രുതി 
(പമാണം കൊണ്ട്‌ ഒരേ ഇന്ദ്രാദിദേവതയക്ക്‌ തന്നെ ഒരേ സമയം 
അനേകം രൃപം സ്വീക രിക്കാമെന്ന്‌ കാണുന്നു. 3336 ദേവതകഠം 
ഉണ്ടെന്നും അപര്‍തന്നെ ചുരുക്കത്തില്‍ 36 എന്നും രത്‌നച്ചുരു 
ക്കത്തില്‍ അഗ്‌നി, വായു, ആദിത്യന്‍ എന്ന്‌ മൂന്നേ ഉള്ളു എന്നും 
മററും പരണ്ണിീക്കുന്ന ്രൃതി ഒരേ ദേവതയക്കു, തന്നെ അനേക 
രൂപം ഒരേ കാലത്ത്‌ സംഭവിക്കാമെന്ന്‌ സമ്മതിക്കുന്നു യോഗി 
കളായ മനുഷ്യര്‍ക്കുപോലും യോഗവൈഭവത്താല്‍ ഒരേ സമയം 
അനേകം രുപം സ്വീകരിച്ച്‌” അനേകം സ്‌ഥലങ്ങളില്‍ നഞ്ചരി 
ക്കുവാന്‍ കഴിയുമെങ്കില്‍ സ്വയം സിഭ്ധന്‌മാരായ ദേവര്‍ക്കാണോ 
ഇക്കാര്യം സാധ്യമല്ലാത്തത്‌. ഒരു രൂപമേ ഉള്ളു എന്ന്‌ സമ്മതി 
ക്കു ന്നവര്‍ക്ക്‌” ഒരാളിനെ എല്ലാവരക്കും കൂടി ഒരേ സമയം നമ 
സ്റ്റരിക്കുവാനും പൂജിക്കൃവാനും കഴിയുന്നതുപോലെ അനേകം 


യാഗങ്ങളില്‍ ഇജ്രന്ദ൯ മുതലായ ഒരേ ചേവ തയെ പലര്‍ക്കും യജനം 
(ഭജനം) ചെയ്യാന്‍ കഴിയാത്തതല്ല. അതിനാല്‍ ദേവതകാംക്ക്‌ 
വിധഗഹം ഉണ്ടെന്നും അവരുടെ മാഹാത്‌മ്ൃത്താല്‍ ഒരു, കര്‍മ്മ 
ത്തിനും വിരോധത്തിന്‌ കാര്യമില്ലെന്ന്‌ സിദ്ധിക്കുന്നു. അവ 
രുടെ ആഗമനവും തിരോധാനവും കാണ്‌മാന്‍ കഴിയാത്തത്‌" 
കാണുന്നവരായ ആളുകള ,ടെ ശക്‌*"തിക്കുറവ്‌ മാര്രമാണ്‌. 


ഇനി മറെറാരിടം നോക്കാം :- 


ഈശ്വരനെ ജഗത്തിനെറ കാരണമായി പറയുന്നു. ജഗത്ത്‌ 
സുഖങ്ങളേയും ദുടഖങ്ങളേയും കൊണ്ട്‌ നിറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ചിലരെ സുഖികളും ചിലരെ ദുഃഖികളൃമായി സൃഷ്ടിക്കുന്ന 
ഈശ്വരന്‌ ശ്രുതിസ്‌മറു ത്യാദികളില്‍ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്ന 
നിര്‍മ്മല ഗുണങ്ങഠം യോജിക്കയില്ലല്ലൊ. ഈ വൈഷധ്ൃവുയം 
നിര്‍ദദയത്വവും ഈശ്വരന്‌ വന്നുകമടിയത്‌ എങ്ങിനെ പരിഹരി 
ക്കാമെന്ന ചോദ്യവ്ൃം * അതിനുളള ഉത്തരവൃം താഴെ കൊടുക്കുന്ന 

4: ആചാര്യ ഭഗവദ്‌പാദരുടെ നിരൂപണം പല അധികാരികളെയും 


ഉദ്ദശിച്ചുള്ളതാണ്‌; ഒറ്റ അധികാരിയെ മാതം കരുതിയിട്ടുള്ളതല്പ ഏന്ന്‌ 
ധരിച്ചിരിക്കണം. 


230 ഹിന്ദുമതപ്രദ്‌പികാ 


സൂതഭാഷ്യ വ൪രണ്ണനകളാല്‍ വൃക തമാക്കുന്ന സ്വാരസ്യം നോ 

ക്കുക: 

“വൈഷമ്ൃയനൈരഘദുണ്യേ ന സാപേക്ഷത്വാത്‌ തഥാഹി 6ശയതി' 
പ്ര. അ, 2.പാ. 11. സു. 93. 


“നേശ്വരോ ജഗത്ഃ കാരണമപപദ്ൃയതെ. കുൃുത3? വൈഷമ്യ 
നൈര്‍ഘദൂണ്യ(പസംഗാത്‌. കാംശ്ചിദതൃയന്തസുഖഭാജഃ കരോതി 
ദേവാദീന്‍ കാംശ്ചിദത്യന്ത ദുഃഖഭാജഃ പശ്വാദീന്‍ കാംശ്ചിന്മദ്ധ്യമ 
ഭോഗഭാജോ മനുഷ്യാദീന്‍ ഇത്യേവം വിഷമാം സൃഷ്ടിം നിര്‍മ്മി 
മാണ സ്യേശ്വരസ്യ പദടഥഗ”ജനസ്ധേവ രാഗദ്വേഷോപപത്തേഃ 
രശമുതിസ്‌മദുത്ൃയവധാരിത സ്വഛത്വാദീശാരസ്വഭാവ വിലോപഃ 
(്രസജ്യേത. തഥാ ഖലജനൈരപി ജുഗമപ്‌സിതം നിര്‍ഘദൃണത്വ 
മതിക്രൃരത്വം ദുഃഖയോഗവിധാനാത്‌ സരവപ്രജോപ സംഹാ 
രാച്ച (പസജ്യേത. തസ്‌ മാദ* വൈഷമൃയ നൈരഘദണ്യയ പ്രസംഗാ 
ന്നേശ്വരഃ കാരണമിതിപ്രാപ്‌തേ. ര്ബയമഃ- വൈഷമ്യനൈര്‍ 
ഘൃണേ നേശ്വരസ്യ (പസജ്മയേതെ. കസമാദ്‌ ? സാപേക്ഷത്വാദ്‌ 
യദി ഹി നിരപേക്ഷഃ കേവലമീശ്വരോ വിഷമാം സൃഷ്ടിം നിര്‍മ്മി 
മീതേ സ്യാതാമെതൌ ദോഷൌ വൈഷമ്യം നൈര്‍ഘറദ്ുണ്യം ച 
നതു നിരപേക്ഷസ്ധ്യ നിര്‍മ്മാത്രത്വമസ്മി. സാപേക്ഷാ ഹീശ്വരോ 
വിഷമാംസകൃഷടടിം നിര്‍മ്മിമീതേ. കിമപേക്ഷത ഇതിചേത്‌ ? 
ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാവപേക്ഷത ഇതി വദാമഃ അതഃ സൃജ്യമാന പ്രാണി 
ധര്‍മ്മാപേക്ഷാവിഷമാ സുഷ്‌ടിരിതി നായഷീശ്വരസ്യാപരാധഃ. 
ഈശ്വരസ്‌തു പര്‍ജ്‌ജന്യവദ”(ദഷടവ്യഃ യഥാ ഹി പര്‍ജ്‌ജന്യോ 
(പീഹിയവാദിസൃഷ“ടൌ സാധാരണം കാരണം ഭവതി. പ്വീഹി 
വാദി വൈഷമ്യേതു തത്തത$*. ബീജ ഗതാന്യേവാ സാധാര 
ണഠനി സാമര്‍ത'ഥ്യാദീനി കാരണാനി ഭവന്തി ഏവമീശ്വരോ ദേവ 
മനൃഷ്‌ട്യാദി സൃഷ”“ടൌ സാധാരണം കാരണം ഭവതി. ദേവമനൃ 
ഷ്‌ട്യാദിവൈഷമ്യേ തു തത്തദ'ജീവഗതാന്യേവാസാധാരണാനി 
കുര്‍മ്മാണി കാരണാനി ഭവന്ത്യേവമീശ്വരാഃ സാപേക്ഷത്വാദ* ന 
വൈഷമൃനൈര്‍ഘ്രണ്യാഭ്യാം ദുഷ്ൃതി. 


((ശീശങ്കര ഭഗ വത്‌പാദഭാഷ്യം) 
ക്വുരുക്കത്തില്‍ താത പര്യം :- 


ഈശ്വരന്‍ ജഗത്തിന്‍െറ സൃഷ്ടിയില്‍ സാധാരണ കാരണം 
പൊതുക്കാരണം മാത്രമാണ്‌; സുഖദുഃഖാദികഠംക്കോ ദേവമനൂ 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം 1] 


പധ്യാദി വൃത്യാസത്തിനോ അവരവരുടെ പുണ്ൃപാപരൃപങ്ങ 
ളായ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങഠം തന്നെ ഹേതുവാകുന്നു. അതിനാലാണ്‌ 
അതൃന്തസ്യഖികളായ ദേവതകഠം അത്യന്ത ദൂഃഖികളായ പശ്ചാദി 
കഠം രണ്ടുംകടി ചേര്‍ന്ന മനുഷ്യര്‍ എന്നിങ്ങനെ വൈഷമ്യം 
സഷ”ടിയില്‍ കാണുന്നത്‌. പാകിയ എല്ലാ വിത്തുകഠംക്കും 
പപാടങ്ങഠാക്കും മഴ ഒരു, സാധാരണ കാരണമാണ്‌. നെല്ല, 
വരക്‌, ചാമ മുതലായ ജാതിയിലുള്ള ധാന്യങ്ങളുടെ 
വൈഷമൃത്തിനും നല്പമേനി വിളവ്‌ മുതലായതിനയം വിത്തി 
ന്‍െറയും പാടത്തിന്‍െറയ്യം സാമര്‍ത്ഥ്യവിശേഷം കാരണമാകുന്ന 
തുപോലെ ദേവമനൃഷ്യാദി ഭേദത്തിനും സൃഖദുഃഖാദികഠംക്കും 
അതാത്‌ ജീവനിലെ കര്‍മ്മങ്ങഠം തന്നെ വിശേഷകാരണങ്ങഠം 
ആകുന്നു. അതിനാല്‍ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചുള്ള സൃഷ്ടി 
യില്‍ ഈശ്വരന്‌ അപരാധം ഇല്പ. അതിനാല്‍ ഈശ്വരന്‍െറ നിര്‍ 
മ്മലത്വാദിവിശേഷങ്ങഠംക്ക കുറവു വരത്തക്ക നൈര്‍ഘദണ്യ 
വൈഷമങ്ങഠംക്ക്‌” അദ്ദേഹം ഉത്തരവാദിയല്പതന്നെ ഇനി വേറൊ 
രിടം നോക്കാം. മററു സകല (പസ്ഥാനക്കാരും (അദ്വൈതികഠം 
ഒഴിച്ച്‌”) മുക്‌തന”മാരില്‍ തന്നെ പല വൃത്യാസവും കല*പിക്കു 
ന്നുണ്ട*. സാലേക്ൃയമുക്‌തിയില്‍ തന്നാട്ടുകാരനായ (പജയും 
രാജാവും പോലെ വ്ൃത്യാസം കാണുന്നു. സാമീപ്യമുക്‌തി 
യില്‍ ദാസ്യഭാവം കൊണ്ട്‌ സേവകന്‍ എന്നും സേവ്യന്‍ എന്നും 
തനിക്കും ഈശ്വരനും ഒരു ഭേദം അനുഭവപ്പെടുന്നു. സാരൂപ്ൃൃ 
മുക്‌തിയില്‍ രൂപംകൊണ്ട്‌ താദാത്‌മൃം ഉണ്ടെങ്കിലും വസ്‌തു 
ക്ഴഠം രണ്ടും രണ്ടാണെന്നും സഖാവെന്നുള്ള വിശേഷത്താല്‍ നിര്‍ക്കേ 
ശിക്കുന്നു. ഈ അദ്വൈത സിദ്ധാന്തത്തില്‍ മുക*തന്‌ മാര്‍ക്ക്‌ 
തമ്മില്‍ യാതൊരു ഭേദവും ഇല്ലെന്നും അതിനാല്‍ ഉത്‌കര്‍ഷ മോ 
അപകര്‍ഷമോ സാമ്യമോ എന്നുള്ള വിവേചനത്തിന്‌ അവസരം 
ഇല്ലെന്നും നിഷ്‌ കട്ഷ്‌ടമായി നിരൃപണം ചെയ്യുന്നു. 
“ഏവം മുക്‌തി ഫലാനിയമ- 


സ*തദവസ്‌ഥാവധ്യുതേ സ്‌തദവസ്‌ ഥാവധമ്തേഃ* 
(അ. 3 പാ. ക. സൂ. 52) 


തദവസഥാവധദൃതി (ബഹ”മമായിത്തീരുന്ന അവസ്ഥ എല്പദ 
പേര്‍ക്കും ഭന്നുതന്നെയാകയരല്‍ യാതൊരു ഭേദവ്യം ഇല്ല. വിഭ്യാ 
സ്ഥധനങ്ങളില്‍ കൂടുതല്‍ കുറവു നിമിത്തം വിജയത്തിലും 
സ൦ഥാനമാനാദികളും വത്യാസം കാണുന്നതുപോതലയല്ല; 
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(ബഹ 'മവിദ്യാഫലമായ (ബഹ*മപ്രാപ”തിയില്‍ പ്രാപ്യമായ 
(ബഹ'മം അനേകാകാരമില്ലാത്തതിനാലും നിരഗുണമാകയാലും 
(പാപ്യമായ ഫലവ്യത്യഠ൩ ത്തിന്‌” തരമില്ല. ഇവിടെ പ്ബരഹ്‌മ 
വിദ്യാസാധനങ്ങളിലെ ഉപചയാപച്ചയം നിമിത്തം കലാവിളംബം 
വന്നു എന്നുവരും. പ(്പാപിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ ഫലം ഒന്നുതന്നെ 
യാണ്‌. ഇവിടെ ശഗ്രീശങ്കരഭഗ വദ്‌പാദഭാഷ്യം :-- 


“യഥാ മുമുക്ഷോവിദ്യാസാധനാവലമ്‌ ബിനഃ 


സാധനവീര്യവിശേഷാദ്വിദ്യാലക”ഷണേഫല ഐഹികാ 
മൃഷ”മികഫലത്വകൃതോ വിശേഷ പ്രതിപത്തി നിയമാദൃഷ്‌ടാഃ 
ഏവം മുക്‌തിലക്ഷണേപ്യുത്‌”കര്‍ഷാപകരഷകദുതഃ കശ്‌ ചിദ്വി 
ശേഷഃ സ്യ്യാദി ത്യാശങ്ക്യാഹ- ഏവം മറുക്‌ തിഫലാനിയമ ഇതി. 
ന ഖലു മുക്‌തി ഫലേ കശ്ചിദേവം ഭൂതോ വിശേഷ പ്രതിപത്തി 
നിയമ ആശങ്കി തവ്യദ? കുത്ധ. (ബഫൈവഹി മുക്‌ത്യവസ്‌ഥാ, 
ന ച്ച (ബഹ്‌ മണോ, നേകാകാരയേോഗോസ്‌തി'. 


മോക്ഷം എന്നുപറയുന്നത്‌ ഈ ശരീരത്തില്‍ നിന്നും 
ആതു'"മാവ” ഉത്ഥാനംചെയ”ത്‌ പരമായ ജ്യോതിസ്റ്റിനെ (പ്രാപി 
ച്ചുുുണ്ടാകുന്ന സ്ര്പസാദം ആകുന്നു. ഇത്‌ ദേവലോകാദ്യൃപ 
ഭോഗസ്‌'ഥാനങ്ങളില്‍ എന്നപോലെ ഏതെങ്കിലും ഒരു വിശേഷ 
സം ഭവത്താല്‍ ഉണ്മാകുന്നതാണോ, അല്ലെങ്കില്‍ ആത്മമാ(്താവസ്ഥാ 
നമാണോ എന്ന്‌ ശങ്കിച്ചിട്ട':-- 


* സ്വേനരമൃപേണാഭി നിഷ്‌പദ്യതേ?” എന്നുള്ള ഛാന്ദോഗ്യോ 
പനിഷത്തിനെ അവലംബിച്ചു” 


“സമ്പദ്യാവിരഭാവഃ സ്വേന ശബ്‌ ദാത്‌," (അ. 4. പാ. 4. സൂ.1.) 
എന്ന സൂധ്രം കൊണ്ടും, 


യോ യമഭിനിഷ്‌പദ്ൃയത ഇത്യുക്തഃ സ സര്‍വബന്‌ധ 
വിനിര്‍മ്മുക്‌ തഃ ശുദ്‌ധേ നൈവാത'മനാവതിഷ്‌ഠതെ” എന്നീ 
ഭാഷ്ൃത്താലും അവിദ്യാബന*ധഭമാക്ഷരുപമായ സ്വയം പ്രകാശ 
മായ ശുദ്‌ധമായ ആത്‌മാവായിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നു എന്നുള്ള 
സിദിധാന്തം (പകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


(ബഹ'മസു(ധതത്തിന്‍െറയും ഭാഷ്ൃത്തിന്‍െറയും ഒരു ലഘു 
നിര്‍ദ്ദേശം മാര്തം ഇവിടെ ഉദാഹരിച്ചു എന്നേ ഉള്ളു. ഇന്ന 
വേദാന്ത്രപസ്‌ഥാനത്തിലേക്ക്‌ ഇതുപോലെ ഉത്തമമായ ഒരു ഉപ 
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ഷ്‌ ടംഭകപ്പമാണം വേറെ ഇല്പ. ഇവിടെ അനേകം അധികരണ 
ഞ്ങഠം ഉണ്ട*. ഒടുവില്‍ ജഗദ്‌വ്യാപാരാധികരണ ഞിലാണ* ഉപ 
സംഹാരം. നല്ല കരമ്മികളും ദേവമതാപാസകുന്‌മാരും കര്‍മ്മ 
ങ്ങളുടെയും ദേവതോപാസനയൃടെയും തത്ത്വം നല്പതിന്‌മണ്ണം 
സാംഗമായി (ഗഹിച്ചു്‌ ജ്‌ഞാനസമ്പന്നന്‌മാരുമായ ആളുകഠം 
ഉത്തരായണംവഴി തേജാലോകും (പ്രാപിച്ച്‌ ച്വയന്ദലോകത്തിലെ 
പോലെ അനുഭവം കഴിഞ്ഞ്‌ തിരിയെ വരാധതവരവരായി ശാശ്വ 
തമായിരുന്നു (ബ്ഹ'മസായൂജ്യം (പാപിക്കുന്നതായി 


“അനാവഭത്തിഃ ശബ്‌ദാദ്‌ അനാവൃത്തി॥ ശബ₹*ദാത',* 
അ.4,പാ.4.സും 22. 


എന്നീ സൂതത്താല്‍ സിദ്ധാന്തിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അദ്ധ്യായം 16 


തത്വസാഗ്രഹം 


ഉപനിഷത്തുകഠം തുടങ്ങി ഇതുവരെയുള്ള നിരൂപണങ്ങ 
ഒഓല്‍ പലരുടേയും (പസ്ഥാനങ്ങളും അവരവര്‍ അംഗീകരിക്കുന്ന 
തത്ത്വങ്ങളും വ്ൃക്‌തമാക്കീട്ടുണ്ട്‌. ആകപ്പാടെ വേദാന്തം എന്ന 
പേരില്‍ നാം ഗ്രഹിക്കേണ്ട രത്‌നച്ചുരുക്കം എന്താണെന്ന* മനസ്സ്സി 
ലാക്കേണ്ടത്‌ അത്യാവശ്യമാണ്‌. അതിനാല്‍ ഒരു സം ശ്രഹപാഠം 
ചേരക്കൃന്നു 

വേദാന്തം എന്നാല്‍ വേദത്തിന്‍െറ അന്തം പ്രാരൃന്തികമായി 
നാം ര്രഹിക്കേണ്ടുന്ന തത്ത്വം) ആകുന്നു. അതിനാല്‍ ആ തത്ത്വ 
ത്തെ (പ്രതിപാദിക്കുന്ന ഉപനിഷത്തുകളും ആ ഉപനിഷത്തുകളെ 
(പമാണമായി അവലംബിച്ച്‌ ആവിര്‍ഭവിച്ചിട്ടുള്ള ശാരീരക 
സു(്തവും വേദാന്തം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ശരീരം തന്നെ 
ശരീരകം (നിന്ദാര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ “ക്‌” (പത്ൃയയം വന്നതിനാല്‍ ശരീ 
രകം എന്നായതാണ്‌. നിന്ദിതമായ ശരീരം എന്നു താത്‌പര്യം) 
ശരീരകത്തില്‍ ഉള്ളവന്‍ ശാരിീരകന്‍ ജീവന്‍. ശാരീരകനെപ്പററി 
യുള്ള ബന്‌ധവ്ൃം മോക്ഷവും (പതിപാദിക്കുന്ന സൃൂ(തങ്ങഠം 
ശാരീരക സൃ(തങ്ങഠം. ഇവയ്‌ക്ക്‌ (ബഹ്‌മസാ(തങ്ങഠം എന്ന 
വേറൊരു പേരും ഉണ്ട്‌. ഉപനിഷത്തുകളും ശാരീരകസൂ(തവും 
അവയുടെ ഭാഷ്യൃങ്ങാഠം വിവരണങ്ങടഠം വ്യാഖ്യാനങ്ങഠം മുതലായവ 
എല്ലാം വേദാന്തശാസ്‌ (തം ആകുന്നു. ഏത്‌ ശാസ്‌(തത്തിനും 
അനുബന്ധചതുഷ്ടയം വേണം. അത്‌ 1. അധികാരി 2. വിഷയം 
3. (്രയോജനം 4. സംബന്ധം എന്നിവയണേ്‌. ശാസത്രാര്‍ത്ഥ 
ത്തോട്‌” അനുബന്ധിച്ചിരിക്കയാല്‍ “അനുബന്ധം” എന്ന്‌ ഇവന്റ്ു* 
പേരുണ്ടായി. 1. വേദാനത്തശാസ്‌(തത്തിന്‌ അധികാരിയായവന്‍ 
വേദവേദാംഗാധ്യയനം ചെയ്‌*തവനും സാമാന്യമായിട്ടെങ്കിലും 
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വേദാർത്ഥം അറിഞ്ഞവനും കാമൃയനിഷിദ്ധങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങഠം 
ഉപേക്ഷിച്ച്‌ നിത്ൃയനൈമിത്തിക പ്രായശ്ചിത്തദേവതോപാസന 
ഞ്ങഠം അനുഷ്ഠിച്ച്‌ ചിത്തശുദ്‌ ധി വന്നവനും നിത്യാനിതൃയ 
വസ്‌തൃവിവേകം, ഇഹാമൃത്രാര്‍ത്ഥഫലഭോഗവിരാഗം ശമദമാദി 
ഷഡ്‌ഗൃണസമ്പത്തി മുമൃക്ഷുത്വം എന്നീ സാധനങ്ങഠം നാലും 
തികഞ്ഞവനും ആകുന്നു. ഇഹലോകത്തിലെ ഐഹികങ്ങളായ 
(സക ചന്ദനാദികളിലം പരലോകത്തിലെ അമൃതഭോജനം മുത 
ലായ വിഷയങ്ങളിലും അത്യന്തം വിരക്തിയാണ്‌ ഇഹാമൃ(താത്ഥ 
ഫലഭോഗവിരാഗം. ശമദമാദികഠം 1. ശമം 2.ദമം 3. ഉപരത്‌! 
4, തിതിക്ഷ 5൭. സമാധാനം 6. ശ്രദ്ധാ എന്നിവയാണ്‌. അതില്‍ 
ശമം വേദാന്തവാക്യ(രരവണാദികഠം ഒഴിച്ചുള്ള വിഷയത്തില്‍ 
നിന്നും മനസ്സ്സിനെ നിവരത്തിപ്പിക്കയാകുന്നു. ദമം ചക്ഷുൃരാദി 
ബാഹ്യേര്ദിയങ്ങളെ മുന്‍പറഞ്ഞ വേദാന്തവാക്യ (ശരവണാദികഠം 
ഒഴിച്ചുള്ള രൂപാദിവ'ഷയങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ നിവരത്തിപ്പിക്കയാകുു 
ന്നു. ഉപരതി ഇങ്ങനെ പ രം മനസ്സിനും ചക്ഷു 
രാദീരന്ദിയങ്ങഠംക്കും അതാത്‌ വിഷയങ്ങളില്‍ നിന്നും പിന്‍തിരി 
ഞ്ഞ നില ആകുന്നു. അഥവാ ഈ ഉപരതി വിഹിതങ്ങളായ കമ്മ 
ങ്ങളെ ശാസ്ത്രരപമാണം അനുസരിച്ച” ആചരിച്ചും ഒടുവില്‍ പരി 
ത്ൃജിച്ചയം സര്‍വകര്‍മ്മ സന്യാസിയായിരിക്കുന്ന നില യുമാകാം, 
തിതിക്ഷശീതോഷണാദി (സൃഖദുഃഖാദിുദ്വന്ദ്വം സഹ ച്ചിരിക്കു. 
ഇങ്ങനെ നിഗ്രഹിച്ച്‌” വശപ്പെടുത്തിയ മനസ്സിനെ വേദാന്തവകൃയ 
രരവണാദിയിലും അതതിനുതക്ക വിഷയത്തിലും സമൃക്കായി 
ആധാനം ചെയ്യുക(ഇരുത്തുകുആകുന്നു സമാധ. "ഗുരുവിനാല്‍ 
ഉപദേശിക്കപ്പെട്ട വേദാന്തവാക്യങ്ങളിലയം അവയുടെ തത്ത്വങ്ങ 
കിലൃം ദൃഡമായ വിശ്വാസമാകുന്നു (ശദ്‌ധ. മൃമുക്ഷൃത്വം 
ല്പം ചം ഇഛ. മുന ചൊന്ന ഇതയും 
അവസ*ഥകഠം തികഞ്ഞവനാണ്‌ ഈ പേദാന്തശാസ്‌ (തത്തിന്‌ 
അധികാരിയെന്ന്‌ സിദ''ധിക്കുന്നു. 


ഈ നിരൃപണത്തില്‍ നിന്ന്‌ വേദാധ്യയനാരഹനായ ദ്വിജ 
നാണ്‌ മോക്ഷശാസ്‌(തമായ ചേദാന്തവിദൃഷ്ണു അധികാരിയെന്ന്‌ 
വന്നുകൂടുന്നു. എന്നാല്‍ പരമാര്‍തഥം വേറെതരത്തിലാണ്‌ . 
മഹാസമുദ്രത്തില്‍ സ്‌നാനംചെയ്‌ത്‌ പരിപുൃതനായി ധന്ൃയനാ 
കാന്‍ എല്ലാപേര്‍ക്കും അധികാരം ഉള്ളതുപോലെ (ബഹ്‌ മവിദ്യാ 
സാഗരത്തില്‍ പ്രാണികളായ സകലര്‍ക്കും ഒന്നുപോലെ അധി 
കാരം ഉണ്ട്‌. :ശാന്തോദാന്തഃ” എന്നിത്യാദി (ശുതിവചനത്താലു ച 


€ (പ്രശാന്ത്ചിത്തായ ജിതേന്ദ്രിയായ 
(പരഹീണ ദോഷായ യഥോക൦തകാരിണേ 
ഗുണാന്വിതായാനുഗതായ സര്‍വദാ 
(വദേയമേതത്‌ സതതം മുമൃക്ഷ വെ" 


൧൫6 ഹിന്ദുമത പ്രദീപികാ 


എന്ന്‌ ശ്രീഭഥവത്‌പാദാചാരൃയര്‍ ഉപദേശ സാഹ്രസിയില്‍ ഉപദ 
ശിച്ചപോലെ മുന്‍ നിരൂപണംച്ചെയ്‌ത സാധനച മൃഷ്ടയസമ്പ 
ന്നന്‍ ആയുള്ള ഏത്‌ ജാതിയും സര ദീപൃരുപ്ഥനൃഠംപ്പെടെ ഈ 
വേദാന്തവിദ്യയ്‌ ക്ക്‌ അധികാരരിഷയാണെന്ന്‌ പൃക്‌തമാകുന്നു. ഈ 
അധികാരിവാദത്തെപ്പററി (പാചീനരായ ആചാര്യന്‌ ചാര പല 
ചര്‍ച്ചകളും ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. സ്ധ്തീശൃ(ദാദികഠംക്കോ ഹീനരായ 
ചണ്ഡാലാദികഠംക്കോ ഇതില്‍ അധികാരം ഉണ്ടോ എന്നുള്ള വിപാ 
രമായിരുന്നു അവരെ ഈ സ,ഗതിയില്‍ പ്രേരിപ്പിച്ചത്‌ ജൈമിനി 
മുനി(പഭൃതികളായ ചില കര്‍മ്മാന്‌ മാരൊഴെ ച്ചു” മിക്കവാറും 
മഹാനമാര്‍ ദയാലുക്കളായി സകലര്‍ക്കും അധികാരത്തെ സമ്മതി 
ക്കുന്നു. ജ”"ഞാനമാരതത്തില്‍ എല്ലാപേര്‍ക്ക്യം അധികാരം തുല്യ 
മാണെങ്കിലും സന്്യാസത്തില്‍ (ബാഹ്‌മണരക്കേ അധികാരം 
ഉള്ളു എന്ന? ചിലര്‍ ശഠിക്കുന്നു എന്നാരു മേ ക്ഷസാധനമായ 
വിദ്യ സര്‍വകരമ്മപരിത്യാഗരൃപമായ സന്യാസം (കാഷായവസ്ത 
ധാരണവും മുണ്ഡനവും അല്ല) കൊണ്ട മാ(തമേ സ്‌ദ്ധിക്കു എന്നും 
ഇത്‌ ആര്‍ക്കും ആകാമെന്നും പലരും അഭി( ായ.പ്പെടുന്നു. 
“കേചിത്തു ഭിക്ഷവഃ സ്വീയമാശ്രമം കേവലം പുനഃ 
മോക്ഷാ(ധ്രമമിതി (ഭാന്താഖ്യാതിപൂജാ പരായണാഃ* 
(മമനമേയരഹസ്ൃശ' ളോകവാര്‍ത്തികം 
എന്നീവിധം ചിലര്‍ യാചകന്‌ മാരായി സന്യാസവേഷം ധരിച്ച? 
തങ്ങളുടെ ഖക്ലാതിയും പൂജയും മാതം ഉദ്ൃശാച്ച്‌ ഒരാഗശ്രമം 
പേരിന്‌” സ്ഥാപിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഇത്‌ മോക്‌ ഷാശ്രമമാണെന്ന്‌ 
ഭാവിച്ചും മററുൃള്ളവരെ (ഭമിപ്പിച്ചും നടക്കുന്നു. ഇവര്‍ക്കഴ:_ 
തേഷാം ( ബഹ്‌ മവിചാരാധികാരോനെ “തിതിമന്യതേ" 


ഈ പ്ബഹമവിദ്യയില്‍ അധികാരം ഇട്ട. ന്‌ വേറെ ചിലര്‍ 
വിചാരിക്കുന്ന. മനോദേഹ്റേന്ദിയാദികളുടെ :൭ ര്‍മ്മലൃമാണ$€ 
യഥാര്‍തഥമാഡ വിജ്‌ഞാനോത'പത്തിക്കു ഫാരണമാകുന്നത്‌. 

“തസമാശ്ചൃ്രോ പിവിദ്യാര്‍ത്ഥം കര്‍മ്മ ൪ അ. മിഹാര്‍ഹതി* 
എന്ന്‌ ശു(ദനും കര്‍മ്മാധിചാരം ധദഹനൈര്‍മ്മല്യൃം നിമിത്തം 
ആകാമെന്ന? പറയുന്നു. (ബാഹമണ്യെം തന്നെ ചിലര്‍ സര്‍വാശ്രമ 
പരിത്യാഗ രൂപമായ ഒരു ധരര്‍മ്മമാണെന്ന€ പക്ഷണംച്ചെയ*തു 
കൊണ്ട്‌” ഇത്‌ എല്ലാപേരിലും കാണ്‌മ.ന്‍ ന്യായ മുണ്ടെന്നും 
മററു ചിലര പറയുന്നു. നഗ്‌നചര്യന്‌മാരായ ദുര്‍൪വാസസ്സ്ു 
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മതലായവരിൻ വിദ്യാദര്‍ശനം നിമിത്തം അസ്ാഗ്രമികഠംക്കും 
ഇതില്‍ അധികാറനം ഉണ്ട്‌. സാതീകഠംക്ക്‌” സ൩സ്യാസത്തിലും 
(്രഹ്‌മവിദ്യയി! വും അധികാരം ഉണ്ടെന്ന്‌ ബേോധായനന൯ അഭി 
(പായപ്പെടുന്നു. എന്നുതന്നെ അല്പ ആ([ശമപ്രോക്‌തങ്ങളായ 
ദീക്ഷാദികളം ഇപര്‍ക്കുണ്ടദ്ര്ത. ഇ(്തയുംകൊണ്ട്‌” ചിലര്‍ക്കും 
കര്‍മ്മംകൊണ്ട* മറ്റ, ചില അവര്‍ണ്ണര്‍ ക്കും അധികരരം നിബ്ബാധമാ 
ണെന്ന ഫലി.റ്റെന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ ഗീതയിലെ ഭഗദ്വചനം 
നോക്കിയാല്‍ ഇക്താരൃത്തിന്റെ സൃക്ഷ്‌മം വ്ൃക്‌തമാകൃന്നതാണ്‌. 


“മാംഹി പാരത്്‌ഥ വ്ൃപാ।(ശിത്യയേ പി സ്യുഃ പാപയോനയഃ 
(സ്മ്രീയോ വൈശ്യസ്്‌ത്രഥാ ശുദാന്ധ്തേപി യാന്തിപരാം ഗതിം 
അപി ചത്‌ സുദാരാചാരേഭജദഭത മാമനന്യഭാക്‌ 

സാധുരേവ സ മന്തവ ;ഃസമൃഗ്വ്യവന്ധിതോഹി സഃ 

ക്ഷി(പം ഭവതി മര്‍മ്മ -ത്‌മാശശ്വത്‌ ശാന്തിം സ ഗഛതി. 
കൌന്തേയ (പതിജാനീഹിന രമേ ഭക്ത$ (്രണശ്യൃതി 
സര്‍വകര്‍മ്മാണ്യപി സദാകുര്‍ വാദണോ മദ്‌വ്ൃപാരധ്രയഃ 

മത്‌ (പസാദാദവാപ്‌* നോതിശാശാതം പദമവ്യയം,* 


ഈ ഗീതറപം ക്‌ തികകില്‍ നിന്ന്‌ ഭകതിയെന്നുള്ള മനോ 
വൃത്തി നിര്‍മ്മല തായ്‌ ചമഞ്ഞാല്‍ അവിടെ ജാതിമതഭേദം ചിന്തി 
ക്കേണ്ടതില്ലെന്നും ആരും ശവാശ്വ പദത്തിന്‌ (മുക്‌തിക്ക്പാത്ര 
മാകാമെന്നും സിദധാിക്രെന്നു. ബാഹ്ൃയദൃഷീ്‌ടിക്ക്‌ ചിലര്‍ ദൃരാ 
ചാരെന്നപേോലെ തോന്നിയാലും ഗുഡമായ സനാർധര്‍മ്മം അവ 
രില്‍ ഉള്ളപക്ഷം അവരും (വ്യഥഗീതയിലെ വ്യാധന്‍) ജൂ“ഞാനി 
കളെന്നുള്ള പരമമായ ഒരു തത്ത്വം സ്‌പഷാട്പ്പെടുന്നു. 


വേദാന്തശാസ്‌ (തത്തിന്‌ വിഷയം പാരാര്‍തര്‍ഥികജ$*ഞാനം: 
അദ്ദവൈതദ്യ ഷയ്ട്യ൨ ജീപ(ബഹ്‌മൈക്യമാകുന്ന ശുദ്ധചൈതന്യം 
സംബന്ധ, ഈ ജീവബഹ്‌നൈക്യ ബോധവും ഉപനിഷദാദ ' 
[പമാണങ്ങാം അതിന്‌ ബേഡ “വും ആകുന്നു എന്നിങ്ങ” 
യുള്ള ഉപരദശരതൃപ മായ ബേഡനം, 


(പയോജനം - ജീവ ഫൈ ക്ൃത്തെപ്പുററിയുള്ള അജ്‌ ഞാന 
നിവറൂത്തിയും തന്നിമിത്തം അഥവാ ആ നിവൃത്തി തന്നെയാ ക.ന്ന 
ആനന്ദ്രപാപ”തിയും ആ-പുന്നു 

തരതിശോകമാനമോവിദ 


“ (ബഹര്‍ധവിദ്‌ (രഹ്‌ മൈവ ഭവതി. 


വി ഹിന്ദൃയമത(പദീപീകാ 


ഇത്യാദി (ശ്രുതികഠംകൊണ്ട്‌ ഈ പ്രയോജനം സ്‌*പഷ്‌ടമാ 
കുന്നു. സാധനചതുുഷ്‌ടയ സമ്പന്നനായ അധികാരി ജനനമര 
ണാദിീ സംസാരനിവ്ൃത്തിക്കും ആത്‌മാനന്ദത്തിനും ആയി. 


സമിത്‌ പാണിഃ ശ്രോത്രിയം (്രഹമനിഷ?ഠക്‌ 


എന്ന്‌ മുണ്‌ഡകോപനിഷത്തില്‍ പറഞ്ഞപോലെ വിനീത 
നായി ശുശ്രൂഷാപരനായി പ്രഹ്‌മനിഷ്‌ഠനായ ഗുരുവിനെ 
ശരണം പ്രാപിച്ചു” ഉപദേശം യാചിക്കുന്നു. ഉപദേശാര്‍ഹരായ 
ഇത്തരം ശിഷ്യന്മാരെ കണ്ടുകടുമ്പോഠം ഗുരു പ്രീതനായി 
(ബഹ മവിദ്യേോപേദേശം ചെയ്യുന്നു. 


ഉപദേശം അധ്യയാരോപം, അപവാദം എന്ന്‌ രണ്ടുതര സ്യായ 
ത്തെ ആസപദമാക്കിയാണ* നില്‍ക്കുന്നത്‌. അധ്യ്യാരോപം 
എന്നാല്‍ പരമാരത്‌ഥമായ ഒരു വസ്‌തൃവില്‍ അപരമാര്‍ത്ഥമായ 
അവസ്‌ തൂവിനെ (അതിലില്പാത്ത മറെഠാരു വസ്‌തുഭാവത്തെ) 
ആരോപിക്കുക ഉണ്ടെന്നു തോന്നിക്കുക) ആകുന്നു. വാസ്‌തവ 
ത്തില്‍ സര്‍പ്പം അല്ലാത്ത രജ്‌ജുവില്‍ (ക്രയറില്‍) സര്‍പ്പുമാണെ 
ന്നുള്ള തോററം അഭ്ധ്യാരോപമാകുന്നു. ഈ കണക്കിന്‌ പ്രകട്ത 
ത്തില്‍ സച്ചിദാനന്ദാനന്താദ്വയമായ (ബഹമമാകുറുന്ന പരമാര്‍ത്ഥ 
വസ്‌തുവില്‍ അജ്‌ ഞാനം തുടങ്ങിയ സകല ജഡസമൂഹവും 
ഉണ്ടെന്ന" തോന്നുന്നത്‌ അധ്യരോപം. സത്ത്വരജസ്‌തമോലക്ഷണ 
മായ ഗുണ്ര്തഷത്തെ ആശ്രയിച്ചുള്ള അജ്ഞാനമാകുന്ന യഥാര്‍ത്ഥ 
ജ'ഞാനവിരോധിയായ ഒരു അവസ്‌ തൃവാണ്‌ ഈ ജഗത്താകുന്ന 
ജഡം. ഈ അജ്ഞാനം സമഷ്‌ടിയായി ഏകവും, വൃഷ്‌ടിയായീ 
അനേകവ്ം ആകുന്നു. പൊതുവെ ര്രഹമത്തില്‍ തോന്നുന്ന 
ഇക്കാണുന്ന സമസ്‌ തചരാചരപ്രപഞ്ചരുപമായ അജ്ഞാനം 
ഏകമായ സമഷ്ട്യ ജഞാനമാകുുന്നു. അതില്‍തന്നെ ഭൃമിയെന്നും 
മനുഷ്യനെന്നും മററും ഓറ ഒററയായുള്ള തോററം അനേകമായ 
വറ്ഷ”ട്യജാഞാനവുുമാകുന്നു. 


മറെറാരൃ ഉദാഹരണം പറയാം. വൃക്ഷങ്ങഠംക്കെല്ലാംകൂടി 
വനം എന്നും ജലങ്ങഠംക്കെല്പാം കൂടി ജലാശയം എന്നും പറയു 
ന്നത്‌ സമഷ്‌ടി. ആഭ്രമം എന്നും അശോകം എന്നും മററും പറ 
യുന്നത്‌ വൃക്ഷങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചും നദി, സമുദ്രം, തടാകം 
എന്നും മററും പറയുന്നത്‌ ജലങ്ങളെ സംബന്‌ശിച്ചും വൃഷ്ടി 
യാകുന്നു. ജീവഗതങ്ങളായ എല്ലാ അജ്‌*ഞാനങ്ങളേയും ചേര്‍ത്ത്‌ 
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പൊതുവെ അജ്‌ഞാനം എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ സമഷ്‌ട്യജ്‌ഞാനം 
ആയി. അജ൦ഞോനത്തെ അവിദ്യയെന്നും വ്ൃവഹരിക്കാറുണ്ട്‌. 
ശ്വേതാശ്വതരോപനിഷത്തില്‍ -- 


“അജാമേകാം ലോഹിതശുകൂകൃഷ്‌ണാം? 


എന്ന” അവിദ്യ (അജഞാനം) സമഷ്‌ടിരൂപേണ ഏകമാണെന്നു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. “ലോഹിതശുകുകൃഷ്‌ ണം" എന്നുള്ള വിശേ 
ഷണംകൊണ്ട്‌ രജസ്സ്‌, സത്ത്വം, തമസ്സ്‌" എന്ന ഗുണങ്ങളോടുകൂ 
ടിയതാണ” ആ അവിദ്യയെന്നും വിശദമാക്കിയിരിക്കുന്നു. അയി 
ദൃയില്‍ മൂന്ന്‌ ഗുണങ്ങളും ഉണ്ടെങ്കിലും ഒന്ന്‌ (പ്രധാനമായും 
മററുള്ളവ അ[പധാനമായും മൃന്നും സമമായും വരാം, അതില്‍ 
ശുദ്ധമായ സത്ത്വംതന്നെ ഭൂയോഭാഗമായിരൃന്ന്‌* (പാധാന്യം 
വഹിച്ചാല്‍ അവിടെ പ്രകാശവും ചൈതനൃവ്യം വ്യാപിയായി 
രിക്കും. അവിദ്യാസമഷ്‌ടി ഇങ്ങനെ ശുദ്‌ധസത്വ(്പാധാന്യം 
നിമിത്തം ഉത്‌കൃഷ്‌ടമായ ഉപാധിയോടുകൃടിയിരിക്കയും 
ചെയ്യും. അപ്രകാരമുള്ള അവിദ്യാ(്അജ്‌ഞാന)സമഷ്‌ടിയോടു 
കൂടി ചേര്‍ന്ന* പ്രകാശിക്കുന്ന ഒരാളാണ്‌ ഈശ്വരന്‍ (്സഗൂണ 
(ബഹ മം). ഇപ(പകാരം ഉള്ള ഈശ്വരന്‍ സ്വയം സര്‍വജ്ഞനും 
സര്‍വശക' തനയം സര്‍വനിയന്താവും എന്നുവേണ്ട സര്‍വഗണ 
സമ്പൂര്‍ണ്ണനും സര്‍വജഗത്തിനും അവ്ൃക*തമായ കാരണവും 
സര്‍വാന്തര്യാമിയുമാണെന്ന” വ്ൃവഹരിച്ചുവരുന്നു. അജ്ഞാന 
സമഷ്‌ടി ഉപാധിയായതുുനിമിത്തം ഈശ്വരനില്‍ അജ്‌ ഞാന 
ശങ്കയ”ക്ക്‌ അവസരം ഇല്പ. ഭിന്ന ഭിന്ന ജീവഗതങ്ങളായ സകല 
ജ്‌ ഞാനങ്ങളും അദ്ദേഹം നിമിത്തം (ഡ്രകാശിക്ക്യന്നു. അദ്ദേഹം 
(പകാശിപ്പിക്കുന്നു എന്ന്‌ താത്‌പര്യം. ഇതു, നിമിത്തമാണ്‌” 
ഈശ്വരനെ സര്‍വജ്‌ഞനെന്ന്‌ ഘോഷിക്കുന്നത്‌. 


“ യദ” സര്‍വജ ഞഃ സര്‍വവിത്‌ 


എന്നു ശ്രുതി. ചൈതനൃയഗതമായ ഈ അവിദ്യാസ്മഷ്‌ടി 
(ഈശ്വരന്റേത്‌) അഖിലകാരണമാകയാല്‍ കാരണശരീരവും. ആന 
ന്ദരപചാരമാകയാല്‍ ആനന്ദമയകോശവും ആകുന്നു. എല്ലാ അവ 
സ്‌ഥകളും ഇതില്‍ വന്ന്‌ അവസാനിക്കൃന്നതുകൊണ്ട്‌ സൃഷു 
പ്‌തിയെന്നും തന്നിമിത്തം സ്‌ഥൂലസുക്ഷ്‌മ(പപഞ്ചത്തിന്‌ 
ലയസ്‌ഥാന(സംഹദുതി)മെന്നും ഇതിനെ പ്ൃവഹരിക്കുന്നു. 


240 ഹിന്ദുമത[പദീപികാ 


വൃഷ്‌ടിരൂപമായ അജ ഞാനം (അവിദ്യ) അനേകമാണെന്നു പറ 
ഞ്ഞുവല്ലോ. ഈ ഒററ ഒററ അജ്‌ ഞാനവും തമോംശം അധികമാ 
യതുകൊണ്ട* സത്ത്വം മലിനമായിപ്പോകുന്നു. അങ്ങിനെയുള്ള 
അവിദ്യയാല്‍ ഉപഹിതമായ ചൈതന്യം (ജീവന്‍) അല്ലെങ്കില്‍ 
(പാജഞന്‍ എന്നു പറയപ്പെടുന്നു പ്രാജ്ഞന്‍െറ ചൈതന്യ 
ത്തിന” ഉപാധിയായിത്തീര്‍ന്ന ഈ അവിദ്യാവൃഷട്ടി ആ വൃ 
തിയെ സംബന്‌ധിച്ചിടത്തേോളം അഹങ്കാരബുദ്ധ്യാദികഠംക്ക്‌” കാര 
ണമാകയാല്‍ കാരണശ രീരവും അധികം ഭാഗം ആനന്ദപ്രചുരമാക 
യാല്‍ ആനന്ദമയകോശവദും അവ ടത്തെ സകലാവസ്‌ ഥകാംക്കു 
വിശ്രാന്തിസ്‌ ഥാനമാകയാല്‍ സുഷുപ്‌തിയും തത്‌സ൩ ംബന്‌ധ 
മായ സ്‌ഥാൂലസൂൃക്ഷ്‌മ ശരീര(പപഞ്ചത്തിന”്‌ ലയസ്'ഥാനമെ 
ന്നും വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നു. വാസ്‌തവത്തില്‍ വനവും വൃക്ഷ 
ങ്ങളും, ജലാശയവും ജലവും, തമ്മില്‍ ഭേദതില്പാത്തതുപോലെ 
സമഷ്ടിവൃഷ്‌ടികളായ ഈ അജ്‌ ഞാനങ്ങഠം തമ്മില്‍ ഭേദം ഇല്ല; 
രണ്ടും ഒന്നുതന്നെ അതിനാല്‍ ഇപ്രകാരം ഉള്ള സമഷ്‌ടിവ്ൃഷീട്യ 
ജ്‌ഞാനങ്ങളാല്‍ ഉപഹി തന്‍മാരായ (ഉപാധിപ്പെട്ട) ഈശ്വരനും 
ജീവനും തമ്മില്‍ ഭേദം ഇല്ല വനത്തിലും വനവൃക്ഷങ്ങളിലും 
വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന ആകാശങ്ങളും, ജലാശയത്തിലും ജലത്തി 
ലും പ്രതിബിംബി(നിഴപി)ച്ചിരിക്കുന്ന ആകാശങ്ങളും തമ്മില്‍ 
ഭേദം ഇല്ലല്ലോ. 
ഈവക അജ്‌ ഞാനങ്ങഠംക്കും അവയാല്‍ ഉപഹിതന്‍മാരായ 
ഈശ്വരനും ജീവനും. ആധാരമായ യാതൊരു അജ€ഞാന്വും 
കലരാത്തതായ ശുദ്‌ധചൈതന്യം തൃരീയം., നാലാമ ത്തത്‌ എന്നു 
പറയപ്പെടുന്നു. ഇതു നിര്‍ഗൃയണം ആണ്‌. ഈ ശുദ്‌ധചൈത 
ന്യം തന്നെ അജ്‌ഞാനോപ ഹിതചൈതന്യങ്ങളില്‍ നിന്നും (ജീവേ 
ശ്വരന്‍മാരില്‍ നിന്നും) പഴുപ്പിച്ച ഇരുമ്പില്‍ നിന്നും തേജോംശം 
എങ്ങിനെ വേറല്പയോ അതുപോലെ ഏചിീഭവിച്ചതായി “തത്ത്വമ 
സ്യാദി” മഹാവാക്യങ്ങളുടെ അര്‍തഥമായി ഇരിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെ ജീവേശ്വരന്‍മാരൃടെ സ്‌ഥിതിഗതിക്ക്‌ സ്രയോജന 
കരമായ ഈശ്വരാസ്‌തിത്വത്തേപ്പററി ശാസ്ത്രകാരന്‍മാര്‍ അനേകം 
വാദ്രപതിവാദങ്ങടം ചെയ്തിര്‌ ക്കുന്നു ഇക്കാണു 
ഈ ശ്വരാസതോിത്വം ന്ന പ്രപഞ്ചം ദേവ ഗന്ധര്‍വ മനുഷ്യ യക്ഷ 
രക്ഷ? പിതദു പിശാചാദി ലക്ഷണമായും ദ്യോവ$ 
അന്തരീക്ഷം, ഭൂമി, ആദിത്യന്‍, ച്രന്ദന്‍, നക്ഷ(തങ്ങഠം, (ഗഹങ്ങാം 
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എന്നിവകൊണ്ട്‌ വിചിത്രമായും അനേകം പ്രകാരത്ത 'ല ള്ള (പ്രാ 
ണികഠംക്ക” അനുഭവയോഗ്യമായ സ്‌ഥാനസാധനങ്ങഠം നിറഞ്ഞ 
തായും അതിസമര്‍ത്‌ഥരായ ഏതു ശില്‍പികഠംക്കും നിരമ്മിക്കുു 
വാന്‍ വഹിയാത്ത രീതിയില്‍ ദേശകാലനിമിത്തങ്ങഠാംക്കു തക്ക 
വിധം നിയതമായ പ്രവൂത്തി നിവൃത്തി ര്രമത്തോടു കൃടിയതാ 
യും ഇരിക്കുന്നു. നിശ്ചയമായും ഇതിനു ഒരു കര്‍ത്താവുണ്ടാ 
യിരിക്കണം. എന്നുതന്നെയല്ല ഇവടെ ഭാക്‌താക്കളായി കാണു 
ന്ന അനേക കോടി ജീവരാശികളുടെ വിവിധമായ കര്‍മ്മവിഭാഗ 
ത്തെ അറിഞ്ഞു (പവര്‍ത്തിച്ചവനായും ഇരിക്കണം. ഗഹം, (പ്രാ 
സാദം, രഥം, ശയനം എന്നിവ നിരമ്മ ക്കുന്ന പൻ അനുഭവിതാവ്വായ 
യജമാനന്‍െറ ഹിതവും സുഖവും അറഞ്ഞൂ വേണ്ടവിധം സംവി 
ധാനം ചെയ്യുന്നതുപോലെ സകല ജീധികളുടെയും കര്‍മ്മാനു 
ഗുണമായ സൃഷ്‌ടി സര്‍വജ്‌ഞനദയ ഒരാളാണു, ചെയ്യുന്നതെന്ന 
നിശ്ചയം. അതു സര്‍വജ്‌ ഞനായ ഇരശ്വര൯തന്നെയാണെന്നു. 
ചിലര്‍. 


അചിന്ത്യ പപഭാവമായ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ശകതികൊണ്ടുതന്നെ 
യാണ്‌ ഇരെല്ലാം നടക്കുന്നതെന്നും കര്‍മ്മം തന്നെ ഫലദാതാ 
വെന്നും സമ്മതിച്ചാല്‍ ഇദരശ്വരനെന്നു, ഒരുത്തനെ (പത്യേകം 
എന്തിനു സ്വീകരിക്കുന്നു എന്നു മററു ചിലര്‍. കര്‍മ്മശക്‌തീ 
വാദികളോട്‌ ഇങ്ങനെ മറുപടി പറയ്പാം. ഓരേ പ്രാണിക്കും 
ഭിന്നഭിന്നമായ (്രവ്യത്തിയുടെയും നിവ്യത്തിയുടെയും (കമ 
ഞ്ങഠം കരമ്മവൈഭവത്താലാണെന്നു, പറയാന്‍ തരതില്പ. കര്‍മ്മം 
(കിയ) കരത്തൃപരത്രന്തമാണ്‌, കര്‍ത്താവിന്‍െറ അധീനമാണ്‌. 
അറിവുളളവന്‍െറ ഒരുത്തന്‍െറ [പയത൦നസാധ്യമാണ്‌' കര്‍മ്മം. 
അതിലേക്കുളള (പ്രയത്‌നം നിന്നാ കരമ്മരുറും അവസാനിക്കു 
ന്നു. ഫലം ഉണ്ടാകുന്നതു വേറെ ദേശത്തിലോ വേറെ സമയത്തി 
ലോ ആയിരിക്കാം. ക്ഷണികമായ കര്‍മ്മം അതുവരെ നില്‍ക്കാ൯ 
തരമില്പ. അതിനാല്‍ തന്നെ കര്‍മ്മത്തെ പ്രേരിപ്പിച്ചവനും ഫലം 
കൊടുക്കുന്നവനും ആയ വേറെ ഒരാഠം ഉണ്ടെന്നു സമ്മതിക്കണം. 
അയാഠാം കാലദേശ വിശേഷജ്‌ ഞനായ! കൂടിയിരിക്കണം. കേവ 
ലം ജഡങ്ങളായ സാധനങ്ങളായാല്‍ പോരാ അതു കര്‍ത്താവായ 


ജീവന്‍തന്നെ ആയിക്കൊളളരുതോ എന്നു ചോദിക്കാന്‍ വഹിയാ. 
കര്‍മ്മം നിമിത്തം അനിഷ്‌ടഫലം അനുഭവിക്കേണ്ടതായി വരു 


കൂക്2 ഹിന്ദുമത പ്രദീപികാ 


മ്പോഠം താന്‍ ഉദാസീനനായിരുന്നു എന്നു വരാം. ആരെങ്കിലും 
തന്നത്താനെ അറിഞ്ഞുകൊണ്ടു വിഷപാനം ചെയ്യാറുണ്ടോ? ഈ 
ശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്നുള്ളതിനു (പത്യേകം (പമാണം ഒന്നും വേണ്ട. 
വേണം എങ്കില്‍ ധാരാളം ഉണ്ടുതാനും. (പത്ൃക്‌ഷദ്ൃയഷ്‌ടമായ 
ന്യായം തെററിക്കാന്‍ തരമില്പലാത്തതിനാല്‍ തന്നെ ഈശ്വരനുണ്ടെ 
ന്നു കാണാം. ലോകത്തില്‍ (ക്രിയകളെല്പാം ദൃഷ”ടമായ ഫലം ഉള്ള 
വതയന്നും അദദുഷ്ടമായ ഫലത്തെ കൊടുക്കുന്നവയെന്നും രണ്ടുതരം 
ആകുന്നു. അതില്‍ ആദ്യത്തേത്‌ അപ്പോഠംതന്നെ ഫലം ഉള്ളതെന്നും 
കാച്വാന്തരത്തില്‍ ഫലം ഉള്ളതെന്നും വീണ്ടും രണ്ടാകുന്നു. 
തദടപ*തി, ആയാസം മുതലായ ഫലം കൊടുക്കുന്ന ഭോജനാദി 
കഠം അപ്പ്യോഠംത്തന്നെ ഫലം ഉള്ളവയാണ്‌. കൃഷിസേധാദികം 
കാലാന്തരത്തില്‍ ഫലം ഉള്ളവയ ക്ക്‌ ഉദാഹരണമാകുന്നു. സദ്യര്‍ 
ഹലം ഉള്ള (കിയ ഫലത്തോടുകുടിത്തന്നെ അവസാനിക്കുന്നു. 
കാലാന്തരഫല്പ്രദയായ ക്രിയ ഫലത്തിനു മുമ്പില്‍ തന്നെ 
ഉത*പന്നപ്രധ്വം സിനിയാകുന്നു. കൃഷിസേവാദികളുടെ ഫലം 
സേവ്യാധിനമാണല്ലോ. യാഗാദികഠം അദൃഷ്ടഫലങ്ങഠം ആകുന്നു: 
ഇങ്ങനെയല്ലാതെ മൂന്നാമതൊരു, കര്‍മ്മമോ അതില്‍നിന്നും ഫല 
മോ ലോകത്തില്‍ ഇല്പ. അതില്‍ കര്‍മ്മഫല .പാപ”തിയില്‍ ഈ 
രീതിയും ന്യായവ്യം നിഷേധിക്കാന്‍ വഹിയാത്ത ഒന്നാണ്‌. 
അതിനാല്‍ യാഗാദി കര്‍മ്മം കഴിഞ്ഞ ശേഷം കരത്താവിന്‍െറയും 
കര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും ഫലവും വിഭാഗവും വേണ്ടവിധം അറിഞ്ഞവ 
നായി നിത്യനായുള്ള ഈശ്വരനാണ്‌ സേവ്യനായ രാജാവി 
നെപോലെ യാഗാദികഠംക്ക്‌ അനുരൂപമായ ഫലത്തെ കൊടു 
ക്കുന്നത്‌ എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. ഈശ്വരന്‍ എല്ലാപേര്‍ക്കും 
ആത മഭൂതനും എല്പാപേരുടെയും എല്പാകര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും അനു 
രൂപമായ ഫലത്തിന്‍െറയും അറിപവിന്‍െറയും സാക്ഷിയും നിത്യ 
വിജ്‌ ഞാനസ്വഭാവനും സംസാര ധര്‍മ്മങ്ങഠം ശകലവും ബാധി 
ക്കാത്തവനും ആണ്‌. ഇതിലേക്കു (ശതി (്രമാണങ്ങടം ധാരാളം 
ഉണ്ട”. 

“ന ലിപ്ൃതെ ലോകദുൃഃഖേന ബാഹ്യ” 

*ജരാം മറുത്യ) മത്തി? 

*വിജരോ വിമദുത്യമഃ” 

“സത്യകാമഃ സത്യ സങ്കല”പഃ* 

“ഏഷ സര്‍വേശ്വരഃ പുണ്യ്യം കര്‍മ്മ കാരയതി? 

“എതസ്യ വാ അക്ഷരസ്ൃയ (പശാസനെ.? 


ദര്‍ശനകാണ*ഡം കക്ട3 


ഈശ്വരന്‍ ഇല്ലെന്നുള്ള പ്രതിഷേധം യാതൊരിടത്തും കാണാ 
ത്തതിനാലും ഈശ്വരാസ”*തിത്വം സ്വരുഃ സിദ്‌ധമാകുന്നൂ. 
കര്‍മ്മത്തിനു, ഫലം കൊടുക്കുവാന്‍ ഹേതുവായ ഈശ്വരനെ 
യാതൊരിടത്തും ആക്ഷേപിക്കുന്നുമില്പ. നിമിത്താന്തരസഹാഭ്മം 
കൂടാതെ കേവലം കര്‍ത്താവു തന്നെ ഫല പ്രദനാണെന്നു പറയൂ 
ന്നതു ശരിയല്പ, കാലാന്തരത്തില്‍ ഫലം നല്‌കുന്ന യാഗാഭി 
കാഠംക്ക്‌ ആവക ഫലം ഘടിപ്പിക്കാന്‍ ഒരു നിമിത്തം സമ്മതിച്ചേ 
തീരു. സേവ്യനായ ഒരു (പഭുവിനെ സേവിച്ചവനായ സേവകന്‍ 
ആ (പളുവിന്‍െറ ബുദ്‌ധിയില്‍ തന്‍െറ അഭീഷടഫലദാനത്തിനു 
തക്കവിധം ഒരു സംസകാരം ഉണ്ടാക്കി കഴിഞ്ഞശേഷം ആ പ്രഭു 
ഫലം പ്രസാദിക്കുന്നു. അതുപോലെ യാഗാദികര്‍മ്മത്താല്‍ 
ഈശ്വരബുദ”ധിയില്‍ ഒരു സംസ്‌കരരം വന്നശേഷം കാലാന്തര 
ത്തില്‍ ഈശ്വരനില്‍ നിന്നും സ്വര്‍ഗ്‌ഗാദി ഫലം കിട്ടുന്നു: 
ഏതു ദേശത്തായാലും സര്‍വാധിപതിയായ സര്‍വേശ്വരനില്‍ 
നിന്നും കര്‍മ്മത്തിന* അനുരൂപമായ ഫലം സിദ്ധിക്കുന്നു. 
ഒരു രാജാവിനെ സേവിച്ചവന്‍ അദ്‌ ദേഹത്തിന്‍െറ അധികാര 
പരിധിയില്‍പെട്ട അന്യസ്‌ഥലത്തു വച്ചൂം സമയാന്തരത്തിലും 
യഥോചിതം ഫലം പ്രാപിക്കുന്നതു ദദുഷ്‌ടമാണല്പോ. കാലഠന്ത 
രത്തില്‍ സിദഃധിക്കുന്ന കര്‍മ്മഫലം രണ്ടു പ്രകാരം ആകുന്നു. 
വിത്ത്‌, പാടം എന്നിവ ശരിയായി പാകപ്പെടുത്തി കഴഷി 
ചെയ്യുക എന്നത്‌ വേണ്ടവിധം അറിഞ്ഞിട്ടുള്ള കര്‍ത്താവിനെ 
ആശ്രയിച്ചുള്ള ഫലമാകുന്നു കടുഷ്യാദികഠംക്കൂള്ളത്‌. സേവാദി 
കളുടെ ഫലം ഇതുപോലെയല്ല. ഗുണദോഷങ്ങഠം അറിയാന്‍ 
സാമര്‍ത്‌ഥ്യം ഉള്ള വിജ്‌ഞാനവാനായി കര്‍ത്തൃഭിന്നനായ ഒരു 
സേവ്യന്‍െറ ബുദ്‌ധിസംസ”കാരത്തെ അപേക്ഷിച്ചുള്ളതാണ" 
സേവാദിഫലം. ഈ രീതിയില്‍ കാലാന്തരത്തില്‍ ഫലിക്കുന്ന 
യാഗാദികര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫലം കര്‍ത്തദുവിജ്‌ഞാനത്തെ അപേക്ഷി 
ച്ചുള്ളതല്ലാത്ത സ്‌ഥിതിക്ക്‌ കര്‍മ്മം, ദേശം, കാലം, നിമിത്തം, 
വിപാകം എന്നിവയ്യെപ്പററി വിവേകജ്‌ഞടനം ഉളള മറെറാരു ഇട 
നിലക്കാരന്‍െറ ബുദ്‌ധിസംസ്‌കാരത്തെ അപേക്ഷിച്ചതാണെന്നു 
വന്നുകൂടുന്നു. 

ഇത്രയും കൊണ്ട്‌ ഈശ്വരന്ുണ്ടെന്നു സിദ്‌“ധമായി, 

“യത്‌ സാക്ഷാദപരോക്ഷാത”* 
“യ ആത$മാ സര്‍വാന്തരഃ? 


ക4 ഹിന്ദൃമത്രപദീപികാ 


“സ്പച്ചാ(താത്‌മാ ജന്തൃനാമ? 
“നാതൃദതോ സതി ,ദഷ്‌ടാ 


ശ്രോതാ മന്താ വിജഞാതാ്‌ 


എന്നീ രശരൃതികളാല്‍ ആ ഈശ്വരനല്ലാതെ വേറെ ഒരു ആത്‌മാവി 
ല്ലെന്നും അദ“ദേഹം സര്‍വാന്തര്യാമിയായി സര്‍വവിജഞാന 
സാക്ഷിയായി സ്വയം വിജ്‌ ഞാനാതമവ യിരിക്കുന്നു എന്നും 
സിദ്‌ധിച്ചു. ഇതിനെ ദൃഡപ്പെടുത്തുന്നതാണ്‌' “തത്ത്വമസി? 
എന്നുള്ള ആത്‌മതത്ത്വോപദേശം. 


ജഞോനം, ശക്‌തി, കര്‍മ്മം എന്നിവയെ ആധാരമാക്കി ഉപാ 
സ്യന്‍, ഉപാസകന്‍, ശുദ്ധന്‍, അശ ദ്ധന്‍, മൃക”"തന്‍, അമുക്‌ തന്‍ 
എന്നിങ്ങനെ അനേകം ആത്മ: ക്കളുള്ളപ്പോഠം ഇശ്വരന്‍ ഒരാത്മാവു 
തന്നെ ഉള്ളു എന്നെങ്ങിനെ പറയാം എന്നു സംശയിക്കേണ്ട. 
വാസ്‌തവത്തില്‍ ഭേദം ഇല്പ. എന്നാല്‍ ഉപാധിവശാല്‍ സംസാര 
ങ്ങംക്കും ഈശ്വരനും തമ്മില്‍ വളരെ വ്യത്യാസം ഉണ്ട്‌. രണ്ടായി 
തരം തിരിച്ചു, ലക്ഷണം പറയാം. 


ഇഈശ്വരനന്‍െറ ജാഞാനം സു ൪ (പകാശം പോലെ നിത്യവും 
സര്‍വവിഷയത്തിലും വ്യാപിച്ചതും ആകുന്നു. മറിച്ചാണ്‌ 
സംസാരിക്കുളള ജ്‌ഞാനം. അത്‌ മിന്നാമിീനുങ്ങി പോലെ 
അത്ൃല്‌പം അനിത്യയം. ഈശ .രന്‍െറ ശക്‌തി എവിടേയും 
പൂര്‍ണ്ണവും നിത്യവുമാണ്‌''. സം സാരിക്കൃളള ശക്‌തി അത്യ 
ല“പം അനിത്യം. ഈശ്വതനന്‍െറ കര്‍മ്മം ചിത്‌സ്വരൂപമായ 
ആത" 'മസത്തയെ മാര്തം അ(ധായിച്ചുള്ളതും ഉഷ്‌ണം തന്നെ 
സ്വരൂപമായുള്ള അഗ്‌ 'നിയുടെ സത്താമാതത്താലൂള്ള ദഹന 
കര്‍മ്മം പോലേയും അയസ്‌കന്തത്തിന്‍െറ സന്നിധിമഠ്രതത്താ 
ലുള്ള പ്രഭാവം പോലേയും സവഥാത്‌മാവിന്‍െറ അവികാരരൂപ 
മാകുന്നു. യു ഷു കര്‍മ്മം ഇതരസാമ്രഗീ സാപേക്ഷമാക 
യാല്‍, വികാരരതൂപമ റണ്‌ ഉപാസീത' എന്നീ വചനത്താല്‍ 
ഈശ്വരന്‍ ഗര്ചറംനയും രാജാവിനേയും പോലെ ഉപാസ്യനും 
സംസാരി ശിഷ്യഭ്ൃത്യാദി “പോലെ?” ഉപാസകനും ആകുന്നു. 
“അപഹതപാപമാ” എന്നിത്യദി (ശൃതികെ- ണ്ട” ഈശ്വരന്‍ നിതയ 
ശുദ*ധനും സംസാരി, “ശിഷ്ൃഭൃത്്യാദി “പോലെ?” ഉപാസകനും 
ആകുന്നു. “അപഹതപാപമാ്‌ എന്നിത്യാദി “(ശൃതി കൊണ്ട്‌ 


ഒര്‍ശനകാണ്‌*ഡം ഹിക 


ഈശ്വരന്‍ നിതൃശൃദ്ധനും സംസാരി, “പൂണ്യോവൈ പുൃണ്ട്യേന" 
ഇത്യാദി വചനത്താല്‍ അശുദ്‌*ധനൃയം ആകുണ്നു. ഇതു, നിമിത്തം 
തന്നെ ഈശ്വരന്‍ നിത്ൃമമുക്‌ തനും സംസാരി നിത്യമായ 
അശുദ്‌ധിവശാല്‍ ബദ്‌യനും ആകുന്നു. ഇങ്ങന്ദെ ജ്‌ഞാനാദി 
ലക്ഷണഭേദം നിമിത്തം തമ്മില്‍ ഭേദം ഉണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ഇശ്വരന്‍ 
വേറെ ഞന്‍ വേറേ എന്നു, വിചാരിക്കുന്നവനുള്ളതാണ" .ഈ 
ഭേദബോധം. ഇങ്ങനെ വിചാരിക്കുന്നപര്‍ പരമാര്‍ത്ഥം അറിഞ്ഞ 
വനല്പ; ഇവന്‍ എന്നു, ജനനമരംഥാദി ബന്‌ധത്തില്‍ പെട്ടു വല 
യുകയും ച്ചെയ്യുന്നു. (ശു നോക്കുക -- 


“അന്യേ ൩ വന്യ ഹമ മീതി നസ വേദ്‌ 
“രേക്ഷയ്യ ലേകോഭവന്തി 
“മ ത്യോഃ സ മൃത്യൃമാപ്‌നോയ 


ഇതുകൊണ്ട്‌” യഥാര്‍ത്‌ഥത്ത്‌1ല്‍ ഇശ്വരാത്‌മാക്കഠംക്കു, തമ്മില്‍ 
ഭേദമില്ലെന്നും ഈശ്വരന്‍ ഒഃന്ന ആന്‌മാപായിട്ടുള്ള എന്നു അറി 
യുന്നവന്‍ മാധ്തമെ ജ“ഞാനിയായി സംസാരച്ച(കത്തില്‍പെട്ടു 
തിരിയാതെ മുക്‌*തനായി ഭവിക്കുന്നുള്ളു എന്നും ഫലിക്കുന്നു. 
ഈശ്വരന്‍ ഒരാഠം തന്നെ ആതമസ്വരുപനായി അന്തര്യാമിയായി 
സരവസംസാരച്ക്രവും തിരിക്കുന്നു എന്നുള്ളതര്‍ ഗീതയില്‍, 

“ഈശ്വരഃ സരവഭൃതനാം 

ഹു ദ്ദേശേര്‍ജ്ജൂന തിഷീഠതി 
(ഭാമയന്‍ സർവഭൂതാനി 
യ്രന്താരൂഡാനി മായയാ" 

എന്ന” വിശദപ്പെടുത്തിയിരക്കുന്നു. 

ജാഞാനാദിലക്ഷണ ഭേദം നിമിത്തം അനേകം ആതാമാ 
ക്കളു ണ്ടെന്നുള്ളത്‌ വാസ്‌തവത്തില്‍ (ഭമം മാദ്രം. ദേഹേന്ദ്രിയ 
മനോബദുദ്‌ധ്യഹംകഠരങ്ങഠം എന്ന്‌ ഒരു വകയും തദ്‌ വൃതി 
രിക തനായ ആത്മാവ്‌ എന്നു മറെറാരു വകയും ആകെ രണ്ടി 
നമേ ഉള്ളു. ബദ്‌ ധ്യാദി ളുടെ സമാഹാരം (സങ്കലനം) നിമിത്തം 
ഉണ്ടാകുന്ന അഹങ്കാരം (താനെന്ന ഭാപം) മമകാരം (എന്േറതെന്ന 
ഭാവം) തുടങ്ങിയ വ പരീതബോധം (അസത്യമായ ജ൦ഞാനം) 
(പവാഹരൃപമായി തുടങ്ങിയിരിക്കുന്നത്‌ യാടതൊന്നുണ്ടോ 
അത്‌ നീത്യവിജ്‌ഞാനാതമാവായ ലും അത്തര്യാ 
മിയാരു (പകാശിച്ലുക്കപ്പെട്ടുകൊണ്ട്‌ ബിീജബീജി.ഡ്വഭാവമായി 


൫൭൫8 ഹി നൃമത(്പദീ പ്പികര 


വിത്തും വൃക്ഷവും എന്നപോലെ അന്യോന്യാധ്രമായി ചമഞ്ഞ 
താണ്‌” സംസാരി; അല്ലാതെ അതൊരാത്‌മാവല്പ. അനിതൃവി 
ജഞാനമായ ഒരു അഹങ്കാരമമകാര ബോധപരമ്പമാവിലാസം 
ഭാരതമാണ്‌ ഈ അയഥാര്‍ത്‌ഥം തുടര്‍ന്നു കൊണ്ടുപോകുന്നത്‌, 
ഇത്‌ തന്നെ സംസാരം. ഇനുവക അയഥാര്‍ത്ഥ ബോധത്തിന്‍െറ 
വേര്‍പാടു, തന്നെ മോക്ഷം. ഇങ്ങനെ ഈശ്വരനില്‍ നിന്ന്‌ 
അന്യമായ വസ്‌തുജാലം മൂന്ന്‌ തരമേ ഉള്ളു; 1. മുല്ലേപം 
പോലെ (മണ്‍പുരട്ടിയ പോലെ) അര്തക്ക്‌ ക്ഷണഭംഗുരമദയ 
കിമികീടാദികഠം 9. അല്‌പം കടി സ്‌ഥായിയാണെന്നു 
വിചാരിക്കത്തക്ക ദേവപിതരദുമനുഷ്യാദികഠം 9. കുറേക്കൂടി 
സ്‌ഥായിയായ ആകാശാദി ഭൃതസമാഹാരം; നാലാമതൊരിനം 
ഇല്പ. ഇവയ്‌ക്കെല്ലാം പസ്പരവദുത്തിനിവൃൃത്ത്യാദി ചൈതന്യദായി 
യായ ഒരാത”മാവ്‌ ഈശ്വരന്‍ ഒരുത്തന്‍ മാധതമാണ”*. അന്യ 
ന"മാര്‍ക്ക” സുഖദുഭഖാദികരംക്ക്‌ കാരണഭൂതനായ ഇരശ്വരന്‌ 
സുഖദപഃഖാദി യോഗം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. ഈശ്വരനില്‍ സുഖദു! 
ഖാദികഠം ഉണ്ടെന്ന” തോന്നുന്നത്‌ സംസാരികളുടെ ദൃഷ്‌ടി 
ക്കുറവു കൊണ്ട്‌ മാ്തമാണ്‌, സൂര്യന്‍ ലോകത്തിന്‍െറ പ്രകാശ 
ത്തിനും അന”ധകാരത്തിനും കാരണഭൂതനാണ'. എന്നാല്‍ സൂര്യന്‍ 
നിതൃ(പകാശനാണ്‌ എങ്കിലും ലോകരുടെ ദദഷ്‌ടിവിപര്യം 
നിമിത്തം ഉദയാസ”തമയാഹോരാത്രാദികഠാക്ക* കര്‍ത്താവായി 
ആരോപിക്കപ്പെടുന്നു. ലോകത്തില്‍ തന്നെ ചികിത്‌സാസര 
ണിയില്‍ കഠിനമായ ശസ്‌ത്രക്രിയാവസരത്തില്‍ മോഹ്‌“നൌ 
ഷധം കൊടുത്തു മയക്കിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ ശരീരമാധ്രബദ*ധമായ 
ഞാന്‍' സുഖദുഃഖാദിയൊന്നും അറിയുന്നില്ലല്ലോ. ഇത്‌ മോഹനം 
കൊണ്ട്‌” ശരീരബന*ധത്തില്‍ നിന്ന്‌ അലപം നേരത്തേക്ക്‌" 
ശരീരയെ വേര്‍തിരിച്ചതിനാലാണ”. ഇക്കണക്കിന്‌” ഒരിക്കലും 
തന്നെ മമതാദിബന്‌ധം ഇല്പാത്ത ഈശ്വരനുണ്ടോ ശരീരജമായ 
സുഖദൃഃഖാദ്യനുഭവം കാണുക. ക്യോറോഫാറം എന്ന” പേരായ 
ഈ ഓഷധം ഉണ്ടാകുന്നതിന്‌ മുമ്പ്‌ യാതൊരു ഓഷധസഹാ 
യവുമെന്നിയെ വിശ്യവിദ്യ (1൦95൩൦015൩) യോഗാഭ്യാസ 
സിദ്‌ധിയിലെ വശിത്വം കൊണ്ട്‌ ഈ ഫലം സാധിച്ചുവന്നിരാ 
ന്നത” (്രസിദ്‌ധമാണ*. ചുരുക്കത്തില്‍ ലോകത്തില്‍ ജ്ഞാനവും 
ആ ജ”ഞാനവും സുഖദുഃഖസ്‌മരണാദികളും ഉണ്ടാകാന്‍ നിമി 
ത്തമായ്‌ കരുതുന്ന ഈശ്വരനില്‍ ബുദ്‌ധിവൈപരീത്യം 
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നിമിത്തം സുഖദുദഃഖാദികഠം ഉണ്ടെന്നുള്ളബോധം കേവലം തോന്ന 
ലാകുന്നു. 
“ഘനച്ച്ഛന്ന ദൃഷ"ടിര്‍ഘനച്ച്ഛന്നമാര്‍ക്കം 
യഥാ മനൃതെ നിഷ്‌ പ്രഭം ചാതിമൃഡം 
തഥാ ബദ്‌ധവദ* ഭാതി യോ മൃഡബുദ്‌ധേഃ 
സ നിത്യോപലബധി സ്വരൃപോ.ഹമാത്‌മാ” 
എന്ന്‌ ഹസ്‌താമലകീയ സ്‌തേോധ്രതത്തില്‍ കാണുന്നതുപോലെ 
തങ്ങളുടെ ദൃഷ്‌ടി മേഘത്താല്‍ മറഞ്ഞിരിക്കേ സൂര്യന്‍ (പകാശ 
ശൃൂന്യനാണെന്ന്‌ വിച്ചാരിക്കുന്നത്‌” മുഡമായ പ്രേക്ഷകരുടെ 
ദദൂഷ്‌ടിക്ക? സംഭവിച്ച കുറവുയകൊണ്ടല്പലാതെ പരമാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
സൂുര്യന* മേഘത്താല്‍ ഛാദനം ഭവിക്കുന്നില്പല്ലോ. 


ഈ തത്വം കാശ*മീരം മുതലായ അത്യുന്നത പ്രദേശങ്ങ 
ളില്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നവര്‍ക്ക” (പത്യക്ഷാനൃഭവമുൃള്ളതാണ്‌. 
ഞാനൊരിക്കല്‍ ജമ” ബുവില്‍ നിന്ന്‌ 200 മൈല്‍ ദൂരെയുള്ള 
ധരശ്രീനഗരത്തിലേക്ക്‌ യാത്ത പോകുമ്പോഠം ഈ രണ്ടവസ്‌ഥയും 
കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌”. ജമ്‌ബുവില്‍ നിന്നും വളരെ വളരെ ഉച്ചത്തി 
ലുള്ള ഒരു നഗരമാണ്‌ (ശ്രീനഗരം. ഏകദേശം പകുതിവരെ 
യായപ്പ്യോഠം ച്രന്ദരപഭാനദീപരിസരങ്ങളില്‍ വച്ചു വലുതായ 
മഴയും കാററും ആരംഭിച്ചു. സ്‌പെഷ്യല്‍ കാറിലായിരുന്നു 
യാത; അതിനാല്‍ മഴക്കാറു വേഗത്തില്‍ പാഞ്ഞു വരുന്നതും 
വരഷിക്കുന്നതും തെളിയുന്നതും [പത്യക്ഷമായിരുന്നു. കാര്‍ 
മേഘത്തിന്‍െറ ഇടയില്‍ കടി പോകേണ്ടിവന്നതില്‍ വളരെ 
വിഷമിച്ചു, മേഘപംക്‌തികളുൃടെ കീഴിലായിരുന്നിടത്തോളം 
സൃര്യരശ്‌മികരം തീരെ കാണാന്‍ വഹിയാതേയും നാലുവശവും 
പര്‍വതപ്രദേശങ്ങളിലെ താഴ്‌വരകളാല്‍ ചുററപ്പെടുകയാല്‍ 
ഏകാന്തത്തില്‍ പെട്ടു വലയേണ്ടതായും വന്നു. കാറിലെ ലൈ 
ററുകളുൃടേയും ഇടക്കിടക്കുള്ള മിന്നല്‍ കൊടിപ്പാറുകളുടേയും 
(്രകാശംകൊണ്ടുമാരധ്രമെ മാരഗദരശനം ശക്ൃമായിരുന്നൂള്ളു. 
ഒരു, ഇരുപത്തഞ്ചുനാഴികയോളം ഈ രീതിയില്‍ യാ(ത തുടര്‍ 
ന്നുപോകവെ വല്പവിധത്തിലുയം വാഹനമായ കാറ്‌ മഴക്കാറിന്‍െറ 
നിരയില്‍ നിന്നും മുകളിലായിത്തൂടങ്ങി. (കമേണ സുര്യപ്ര 
കാശവും തെളിഞ്ഞുകാണാറായി. അപ്പോഴും പുറകോട്ടായി 
കിഴ പ്പോട്ടു നോക്കിയാല്‍ മേഘങ്ങഠം ചുററിച്ചുഴന്ന്‌ മഴപെയ്യൂ 
ന്നതും ഇടയ ക്കൂ തീപ്പെട്ടിക്കോലുരച്ചപോലുള്ള മിന്നല്‍ 
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വെളിച്ചവും ഇടിമുഴക്കവും കേഴംക്കാമായിരുന്നു. ഏകദേശം 
മദ്ധ്യാഹനന സമയമായിരുന്നതിനാല്‍ (ക്രമം കൊണ്ട്‌ ചണ*ഡരശ'മി 
യുടെ ഉച്ചണ്‌ഡമായ (പതാപം കാറിന്‍െറ ഓട്ടത്തിലുള്ള കാററു 
വീശുകയാല്‍ മാതം സഹൃമായ്‌ ചമഞ്ഞു. ആ സ്ഥലത്തു 
നിന്നു നോക്കിയാല്‍ കിഴ$പ്പോട്ടും, മേല്‌ പോട്ടും ഉള്ള കാഴച 
കം (പകൃതി മഹത്ത്വത്തിന്‌ അതൃത്‌ഭുതമായ ഉദാഹരണമാ 
യിരുന്നു എന്നേ പറയാന്‍ തരമൊള്ളു. ഇത്രയും കൊണ്ട? 
എ(തയ്രെതയോ അത്യുന്നതസ്‌ഥാനത്ത്‌ സര്‍വകര്‍മ്മസാക്ഷി 
ജഗച്ചക്ഷുസ്ലായി ജ്യോതിരമ്മയനായി പ്രകാശിക്കുന്ന ആദിത്യ 
ന്നു മേഘങ്ങളെ കൊണ്ട്‌ ആഭരണമോ ഭംഗമോ ഉണ്ടായിട്ടില്ലെ 
ന്നുള്ളത്‌ പ്യക്‌തമായി. ഈ സംഭവം കണ്ടപ്പോം കുട്ടിക്കാലത്ത്‌” 
പഠിച്ചിടുളള കുമാരസംഭ ത്തിലെ 
ഉദ്വേജിതാ വഷാടിഭിരാശ്രയന്തെ 
ശൃംഗാണബ്‌! യസ്യാതപവന്തി സിദ്ധാഃ* 
എന്ന ശ്ലോകാരദ്‌ധം ഓര്‍മ്മവന്നു. ഇതൃപോലെ തന്നെ ജഗദീശ. 
രന്‌ ആവരണ രുപമായ ദുഃഖവും തദ്‌ഭംഗരുപമായ സുഖവും 
ഉണ്ടെന്നുവിചാരിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം നിതൃശൃദ്‌ധനും നിത്യ 
മുക” തനുമായുള്ള ഈശ്വരനില്‍ സംസാരിത്വം ആരോപിക്കു 
ന്നത്‌” ജനങ്ങളുടെ അവിദ്യകൊണ്ടാണെന്ന്‌ സിദ്ധിക്കുന്നു. 
ഈ രീതിയില്‍ ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്നും അദ്ദഹം നിത്ൃവിജ്‌ഞാ 
നാനന്ദ സ്വരൂപനും നിതൃശൃദ്‌ധമൃക”തസ്വഭാവനും സംസാരി 
കളുടെ കര്‍മ്മഫല ദാതാവൃയം സരര്‍വ്വാന്തര്യാമിയും ആണെന്നു 
സര്‍വസമ്മതമായ്‌!. ഇനി (പസ്‌ തുതത്തിലേയ്‌ ക്കു നോക്കാം. 
അവിദ്യയെന്നു, പറയപ്പെടുന്ന അജാഞാനത്തിന്‍െറ സമ 
ഘ്്ടിവ്ൃയഷ്‌ട്‌ “കെ. ഡൊണ്‌ ജിവേശ്വരഭേദം സിദ്‌ധിക്കുന്നതെന്ന്‌ 
വന്നുവല്ലൊ. ഈ അജ്‌ഞാനത്തിന്‌ ആവരണം എന്നും വി 
ക്ഷേപം എന്നും രണ്ടു ശ്ക്‌ത യുണ്ട്‌. ആവരണം അത്യല്‌പമാ 
യിപ്പോലൃം ഉള്ള മേഘം, തന്നെ അപേക്ഷിച്ച്‌” അനേകം യോജ 
നായതമായ മഹത്തായ ആദിത്യരണ്‌ഡലത്തെ കാണികളുടെ 
ദുഷ്‌ ടിയിരു നിന്നും മറച്ചു കാണാതാക്കും പോലെ അല'പ 
മായ അജ്ഞാനം അപരിഛാന്നമായി അസംസാരിയായ ആത്മാ 
വിനെ കാണികഠാംക്ക്‌, വിചാരചന്മാര്‍ക്ക്‌ (സംസാരികരംക്ക്‌) 
അവരുടെ ബുദ്ധിയെ മറച്ചു കാണാതഠക്കൂന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള 
ആവരണം നിമിത്തമാണ്‌ രജ്ജൂവാരഭ സരപ്പമെന്നുള്ള 
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സമഭാവന (ഹം) പോലെ ആത്‌മാവില്‍ കര്‍ത്തൃത്വം കോ 
ക" തൃത്ത്വം തുടങ്ങിയ ക്ഷു(ദ (തുഛമായ) രൂപമായ സംസാരം 
ഉണ്ടെന്നു തോന്നുന്നത്‌. 
വിക*ഷേപം രജ്‌ജുവാണെന്നുളള യഥാര്‍ത്ഥ ജ്‌ഞാനഭകി 
ല്യാത്ത അവസ്ഥ എങ്ങിനെ സര്‍പ്പം മുതലായ ആക്ൃതിയേയും തഭ 
നസാരിയായ ഭയസം (്രമാദിയേയും ഉണ്ടാക്കിയിരിക്കുന്നു വോ 
അതുപോലെ തന്നാല്‍ (്അജ്ഞാനത്താല്‍) ആവൃതമായ (ആവരണം 
ഛാദനം ചെയ്യപ്പെട്ടതായ ) ആത്‌മാവില്‍ ആകാശാദി പ്രപഞ്ചത്തെ 
വിക്ഷേപണംചെയത ഉണ്ടെന്ന തോന്നിക്കുന്ന ശക്‌തി. മന 
സ്റ്റിന്െറ വികാരവിശേഷം ആകുന്ന വിക്ഷേപശക”്‌തിയാണ്‌ 
സൃക്ഷ്‌മശരീരമായ ഈ ലിംഗം (മനസ്സ്‌) മൃതലക്ക്‌” (ബഹ്മാണ്ധച്യ 
വരെയുള്ള സമസ്‌ത[(പപഞ്ചത്തെയും ആവിര്‍ഭവിപ്പറിക്കുന്നത്‌. 
ആവരണം, വികക്ഷപം എന്നി ശക്‌തി ദ്വയത്തോടു കൃൃടിയ 
അജ്‌ഞനത്താല്‍ ഉപാധിമത്തായ അജ്‌ഞാന സംസൃഷ്‌ടമായ 
ചൈതന്യം അതിനൊ (പാധാന്യം കൊണ്ട്‌ നിമിത്തകാരണമായ്യം 
(പധാനപ്പെട്ട കരത്തൃത്വരൂപമായും (ഘടാതികഠംക്ക്‌” അചേതന 
മായ ദണ്ഡം പോലെയല്ല ചേതനമായ കുലാലാദ്‌പോലെ) അപ്ര 
കാരം ഉള്ള താന്‍ തന്നെ ഉപാധ്‌യാഷയിരുന്നുകൊണ്ടെ്‌” ഉപാദാന 
കാരണമായും (ഘടത്തിന്‌ മുത്തുപോലെ) സ്വരൂപ കാരണ 
മായും ഭവിക്കുന്നു. ലൃത (ചിലന്തി-വല കെട്ടുന്ന ജന്തു) താന്‍ 
(പധാനമായിരുന്നു നിമിത്തവും കരത്താവൃം തന്‍െറ ശരീരപ്ര 
ധാനമായിരുന്നു അതില്‍ നിന്നും ഡലയ്‌ക്കുള്ള നൂലിന്‌ ഉപാ 
ദാനകാരണമായും ഭവിക്കുന്ന വസ്‌തുത സ്വഭാവത്തിന്‌ വിരു 
ദാധമല്പല്ലോ. ഇങ്ങനെ അജ്‌ ഞാനോപഹിത ചൈതനൃയമാണ$? 
ജഗത്തിനെറ കര്‍ത്താവും ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനവുയം എന്നു സി 
ദ്‌ധിച്ചു. ഈവക സൃഷ്‌ടി (പഞ്ചികരണം) (കമത്തില്‍ നിന്നു 
ആദൃമായി ആകാശാദി ഭൂതോല്‍പത്തിയേയുും* അനന്തരം സൂ 
ക്ഷമശരിീരം എന്നിവയുടെ ഉല്‍പത്തിയേയും വിശദമാക്കാം, 
മുന്‍ പറഞ്ഞ വിക്ഷേപശക'തി തമഃ പ്രധാനമാണ്‌; സത്ത്വ 
വും രജസ്സ്ം അവിടെ പേരിനുമാര്രെ ഉള്ളൂ. 
സൃഷ്‌ടവ്രകമം ഈ വിധം തമഃ പ്രധാനമായ വിക്‌ഷേപ ശകു”തി 


യോടു, കൂടിയ അജ്‌ ഞാനോപഹിതമായ ചൈതന്യത്തില്‍ 


 പോഞ്ചഭൌതികമയേ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ആദിമാവസ്ഥയായ അവ്യ, 
കുത പിണ്‌ഡരൂപം, 211൩൦70121 ഥ൦0യിബട 32൦. 
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(ആത'മാവില്‍) നിന്നും ആദ്യം ആകാശവും ആകാശത്തില്‍ 
നിന്നു വായുവും വായുവില്‍ നീന്നു അഗ്‌നിയും അഗ്‌നി 
യില്‍ നിന്നു അപ്പൃകളും അപ്പുകളില്‍ നിന്നു പ്ൃഥിവിയും 
പൃഥിവിയില്‍ നീന്നു ഓഷധികഠം വനസ്‌പത (കഠം മുതലായ 
വയും ആയി സുക്ഷ്‌മത്തില്‍ നിന്നും അനു(കമമായി സ്ഥൂല 
ത്തിലേക്ക്‌ ആക്രതിപ്പെടുന്നു. ഈവിധമുള്ള വസ്‌തൃതത്ത്വ 
ത്തിന്‌. 

“ഏതസ്‌*മാദാത്‌മന ആകാശഃ സമ്‌ ഭൂതഃ" 
എന്നിത്യാദി ്രുതി (പമാണമാകുന്നു. ഈ ഭംകാശ ദ കഠം തമഃ 
(പാധാന്ൃയമുളള വിക്ഷേപശക”തി നിമിത്തം സംഭവാക്കയാല്‍ 
ഇവയെ ജഡങ്ങംം എന്നു പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ സ്യ ഡ്ടികാല 
ത്തില്‍ അജ്‌ഞാനത്തില്‍ ചേര്‍ന്നു കിടക്കുന്ന സത്ത്വരജസ്‌തരമോ 
ഗുണങ്ങഠം കാര്യഭൃതങ്ങളായ ജഡങ്ങഠം മുതല: യവയിലെ ജാഡ്യ 
രൂപമായും മററും വെളിവാകുന്നു. ഈ ആകാശാദികം തന്നെ 
സൂക്ഷ്‌മരുപമായുള്ളവ അപഞ്ചീകൃതഭൂതങ്ങഠം എന്നും തന്മ(ത 
ഞം എന്നും വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ അപഞ്ചീക്ൃതങ്ങളായ 
പഞ്ചഭൃതതന്‍മാ്തങ്ങളില്‍ നിന്നാണ്‌ സൂക്ഷ്‌മശരീരം (മനസ്സ്സ്‌- 
ലിംഗ ശരീരം) ഉണ്ടാകുന്നത്‌. ഈ സൂക്ഷമ ശരീരത്തിനു 1/ 
അവയവങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ജ്‌ഞാന്നേന്ദ്രിയം അഞ്ചും ബുദ്‌ധിമന 
സ്ത്രുകഠം രണ്ടും കരമ്മേരന്ദിയം അഞ്ചും വായുക്കഠം അഞ്ചും ഇ 
ങ്ങനെ 17 അവയവങ്ങാം. ജഞാന്നേന്ദ്രിയങ്ങാം ശ്രോത്രം, ത്വക്ക്‌, 
വക്ഷുസ്ത്റ്‌, ജിഹ്വാ, (ഘാണം എന്നിവയാണ്‌ ബുദ്ധി നിശ്ചയാ 
ത്‌മകമായ അന്തഃകരണവ്യത്തിയാകുന്നു. മനസ്സ്‌ സങ്കല്‍പ വി 
കല്‍പാത്‌മകമായ അന്തകരണവ്യത്തിയാകുന്നു. ചിത്തം എന്നും 
അഹങ്കാരം എന്നും ഉള്ളവ രണ്ടും മനസ്സും ബുദ്ധിയും ആകുന്ന 
അന്തദകരണ വൃത്തിയില്‍ തന്നെ ഉഠാപ്പെട്ടവയാകയാല്‍ (പത്തയേകം 
ഗണിച്ചില്പന്നേ ഉള്ളൂ. ശ്രശോതാദികളൃടെ സാത്ത്വികാംശങ്ങളില്‍ 
നിന്നം ആവിരഭവിക്കുന്ന ബൃദ്‌ധ്യാദ്യന്തതകരണവ്യത്തികഠം സമ 
സ്‌തങ്ങളായ (ഒന്നു ചേരന്നുള്ള) ആകാശാദി സാത്ത്വികാംശങ്ങ 
ളില്‍ നിന്നും ഉദിക്കുന്നു. ജ്‌ ഞാന്േന്ദ്രിയങ്ങാം ആകെ സമര്‍പ്പി 
ക്കുന്ന വിഷയങ്ങഠം മനനം ചെയ്യുവാനും (കിത മനസ്സും ബു 
ദീധിയയം ഓരോന്നേ ഉള്ളൂ എന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ ഈ ബുദ്‌ധിമ 
നസ്പകഠം സമസതങ്ങളായ സാത്ത്വകാംശങ്ങളിഅല്‍ നിന്ന്‌ ഉദി 
ക്കുന്നതായി പറഞ്ഞത്‌. ജ'ഞാന്റേന്ദിയങ്ങളും ബുദ്‌ധിമനസ്സു 
കളും (പകാശാത്മകങ്ങളാകയാലാണ്‌ സാത്ത്വികാംശകാരൃമായി 
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തീര്‍ന്നത്‌. നിശ്ചയാത്‌മകമായ അന്തകരണവ്യത്തിയാകുന്ന 
ബബ ദ്ധി ജാഞാന്നേദ്രിയത്തോടുകൂടി ചേര്‍ന്നാല്‍ വിജ്‌“ഞാനമയ 
കോശമായി ഭവിക്കുന്നു. 


ഈ വിജ“ഞാനമയകോശത്തെത്തന്നെ കര്‍ത്തദുത്വം, ഭോക”ത്ൃ 
ത്വം, സുഖിത്വം, ദുഃഖിത്വം എന്നു തുടങ്ങിയ അനേകം അവ 
സഥകളിലെ അഭിമാനം നിമിത്തം യഥോചിതം ഇഹലോക 
ത്തിലും പരലോകത്തിലും കര്‍മ്മവശാല്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നതായി 
പറയുന്നു. സങ്കല“പവികല പാത്‌മകമായ അന്തഃകരണവൃത്തി 
രൂപമായ മനസ്സ്സ്‌ ജ്‌ഞാന്റേന്ദിയങ്ങളോടുകമടി ചേര്‍ന്നാല്‍ 
മനോമയമായിത്തിരുന്നു. 


വാക്‌ ,പാണി,പാദ,പായു.ഉപസ്്‌ഥം എന്നിവ കര്‍മ്മേന്ദ്രിയ 
ങ്ങഠം ആകുന്നു. ഈ കര്‍മ്മേര്ദ്രിയങ്ങഠം അഞ്ചും ആകാശാദി 
കളുടെ ഒന്നിനൊന്നു പചരാതെ പ്രത്യേകമായുള്ള തേജോംശ 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും (രമേണ ആധയവിരഭവിക്കുന്നു. വായുക്കഠം, 
(പ്രാണന്‍, അപാനന്‍, ഉദാനന്‍, സാമാനന്‍ എന്നീ വിധമാണ? 
അഞ്ച” ആയത്‌. അതില്‍ പ്രാണ൯ (പാഗ്ലമനശിലനായി 
നാസികയുടെ അററത്തില്‍ വരത്തിക്കുന്നവനൃയം അപധനന്‍ പുറ 
ത്തേയ*ക്ക്‌ ഗമനശീലനായി പായു തുടങ്ങിയ സ്ഥാനങ്ങളില്‍ 
ഇരിക്കുന്നവനും വ്യാന൯ ബ(്വിഷ്വക്കായി സരവ്ധത ഗമനമുുളള 
വനായി) അഖിലശരീരവരത്തിയായും ഉദാനന്‍ കണ്‌ഠസ്‌ഥാന 
വര്‍ത്തിയായി ഉരദ്‌ധവഗമനവാനറും സമാനന്‍ ശരീരമധ്യഗത 
നായി ഭോജ്യപേയാദിസാധനങ്ങളെ സമീകരണം ചെയ്യുന്ന 
വനും ആകുന്നു. 

ഈ പ്രാണാദിപഞ്ചകം ആകാശാദിയിലെ ഒന്നുചേർന്നു 
കലര്‍ന്നിരിക്കുന്ന തേജോംശങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഉത്‌പന്നമാകുന്നു. 
ഇത അഞ്ചും കര്‍മ്മേന്ദ്രിയങ്ങളോടു ചേരൃമ്പോഠം പ്രാണമയ 
കോശമായി ഭവിക്കുന്നു (ശരീരം ജീവചേഷ'ടയുളളതാകുന്നു). 
ഈ വായുപഞ്ചകം ര്രിയാത്‌മ കമായതുകൊണ്ടാണ്‌*്‌ ഇതിനെ 
രജോം ശത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഉണ്ടായതായി പറയുന്നത്‌ വിജ്ഞാനമയം, 
മനോമയം, (പാണമയം എന്ന കോശങ്ങളില്‍വച്ചു വിജ്ഞാനമയം 
ജ്ഞാനശക്‌തിമാനായതുകൊണ്ടെ കരത്താവുും, മനോമയം ഇഛാ 
ശക”തി മാനാകകൊണ്ട്‌ കരണ സ്രാധനുിവും (്രാണമയം (ക്രിയാ 
ശക്‌ തിമാനായതുകൊണ്ട്‌? കാരൃരൃപവും ആകുന്നു. അതാ 
യത്‌ വിജ൦ഞാനമയനായ ജീവന്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളാകുന്ന കാരണ 
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ഖദഠംവഴി (പാണാദികാര്യങ്ങഠം നിര്‍വഹിക്കുന്നു എന്നു 
സൂുക്ഷ്‌മം. ഈ മൂന്നു കോശവും ചേര്‍ന്ന്‌ ഒന്നായി സൂക്ഷ്‌മ 
ശരീരം എന്നുപറയപ്പെടുന്നു. 

സ്ഥുലശരീരത്തെപ്പററി നിരൂപണം ചെയ്യാം. സ്ഥല 
ഭുതങ്ങഠം പഞ്ചിീകൃതങ്ങഠം ആകുന്നു. പഞ്ചീകരണം എന്നാല്‍ 
ആകാശാദി പഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ ഓരോന്നിനേയും സമം രണ്ടായി 
ഭാഗിച്ച” ഇങ്ങനെ ആകെ പത്തു ഭാഗങ്ങഠം ഉള്ളവയിത ആദ്യ 
ത്തെ അഞ്ചു ഭാഗങ്ങളെ സമമായി വീണ്ടും നാലായി ഭാഗിച്ചു 
ഈ നാലു ഭാഗങ്ങളില്‍ ഓരോന്നിനേയും തന്‍േറംല്പാത്തതായ 
മററു ഭൂതങ്ങളെ സമരായി ഭാഗിച്ചുച്ചിട്ടുള്ള ഉത്തരാര്‍ദ*ധ 
ത്തോടു, യോജിപ്പിക്കുകയാകുന്നു. ഇതിനാല്‍ ആകാശത്തിനെറ 
ആദ്യാര്‍ദ''ധത്തിലെ നാലില്‍ ഒന്നു വീതം വായും, അഗ്‌നി, 
അപ്പ്‌, പൃഥിവി എന്നിവയുടെ സമമായി പിരിച്ചു നിറൃത്തീ 
ടുളള ഉത്തരാര്‍ദ്‌ധത്തോട്‌ ചേര്‍ത്താര. അത” ഒരു, പഞ്ചീകര 
ണമായി. ഇങ്ങനെ വായ്ചാദികളേയും പഞ്ചീകരണം ചെയ്ത 
നോക്കിയാല്‍ ആകെ അഞ്ചു പഞ്ചീകരണമാകും. വപഞ്ചികരണം 
ചെയ്‌താലും ചെയ്‌യില്ലെങ്കിലും, ആകദശാദിഭൃതങ്ങഠം 
തന്നെയാകയാല്‍ ഈ പഞ്ചീകരണത്തിനെറ ഫലം എന്താണെ 
ന്നു സംശയിക്കേണ്ട. അന്വ്യോന്യസമ്മേളനം കൊണ്ടു, പല 
സംസ്‌കാരങ്ങളും ഗുണങ്ങളും സ്ഥലത്തിനു സിദ്ധിക്കാനാണ്‌ 
ഈ പഞ്ചീകരണം അതിപുരാതനമായി (ശ്രുതിയില്‍ ഈ 
സഥോനത്തില്‍ ഒരു, (്തവൃത്കരണം കാണുന്നുണ്ട്‌. 

താ സാമൈകൈകാം (തിവ്ൃതം (്തിവൃതം കരവാണി” 

തേജസ്സ്‌, അപ്പ്‌, അന്നം എന്നു മൂന്നു ഭൂതങ്ങളെ ആശ്രയിച്ച്‌ 
ഓരോന്നിനേയും ആദ്യം സമാര്‍ദ്ധമായി ഭാഗിച്ചു, വീണ്ടും 
ആദ്യത്തെ അര്‍ദ്ധത്തെ രണ്ടാക്കി ഓരോന്നിനേയും സ്വഭിന്നമായ 
അര്‍ദ'ധത്തോടു ചേരക്കയത്രേ (തിവൃത്‌കരണം. 

ഇവിടെ അഞ്ചൈെണ്ണുത്തിന്‌ തക്കവിധം പഞ്ചികരണമായി 
എന്നുമാധ്തം വിശേഷം. ആകാശാദിഭാഗങ്ങളുടെ ആധിക്യം 
ഉള്ളതിനെ പഞ്ചീകൃതാകാശം എന്നുംമററൂം വ്ൃപദേശം ചെയ്യുന്നു. 
ഇങ്ങനെ പഞ്ചീകരണം ഉണ്ടാകുമ്പോഠം ആകാശത്തില്‍ ശബ്‌ദ 
വും വായുവില്‍ ശബ്‌ ദസ്‌പര്‍ശങ്ങളും അഗ്‌നിയില്‍ ശബ്ദ 
സ്‌പര്‍ശരൂപങ്ങളും അപ്പുുകളില്‍ ശബ്‌ദസ്‌പരശരൃപരസങ്ങ 
ളും പൃഥിവിയില്‍ ശബ”ദസ്‌പര്‍ശരൃപ രസഗന്‌ ധങ്ങളും അഭി 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം 2൭൭9 


വൃക൦തങ്ങഠം ആകുന്നു. ഈ പഞ്ചികൃതഭൃതങ്ങളില്‍ നിന്നും 
ഭൂഃ ഭുവഃ സ്വഃ മഹഃ ജനഃ തപഃ സത്യം എന്നീവിധം ഉപര്യുപ 
രിലോകങ്ങഠം ഏഴും, അതല, വിതല, സൃതല, രസാതല, തലാ 
തല, മഹാതല, പാതാള എന്നീവിധം അധേറലോകങ്ങംം ഏഴും 
ആയി 14 ലോകങ്ങളും (ബഹ്‌മാണ'ഡവും അവിടവിടെയുള്ള 
സഥൂലശരീരങ്ങളും അവയ്‌ക്കു ഭോഗ്യങ്ങളായ അന്നപാനാദി 
കളും ആവിര്‍ഭവിക്കുന്നു മേല്ലോട്ട. മേല്‌ പോട്ടുള്ള ലോകങ്ങളെ 
പ്പററിയും അവിടെ ഉള്ള ആളുകളെപ്പററിയും ഭുവാദിസം ജ്‌ഞ 
കഠം ഉണ്ടാകൃന്നതിനുള്ള കാരണങ്ങളെപ്പാറിയും യോഗയാജ്‌“ഞവ 
ല൦ക്യന്‍ ഇപ്രകാരം വർണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു . 


ഭവന്തിചധസാമിന്‍ ഭൂതാനിസ്്‌ഥാവരാണി ചരാണി ച്ച 
തസ്‌മാദ്‌ ഭൂരിതി വിജ്‌ ഞേയാപ്രഥമാ വ്ൃയദഹദടുതിഃസ്‌മൃതാ 1 


ഭവന്തി ഭൂയാ ഭൃതനോി ഉപ ഭോഗക്ഷയേ പുനഃ 

കല”പാന്തെ ഉപഭേ ഗായഭൂവസ്‌തസ്‌മാത (പകീര്‍ത്തിതാ 
ശീതോഷ്‌ണവൃഷ്ടി തേജാംസിജായന്തെ താനി വൈ സദാ 
ആലയഃ സുക്യതീനാം ചസ്വര്‍ല്ലോകസ്സറ ഉദാഹൃതഃ ല്‌ 
അധരോത്തരലോകേഭ്യോമഹാംസ്തു പരിപാലിതഃ 

ഹൃദയം സര്‍വലോകാനാംമഹസ്‌തേന നിഗദൃതെ 4 
കല്പദാഹപ്രലീനാസ്‌തുപ്രാണിനസ*തു പുനഃ പുനഃ 

ജായ ന്തേതു, പുനഃ സര്‍ഗേ ജനസ്ലേന നിഗദ്യതേ കി 
സനകാദ്യാസ്‌തപസ്സിദ്ധായേ ചാന്യേ (ബഹ്‌മണസ്സ്റുതാഃ 

അധി കാരനി ചൃത്താശ്‌ചതിഷഴാന്ത്യസമിംസ്തതസതപഃ ര്‍ 
സത്യ്യം തു സ്പ്‌തമോ ലോകോ(ബഹ്‌മണസ്‌*തദനന്തരം 
സരവേഷാം ചൈവ ലോകനാനാംമൃൂര്‍ദ്ധിനി സന്തിഷ്കതേ സദാ "7 


ജാഞാനകര്‍മ്മസു നിഷ്‌ ഠാനാംതഥാ സത്ൃൃസ്്യ ഭാഷണാത* 
(പാപ്യതേ ചോപഭോഗാര്‍തഥം (പാപ്യൃ ന ച്ൃവതെ പുനഃ 8 


തത്‌ സത്യം സപ്യമോ ലോകസ്‌തത ര്‍ദ്ധ്വം ന വിദ്യതെ.” 


അധോലലോകക്ങളായ അതലാദികളെപ്പററി പാദ്‌മപുരാ 
ണത്തില്‍ :. 


““പാതാളാനി ച സപ്‌തൈവമുനയഃ സമ്പചക്ഷതെ 
അതലം വിതലം ചൈവസുതലം ച തലാതലം 


കു54, ഹിന്ദുമത (&്രദീപികാ 


മഹാതലം ച വിഖ്യാതം തതോ ജ്ഞേയം രസാതലം 

തതഃ പാതാളമിത്യേവംസപ”ത പാതാളസം ജഞകാഃ 

ഏതേ സ്വര്‍ഗാധികസുഖാ ബിലസ്വര്‍ഗാഃ പ്രകീര്‍ത്തിതാഃ 

സമദുദ'ധഭവനോദ്യാനവിഹാരക്രോഡചത്വരാഃ?? 

സ്ഥൂലശരീരങ്ങംം നാലുതരം ഉണ്ട; (ധ) ജരായുജം 
(മനുഷ്യപശ്വാദിശരീരം) (2) അണ്ഡജം (പക്ഷി പന്നഗാദിശ 
രീരം) (3) ഉദ*ഭജ്ജം (ഭൂമിയില്‍നിന്നും മുളച്ചു പൊകത്ങിവരുന്ന 
(വര്‍ക്ഷലതാദി ശരീരം) (4) സ്വേദജം (പുഴു, കൊതുക്‌" തുട 
ഞ്ടിയ ശരീരം). ഈ ശരീരങ്ങഠം, വൃക്ഷങ്ങഠം, ജലങ്ങഠം എന്നിവ 
പോലെ ഒററ ഒററയ'ക്കായി വൃഷ്ടിയായി അനേകങ്ങളും സമഷ്ടി 
യായി അഖണ”*ഡമായി ജലാശയം പോലെയും വനം പോലെയും 
ഒന്നായും ഇരിക്കുന്നു. ഇതില്‍ സമഷ്ടി സ്ഥൃുലശരീരത്താല്‍ 
ഉപാധിപ്പെട്ട ചൈതന്യത്തെ വൈശ്വാനരന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ വിരാട്ട്‌ 
എന്ന്‌ പറയുന്നു. 

അന്നവികരരം നിമിത്തം അന്നമയകോശം എന്നു പറയ 
പ്പെടുന്നു. സ്‌ഥുലമായ പ്രത്യക്ഷമായ ഭോഗങ്ങഠാംക്ക” ആലയ 
മാകയാൽ ഈ സ്ഥൂലശരീരം ജാഗ്രദവസ്‌*ഥയിലുള്ളതെന്നും 
പറയപ്പെടുന്നു. (പത്രേകം (പത്യേകം ഉള്ള ഓരോ വദുഷ്‌ടി 


സ്ഥൂല ശരീരത്തോടും ഉപാധിയായി സ്വീകരിച്ചുള്ള ചൈതന്യം, 
സൂക്ഷ*മശരിീരാഭിമാനം വിടാതെ സ്ഥുലശരീരത്തില്‍ പ്രവേശി 


ച്വിരിക്കയാല്‍, വിശ്വന്‍ എന്ന്‌ വ്യവഹരിക്കുന്നു. ഈ വിശ്വന്‍െറ 
വൃഷ്‌ടിസൃക്ഷ*മശരീരം അന്നവികാരമാകയാല്‍ അന്നമയകോ 
ശവും ജാ്ഗത്തം ആകുന്നു. ഇങ്ങനെ സമഷ്ടി സ്ഥുലാഭിമാ 
നിയായ വൈശ്വനരനും വൃഷ്‌ടിസ്ഥൂലാഭിമാനിയായ വിശ്വനും 
സകല സ്ഥൃലവിഷയങ്ങളേയും അനുഭവിക്കുന്നു. ഈ അനുഭ 
വത്തില്‍ ശബ്ദദസ്പര്‍ശരൂപരസഗന്‌ധങ്ങഠം ആസ്വദിക്കാന്‍ അതാത്‌ 
ഗുണസ്വഭാവം അനുസരിച്ചു ദിക്‌”, വായ. ൦ സൂര്യന്‍, വര്യണന്‍, 
അശ്വനികഠം എന്നീ അഭിമാനിദേവതകളാല്‍ ശ്രോത്രാദീ്ന്ദിയ 
ങ്ങളുടെ പ്രേരണയും നിയമനവും ആവശ്യപ്പെടുന്നു. ഇതര 
പോലെ വാഗാദികര്‍മ്മേന്ദ്രിയങ്ങളാല്‍ വചനം, ആദാനം, ഗമനം, 
വിസര്‍ജനം, രതി എന്നിവയനൃഭവിക്കാന്‍ അഗ്‌നി ഇന്ദ്ര ഉപേന്ദ്ര 
യമ (പജാപതി ദേവതകളാല്‍ പ്രേരണയും നിയമനവും ആവ 
ശ്യപ്പെടുന്നു. ഇക്കണക്കിന്‌ മനോബുദ്ധ്യഹങ്കാരചിത്തങ്ങളാ 
കുന്ന അന്തരീക്ഷങ്ങാംക്ക്‌ ച്ര്ദ്രന്‍, ചതുൃര്‍മ്മുഖന്‍, ശങ്കരന്‍, 
അച്യുതന്‍ എന്നീ ദേവതകളാന്‍ പ്രേരണയും നിയമനവും 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം 25൭ 


ഉണ്ടായി. സമംല്പം നിശ്ചയം അഹങ്കാരഗോചരം ചിന്താഗോചരം 
എന്നിവയെ സ്വദിക്കുന്നു. ഈ വിശ്വവൈശ്വാനരന്മാര്‍ക്ക്‌, 


അഭേദം തന്നെയാണുള്ളത്‌. ആകപ്പാടെ കാരണപ്രപഞ്ചം, സൂക്ഷ്‌മ 
(പപഞ്ചം, സ്ഥുല(പപഞ്ചം എന്നീ മുന്ന്‌ പ്രപഞ്ചങ്ങളേയും 
വൃഷീ്‌ടിയായി കരുതറുമ്പോഠം സമഷ്ടിയായ ഇവയെല്ലാം ചേര്‍ന്ന്‌ 
ഒരു, മഹ(പപഞ്ചം ഉണ്ടാകുന്നു. അനേകം വനങ്ങഠം ചേര്‍ന്ന്‌ 
ഒരു മഹാവനവും. ജലാശയങ്ങാം ചേരന്ന്‌ ഒരു മഹാജലാശയവ്ം 
ഉണ്ടാകാമല്ലേ. ഈ മഹറപ്രപഞ്ചമാകുന്ന ഉപാധിയില്‍ പ്രവേ 
ശിച്ചു വൈശ്വാനരര്‍ മുതല്‍ ഈശ്വരന്‍ വരേയുള്ള ചൈതന്യം, 
ആകെ അവാന്തരവനദേശങ്ങളില്‍ പവ്യാപിച്ചതും അവാന്തര 
ജലാശയങ്ങളില്‍ പ്രതിഫലിച്ചതും ആയ ആകാശം എല്ലാം 
മഹാകാശം ഒന്നായിതീരുമ്പോലെ, അഖണ'ഡമായ മഹാ 
ചൈതനം യാതൊരു ഉപാധിയും കുടാതെ കേവലഡ്രഹ്മമായ! 
(പകാശാക്കുന്നു. ഈ തത്ത്വം തന്നെയാണ്‌ “സര്‍വ്വം ഖല'വിദം 
രഹ മ? എന്ന ശ്രൃതിയടെ സാരം; ഇങ്ങനെ പരമാര്‍ത്‌ഥ 
വസ്‌ തുവായ (ബഹ്‌ മത്തില്‍ അവസ്‌തുവായ മഹാപ്രപഞ്ചം 
പരെ സമസ്തവും തോന്നുന്നത്‌ തന്നെ ആരോപം. 


ഇനി ഈ ആദരരാപം ഏതേതു മതക്കാര്‍ എങ്ങിനെ എങ്ങിനെ, 
ഏതിനെ ഏതിനെ. ഈ പരമാര്‍മ്ഥവസ്‌“തുവായ (ബഹ*മത്തില്‍ 
ആ രാപിച്ചു, പുൃറപ്പെട്ടീരിക്കുന്നു എന്നു നോക്കാം. ഈ വക 
വിഷയങ്ങളിലെ ചിന്താശീലരെ അതിപ്രാകൃതരെന്നും (പാകത 
രെന്നും പഫ്‌ കാരികഠം എന്നും തത്ത്വദര്‍ശികരഠം എന്നും നാലായി 
പിരിക്കാം. എല്ലാവര്‍ക്കും ്രൃതികഠം തന്നെ പ്രമാണം; എന്നാല്‍ 
വിധവകം ഇല്പാത്തതിനാല്‍, അഥവാ മുഴുവനെ ചിന്തിക്കാന്‍ 
ശേഷിയില്പാത്തത നാല്‍ പോരെങ്കില്‍ ബുദ്‌ധിമാന്ദ്യത്താലും 
മററും, (ശൃതി ശകലങ്ങളിലെ (പകരണവും സന്ദര്‍ഭവും ഉദ*ദേ 
ശവും അറിയാതെ പ്രമാണീകരിക്കുന്ന ഇവരമുടെ പക്ഷം സ്വീ 
കാര്യ തരല്പന്നു വൃക തമാകുന്നതാണ്‌്‌. അതിപ്രാകൃതന്മാര്‍ 
“ആത്‌ വൈ പുു(ത3”" എന്നിത്യാദി ശ്രുതികൊണ്ട്‌ പു[തനെ 
ത്തന്നെ ആത്‌മാവായി സ്വീകരിച്ചു, പ്രേമാതിശയം നിമിത്തം 
പപ്രതനെറ സന്തോഷത്തില്‍ സന്തോഷവും സന്താപത്തില്‍ സന്താ 
പധും കാണുകയാല്‍ പുു(തതന്‍ തന്നെയാണ്‌ ആതമാവെന്നു 
വിചാരിക്കയന്നു; അതാണ്‌ ഇവരുടെ ഉതം. തന്‍െറ തന്നെ ദേഹം 
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ആണ” ആത്‌മാവെന്നു, പറയറുന്ന ചാര്‍വാകന്മര്‍േ ഇവരേക്കാഠം 
ഭേദം. പു(തനെ ആത്‌മാവെന്നു പറയുന്നവരക്ക്‌ അപു(തനായ 
ഒരുത്തന്‌ ആത്‌മാവില്പാതെ വരുന്നത* എ(ത കഷ്‌ടം! ചാര്‍വാക 
ബെൌരദ്‌ധന്മാർര്‍ പ്രാകൃതന്മാരാകുന്നു ചാര്‍വാകരില്‍ തന്നെ 
അനേകം കൂട്ടരുണ്ട്‌” അവരില്‍ ചിലര്‍-- 


നടലൂതരം 
ആതഴമാവാദീകാഠം “സ വാ ഏഷ പുരുഷോ ന്നരസമയഃ്‌ 


ഇത്യാദി (ശൃതികഠം അനുസരിച്ചു സ്‌ഥാൃലശരീരം തന്നെ 
ആത്‌ മാവെന്നു പറയുന്നു. വീടു തീപിടിച്ചാല്‍ നിവ്ൃത്തിയി 
ല്ലേങ്കില്‍ പറ്രതനെപ്പോലും പരിത്യജിച്ച താന്‍മാര്രം പുറത്തു 
ചാടിപ്പോകുന്നതുകൊണ്ടും ഞാന്‍ സ്‌*ഥൃലന൯ു ഞാന്‍ കരൃശന്‍ 
എന്നിങ്ങനേയും മററും തന്‍െറ സ്‌ഥാൂലത്തേപ്പുററി അനുഭവം 
ഉള്ളതുകൊണ്ടും മററും ആണ്‌ അവര്‍ സ്ഥാൂലത്തെ ആത്‌മാ 
വായി ഗണിക്കുന്നത്‌. മററു ചിലര്‍: 

“തേ ഹ പ(്രാണാഃ പ്രജാപതിം പിതരമേത്യ്യോച്ുഃ? 
എന്നിത്യാദി (്രദൃുതികഠം അനു രിച്ച്‌” ഇനന്രിയങ്ങഠം ഇല്ലെങ്കില്‍ 
ശരീരത്തിനു, (പവ്യത്തിയില്ലാത്തതിനാല്‍ ഇന്്ദിയങ്ങളെത്തന്നെ 
ആത്‌ മാവെന്നു വാദിക്കുന്നു. മൃന്നാമതൃു ചിലര്‍ :-- 

“അന്യോന്തത ആത്‌മാ (പ്രാണമയ 
എന്നിത്യാദിപ്രമാണത്താല്‍, പ്രാണന്‍ ഇല്ലെങ്കില്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കു 
(പ്രവൃത്തി സംഭവിക്കാത്തതുകൊണ്ടു പ്രാണനെ ആത്‌ മാവെന്നു 
ചചറയുന്നു. നാലാമതു ചിലര.:-- 

“അന്വയ്യോന്തര ആത്‌മാ മനോമയഃ" 
എന്നീ (ശുതിയാല്‍ മനസ്സ്‌ സുപ*തമായിരുന്നാല്‍ (വിരമിച്ചു 
രൂന്നാല്‍) (പാണാദികഠം (പവര്‍ത്തിക്കാത്തതുകൊണ്ടും ഞാന്‍ 
സമംല “പിക്കൃന്നു എന്നും മററും അനുഭവം ഉള്ളതുകൊണ്ടും 
കനസ്സ്റൃതന്നെ ആത്‌ മാവെന്നു അഭി(പായപ്പെടുന്നു. പൊതുവെ 
ച്ചാര്‍വാകന്മാര്‍ ശരീരാത്‌മവാദികളാണ്‌. ആ ശരരീരം സൂക്ഷ്‌മ 
ശരീരമായ മനസ്സസെന്നു കാണുന്നവരാണ്‌ ഈ ഒടുവിലത്തെ 
കൂട്ടര്‍; ഇവരും ഒരുതരം (പാകൃതന്മാര്‍ തന്നെ. ജൈനര്‍ :-- 

“ അണോരണിയാന്‍ മഹതോ മഹീയാന്‍' 
എന്നീ (ശുതിയില്‍ കാണുന്ന “അണോ? “മഹത? എന്ന പദങ്ങളെ 


ഷ്‌ ഠ്ൃന്തമായി സചീകരിച്ച” അണുദേഹത്തിനു (ചെറിയ ശരീര 
മിന്‌) അണുപവായും മഹാദേഹത്തിന്‌ (വലീയ ശരീരത്തിന്‌) 
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മഹത്തായും വിവരണം ചെയത്‌ ആത്‌മാവിനെ ശരീരവലിപ്പം 
അനുസരിച്ച” ചെറുതും വലുതുമായി വരണ്ണിക്കുന്നു. ഇവരും 
(പാകൃതന്മാര്‍ തന്നെ. ബൌദ*ധരില്‍ ചിലര, 


“അന്യോ ന്തര ആത്‌ മാ വിജ്‌ ഞാനമയഃ* 


എന്ന (ശുതിയാല്‍ കര്‍ത്താവൊരാളില്ലാതെ കരണത്തിനു ശക്‌തി 
യുണ്ടാകാത്തതു നിരിത്തവും ഞാന്‍ കര്‍ത്താവ്‌ ഞാന്‍ ഭോക്താ 
വ്‌ എന്നിത്യാദി അനുഭവം ഉള്ളത്‌ ഹേതറുവായും ബുദ്ധി 
തന്നെ ആത്‌മാവെന്നു വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. ബൌദ്‌ധന്മാരില്‍ മററു 
ചിലര്‍ “അസദേവേദമ ശ്രമാസീത്‌” ഇത്യാദി ശ്രുതിയാലും 
സുഷുപ്തിയില്‍ ഒന്നും ഇല്ലാത്തതൃകൊണ്ടും സുഷുപ്തി 
കഴിഞ്ഞു എണീററവന്‍ ഞാന്‍ ഇല്ലായിരുന്നു എന്നു അനുഭവം 
പറകയാലും ശൃന്ൃയം തന്നെ ആത്‌മാവെന്നു കാണുന്നു. ബൌദ്ധ 
ന്മാരെല്പാം തങ്ങളുടെ അഭിപ്രായങ്ങഠംക്കു അനുകൃലങ്ങളായ 
തത്ത്വങ്ങഠം കരുതുന്ന ര്ൃതിവചനങ്ങളെ മാ(തം ആദരിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌, എന്നല്ലാതെ പൊതുവേയുള്ള സിദ്ധാന്തം എന്താണെ 
ന്നും മേല്‌ പോട്ടുള്ള രശൃതിഗതികഠം ഏതു തരത്തിലാണെന്നും 
(ശദ”ധിക്കുന്നില്ല. മീമാംസകനായ (പഭാകരനും കാണാദഗൌതമീ 
യരായതാര്‍ക്കികന്മാരും, 
“അന്യോ ന്തര ആത്‌മാ ആനന്ദമയഃ* 

എന്നിത്യാദി (ശ്രുതിവചനങ്ങളാല്‍ ബുധ്യാദികളായ അന്ത3കരണ 
ങ്ങാഠംക്ക”' അജ്‌ ഞാനത്തില്‍ ലയം വന്നു ജാഡ്യം വന്നുപോകുു 
ന്നതുകൊണ്ടും ഞാന്‍ അജ്ഞന്‍ ഞാന്‍ അജ്‌ ഞാനി എന്നിത്യാദി 
യായ അനാ ഭവം നിമിത്തവും അജഞാനം തന്നെ ആത്‌മാവെന്നു 
വാദിക്കുന്നു. ഇവര്‍ ആത്‌മാവിനെ ആനന്ദരൂപമായി സ്വീകരി 
ക്കുന്നു എങ്കിലും ചിദ്ദൂപമാണെന്നു സമ്മതിക്കുന്നില്ല. ജ“ഞാ 
നാ(ശരയമായ ജഡത്തേയാണ്‌ അവര ആതമാവെന്നു പറയുന്നത. 
അത” അനാദിയെന്നു, അഭിപപായപ്പെടുന്നു. ഈ വിധം ഉള്ളതു 
വദസ'തവത്തില്‍ (സത്യം, ജ്‌ഞാനം) എന്നീ ര്രൃതി സമ്മതമായ 
ജാഞനേം അല്ലാത്തതിനാലാണ്‌ അവര്‍ അജ്‌ഞാനാത്‌മവാദി 
കുളായത*. മീമാസകരില്‍ ഭാട്ടമതാനൃയായികരം, 


€പ്രജ്‌ഞാന ഘന ഏവാനന്ദമയഃ" 


എന്നിത്യാദി വചന പപമാണത്താല്‍ സുഷുഷഫ്ണിയില്‍ (്രകാശവും 
അ(പകാശവും (ഞാനൊന്നും അറിയുന്നില്ലെന്നുള്ള അറിവാകുന്ന 
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(പകാശവും ഞാനൊന്നും അറിയുന്നിപ്പെന്നുള്ള അജ്‌“ഞാനവും) 
അനുഭവത്തില്‍ കാണുന്നതിനാല്‍ അജ്‌ഞാനോപഹിതമായ ചൈ 
തന്ൃയമാണ” ആത്മാവെന്ന* വിശ പ്പെടുത്തുന്നു. പു(തന്‍, ദേഹം, 
ഇനദ്രിയങ്ങഠം, (പാണന്‍, മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി, അജ്‌ഞാനം, അജ്‌ഞാ 
നോപഹിത ചൈതന്യം, ശുന്യം എന്നിവയിലോരോന്നും ആണ്‌ 
ആത്‌മാവെന്ന്‌ (പഠാകറുതന"മഠരടയ ഇവര്‍ വാദിക്കുന്നു. ഇതിലേ 
യ്‌ക്ക്‌ (ശൃതിവചനശകലങ്ങളെ വ്യാഖ്യാനാഭാസംകൊണ്ട്‌” അവ 
യുടെ പരമതാത്‌പര്യം എന്താണെന്ന്‌ ധരിക്കാതെ അവരുടെ മത 
ത്തിന്‌ അനുകൂലമായ പ്രമാണമായി വ്യവഹരിക്കുന്നു. 


എന്നാല്‍ *““(പയത്യക്‌ അസ്ഥുൃലഃ അചക്ഷുഃഅ(പാണഃ രാമനാ 
അകര്‍ത്താ ചൈതന്യം ചിന്‌മാ(്തരം സത്‌?” എന്നീവിധം എല്ലാം 
ആത മാവിനെ നിരൂപണം ചെയ്യുന്ന (ശുതിപ്രമാണങ്ങഠംക്ക 
വിരോധം നേരിട്യന്നതിനാല്‍ പു(താദികളില്‍ ഒന്നും അല്പ ആത്മാ 
വെന്ന്‌ പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. പുു(തന്‍ മൃതല്‍ ശമനം വരെ 
യുള്ളവ ജഡവും ചൈതനയത്താല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കേണ്ടവയും ഘട 
പടാദി വസതൃക്കഠംപോലെ അനിത്യങ്ങളും ആകുന്നു. 


“അഹം (ബഹ്‌മാസ*മി”" 


എന്നീവിധം ഞാന്‍തന്നെ (്രഹ്‌മം ഏന്ന്‌ ജഞാനികളായ വിദ്വാ 
ന്‌മാര്‍ക്ക്‌ അനുഭവം ഉള്ളതിനാല്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ “ആത്‌മഠ വൈ 
പൃ(ത്ഃ' ഇത്യാദി പ്രമാണങ്ങളും അനുഭവങ്ങളാം കേവലം ഉപരി 
ദുചുവദൃഷ്‌ടികഠംക്ക്‌ തോന്നുന്ന ഒരു തെററിദ്ധാരണയെന്നും അവ 
യുടെ താല”“പര്യം വേറ വിധമാണെന്നും വന്നുകൂടുന്നു. അതി 
നാല്‍ പുു(താദികളില്‍ ആത്‌മത്വം ആരോപം മാര്തമാണെന്നും 
ഈ വക സകലതും (പകാശിപ്പിക്കുന്നതും നിത്യ ശുദ്ധ ബുദ്ധ 
മുക ത സത സ്വഭാവവും സ്വയം (പ്രകാശവും ആയ (പത്യക$ 
ചൈതന്യം തന്നെയാണ” ആതമാവെന്നും ഉള്ള തത്ത്വം വൃത 
മാകുന്നു. ഇധ്തയുംകൊണ്ട്‌” അധ്യാരോപം വിശദമായി. ഇനി 
അപവാദ ന്യായത്തെപ്പററി ചിന്തിക്കാം. 


അപവാദം എന്നാല്‍ സാമാന്യജനക്ങാംക്ക* അജ്‌*ഞാനത്താല്‍ 
രജ്‌ജുവില്‍ സര്‍പ്പമാണെന്ന്‌' തോന്നുന്ന തെറ്റിദ്ധധരണഡെ അപവ 
ദിച്ച്‌ (നിഷേധിച്ചു സരപ്പമല്പ രജ്‌ ജുതന്നെയ 2ണെന്നുള്ള യഥാത്ഥ 
ബേധം കൊടുക്കുൃകയാകുന്നു. അരുപോലെ (ബഹ”മത്തില്‍ 
അജ“ ഞാനാദി രൂപമായ (പപഞ്ചത്തിന്‍െറ തോററം ശരിയല്ല; 


ദര്‍ശനകാണ “ഡം ൧൭൫ 


(പപഞ്ചമല്പ ഇത്‌, പരമാര്‍ത്ഥ വസ്‌തറുവായ (ബബ ഹമംതന്നെ 
യാണ്‌, എന്ന്‌ ഉണ്ടാകുന്ന ബോധം അപവാദമാകുന്നു. 


ഇങ്ങനെ അജ്‌ ഞാനം ഒന്നുതന്നെയാണ്‌ സമഷ്‌ടിവൃഷടി 
രൂപവും അജ്‌ഞാനോപഹിതചൈതന്യമാകുന്ന ഈശ്വരാദിയും. 
വാസ്‌തവത്തില്‍ ഇവയ'ക്ക്‌ ആധാരഭൃതമായത്‌ ശുദ്ധചൈതനൃയ 
മാകുന്ന (ബഹ്‌മം മാ്തമാണ്‌. ്രഹ്‌മം തുരീയം (നാലാമ 
ത്തേത”) എന്ന്‌ വൃവഹരിക്കപ്പെടുന്നു. 1. അജ്ഞാനം 2. വൃഷ്ടയ 
ജഞാനോപഹിത ചൈതന്യം ((പാജ്‌ഞാദി 3. സമഷ്‌ട്യജ്‌ഞാ 
നോപഹിത ചൈതന്യം ഈശ്വരാദി എന്നിവയെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ 
കേവലം ശുദ്ധചൈതന്യമായ (ബഹ്‌മം ന്‌ലാമതായി. ഇങ്ങനെ 
യുള്ള അധ്യാരോപാപവാദങ്ങഠം കൊണ്ടുവേണം തത്‌ ത്വം പദാർ 
ത്‌ഥങ്ങഠം വിവേചനംചെയ്‌ത്‌ ദവദാന്തമഹാവാക്ഠാര്‍ത$?ഥങ്ങഠം 
ധരിക്കേണ്ടത*. 

“തത? ത്വം അസി" 


(അത്‌ നീയാകുന്നു) “തത്‌” എന്നതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥമായ 
അത്‌ ഏതാണെന്ന്‌ ആദ്യം ര്രഹിക്കണം. അജ്‌ ഞാനാദി സമഷ്ടി, 
അതിനോടുകമടി ചേരന്നു സര്‍വജ്‌ഞാനാദി 

രബഹമതത്വം വിശിഷ്ടമായ ചൈതന്യം (ഈശ്വരാദി )ഇതൊന്നും 
കലരാഅതായ ശൃദ്‌?ധ ചൈതന്യം എന്നി മൂന്നും 

വാസ്തവത്തില്‍ വ്ൃക്ഷദേശത്തെ വ്യാപ ച്ചിരിക്കുന്ന വൃക്ഷാകാശ 
ത്തിന്‌” ആധാരമായ വനാകാശവും അതിനും ആധാരമായ മഹാകാ 
ശവും ആ മഹാകാശത്തിനും ആധാരമായ നിര്‍മ്മലമായ ശുദ്ധസൂ 
ഷ്‌മാകാശവൃം പോലെ ഒന്നുതന്നെയാകറുന്നു. ഇങ്ങന അഭിന്ന 
മാധ അടജാഞാനാദിസമപ്ധ്‌ടി, ഈശ്വരാദി।, ശൃദ്ധ ചൈതന്യം എന്ന 
മൂന്നും തത്‌ പദവാച്യമായ അര്‍ത്‌ഥമാകുുന്നു. ഇങ്ങനെ 
അജ്‌ഞാനേശ്വര(ബഹ്‌മങ്ങഠം മുന്നും അര്‍താഥങ്ങഠം ആണെങ്കി 
ലും മുമുക്ഷൃയവായവനുള്ള ഉപദേശത്തില്‍ അജ്ഞാനം ഇരശ്വ 
രന്‍ എന്നുളള രണ്ടംശവും വിദഭ്ടു (പകൃതം കൊണ്ടു സര്‍വാധാര 
ഭൂതമായ ശുദ“ധചൈതന്യം ((ബഹ്‌മം) മാത്രമെ ലക്ഷ്യമായി 
രഗഹിക്കേണ്ടതുള്ളു. ഒന്നിലധികം അര്‍ത്ഥം തോന്നുന്നിടത്തു 
(പകരണം കൊണ്ടു ഒരു, ഭാഗം മാതം രഗഹിക്കേണ്ടിടത്ത്‌ 
ശാസ്‌്ധ്തകാരന്മാര ഭാഗലക്ഷണയെന്ന ശബബ'ദവ്യാപാരത്തെ 
ആശ്രയിക്കുന്നു. ഇതൃപോലെ ത്വം പദത്തിനു വാച്യമായ 
അര്‍ത*ഥം അജ്‌ഞാനാദിവ്ൃയഷ്‌ടിയും അത്‌ കലര്‍ന്ന്‌ അല്‌പ 
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ജ്‌ ഞാനാദിവൃഷ്‌ടമായ ചൈതന്യവും ((പാജ്‌*ഞാദി) ഒരു 
ഉപാധിയും ഇല്ലാത്ത ശുദ്ധവചൈതനൃവും വാച്യമായ അര്‍ത്ഥ 
മാകുന്നു. എന്നാല്‍ ഇവിടെയും (പകരണം കൊണ്ട്‌ ആദ്യത്തെ 
രണ്ടുഭാഗം വിട്ട്‌ അതാതു ഉപാധികളോടുകൃടിയ (പാജ*ഞാദി 
ചൈതന്യത്തിന്‌ ആധാരഭൂതമായ (പതൃഗാനന്ദരൂപമായ തുര 
യചൈതന്യം ലക്ഷ്യാർത്‌ഥമായി ഗ്രഹിക്കണം. ഈ രീതി 
യില്‍ തത്‌ പദലക്ഷ്ൃയവും ത്വം പദലക്ഷ്യവുമായ അര്‍ത്ഥം 
(ഗഹിച്ചു കഴിഞ്ഞാല്‍ “തത്ത്വം അസാ” എന്ന മഹാവാകൃത്തിന്‍െറ 
അത്ഥം സു (ഗഹമാകുറുന്നു. “തത”ത്വമസി* എന്ന വാക്യം മൂന്നു, 
തരംഉള്ള സമ“ബന്‌ധം (യോജിപ്പ്‌ -പദാര്‍ത്‌ഥഘടന്‌ കൊണ്ട്‌ 
അഖണ്‌“ഡമായ അര്‍ത*ഥത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്നു. എങ്ങിനെ 
യെല്പാം? പറയാം. 

1. സാമാനാധികരണ്യം 2. വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവം 
3, ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവം. അതില്‍ സാമാനാധികരണ്യം സമാന 
മായ (തുല്യമായ ഏകമായ) അധികുരണ (ആ(ശയത്തോടുകുടി 
യിരിക്കൂന്നത്‌;) ഉം-സോയം മാധവഃ എന്ന വാക്യത്തില്‍ കുറേ 
ക്രാലം മുമ്പെ കണ്ടിരുന്ന മാധവനെ സഃഎന്ന തച്ലുബ'ദം 
കുറിക്കുന്നു. ഇന്നുകാണുന്ന മാധവനെ “അയം” എന്ന ഇദം 
ശബ്‌ദം കുറിക്കൃന്നു. ഇത്തരത്തിര മുമ്പു ശണ്ട മാധവനെ 
കുറിക്കുന്ന “അയം” ശബ്ദത്തിനു മാധവന്‍ എന്നു ഒരു 
വ്യക്‌തിയില്‍ താല്‌പര്യം ഉള്ളതു, നിമിത്തം “സഅയം' എന്ന 
രണ്ടും സമാനമായ ആശ്രയത്തോടു (താല”പര്യത്തോടു) കൂടു 
കയാല്‍ സമാനാധികരണങ്ങംം ആയി. ആ തരത്തിലുള്ള സം 
ബന*ധത്തിന്‌ സാമാനാധികരണ്യം എന്നു പേര്‍. പ്രകൃതത്തില്‍ 
പരോക്ഷ (അ(പത്ൃക്ഷ) മായ ശുദ്ധചൈതന്യ ((ബഹ്മുത്തെ 
ലക്‌ഷിപ്പിക്കുന്ന “തത്‌” ശബ്‌ ദത്തിനും അപരേോക്‌ഡമായ 
(മുമ്പില്‍ (പത്ൃക്‌ഷമായിരിക്കുന്ന) ഉപദേശ്യനായ ശിഷ്യനായ 
ചൈതന്യത്തെ കുറിക്കുന്ന “ത്വം” ശബ്ദത്തിനും ഒരേ ച്വൈത 
നയത്തില്‍ താലപര്യം (സ്‌ഥിതിയാവുയക) ആയതിനാരു സത്താര്‍ 
ത്ഥകമായ അസ്ധതുവിന്‍െറ രൂപമായ അസി എന്ന മധ്യമ 
പുരൃഷക്രിയാപദത്തിന്‍െറ മഹിമയാൽ രണ്ടും സമാനാധികര 
ണമായി. 

വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവം, ഒന്നിനെ മറെറാന്നില്‍ നിന്നും 
വ്യാവര്‍ത്തിപ്പിക്കുന്നതു (ഭേദിപ്പിക്കുന്ന അവസ്‌ഥ) സോയം 
മാധവഃ എന്ന വാക്യത്തില്‍ മുന്‍ക. ണ്ടവനു € ഇപ്പ്പോഠം കാണുന്ന 
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വനും ആയ മാധവന്‍ ഭിന്നനല്ല എന്ന രീതിയില്‍ ഭേദത്തേ വ്യാ 
വര്‍ത്തിപ്പപിക്കയാല്‍ വിശേഷണവിശേഷ്ൃയഭാവമായി. അതു 
പോലെ പരോക്‌ഫ്മത്വാദി വിശിഷ ടശുദ്ധചൈതന്യവും 
(പത്ൃകഷത്വാദി വിശിഷ*ദശിഷൃരൂപചൈതന്യവും തമ്മി 
ലുള്ള ഭേദത്തേ വ്യാവര്‍ത്തിപ്പിക്കുന്നു. 


ലക്‌ഷ്യലക്‌ഷണഭാവം “വാച്യമായ (നേരേ കിട്ടുന്ന) അത്ഥ 
ത്തില്‍ ഒരംശം വിട്ടു മറെറാരംശം മാദ്രം ആവശ്യവും സന്ദര്‍ 
ഭവും അനുസരിച്ച്‌” ലക്‌ ഷിപ്പിക്കയാകുന്നു. അക്കാലത്തും 
ഇക്കാലത്തും എന്നുള്ള വിരുദ്ധമായ കാലസംബന*ധം വിട്ടു 
മാധവന്‍ എന്ന അര്‍ത്ഥത്തെ മാര്തം ലക്‌ഷിപ്പിക്കുന്നതൂു 
പോലെ പ6പകറൃതത്തിര അപ്രതൃക്‌ഷധായ ചൈതന്യം എന്നിട 
ത്തെ അപ്രതൃക്‌ഷഭാഗവും (പത്യക്‌ഷചൈതന്യം (്രിഷ്യന്‍) 
എന്നിടത്തെ പ്രത്ൃക്‌ഷഭാഗവും വിട്ടു ഒന്നിനും വിരോധം 
കൂടാത്ത ശുദ്‌ധചൈതന്യമായിട്ടുളള ഭാഗം ലക്‌ ഡിപ്പിക്കയാ 
കുന്നു ഇവിടത്തെ ലക”ഷയലക്‌ഷണഭാവസംബന*ധം. ഇങ്ങനെ 
“തത്ത്വമസി” എന്ന വാക്യാര്‍ത്‌ഥജ്‌ഞാനത്താല്‍ ഭേദബുുദഭ്ധി 
നീങ്ങിയവനായ മൂമുക്‌ഷുവിന*, “അഹം (്ബ്ാഹ'ധസര്‍മ/ 
എന്ന മഹാവാകൃത്താല്‍ അനുഭവം ബോധിപ്പിക്കപ്പെടുന്നൂ. 
അയാളുടെ ചിത്തവൃത്തി, ഞാന്‍, സതൃശുദ്‌ധബദുദ്‌ധമുക്‌ത 
സ്വഭാവമായ പരമാനന്ദാനന്താദ്വയമായ (ബഹ്‌മമാണ്‌ എന്നു 
ള്ള രീതിയില്‍ അഖണ്‌ഡമായ ആകാരമായിത്തീരുന്ന്ു. ഈ 
ചിത്തവൃത്തി ചിത്ത” (അഖണ്‌”ഡ..ജ്‌ ഞാനം) (പതിഫലിച്ചു' 
(പത്യഗ്‌ രൂപമായ (ബഹ മത്തെ (പത്യക്‌ഷപ്പെടുത്തി അതു 
സംബന'ധിച്ച” ഇതുവരെ ഉണ്ടായിരുന്ന സമസ്‌താ ജ്ഞാന 
ത്തെയും ബാധിക്കുന്നു. എന്നുതന്നെയല്ല, അജ്ഞാനം മുഴു 
വനെ മാറിയപ്പ്പോഠം വസ്‌്ര്രത്തിനു കാരണമായ നൂലു നശി 
ച്ചാല്‍ വസ്‌ ര്രനാശം സിദ്‌ധിക്കുന്നതുപോലെ അജ്‌ഞാനകാ 
ര്യങ്ങളില്‍ ഒന്നായ താനും (ആ ചിത്തവ്ൃത്തിയും) നശിച്ചുപോ 
കുന്നു. ഇങ്ങനെ ചിത്തവ്യത്തിയും നശിച്ചപ്പേോഠം ആ ചിത്തവ്യ 
ത്തിയില്‍ (പതിബിംബിച്ചിരൃയന്ന ചിത്‌(പതിബിംബവും 
ആധാരമില്പാത്തതിനാരു (മുഖം (പതിഫലിക്കൂവാനുളള കണ്ണാ 
ടിയില്ലെത്കില്‍ മുഖം മാത്രമായി ശേഷിക്കുമ്പോലെ) (പ.തൃഗ 
ഭിന്നപര്രബഹ്‌മമാ്തമായി ഭവിക്കുന്നു. 
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ഇ(പകാരം ഉള്ള ആതമസ്വരൃപചൈതന്യസാക്ഷാത്‌കാരം 
അനുഭവത്തില്‍ വരുന്നതിന്‌ ശ്രവണം, മനനം, നിദിധ്യാസനം, 
സമാധി എന്നിവയുടെ അനുഷ്‌ഠാനം അത്ൃന്താപേക്ഷിതമാ 
കുന്നു. അതില്‍ ശ്രപണം അശേഷവേദാന്തങ്ങടംക്കും അദ്വിതീയ 
മായ പരമാത്മവസ്‌തുവില്‍ താല്പര്യം, അവധാരണം (നിശ്ചയം?) 
ചെയ്യുക ആകുന്നു. മനനം ര്രവണംകൊണ്ട്‌ ധരിക്കപ്പെട്ട അദ്വി 
തീയ വസ്‌തുവിനെ തക്ക യുക തകരം കെണ്ട്‌” ഇടവിടാതെ 
അനുചിന്തനം ച്ചെയ്യുക ആകുന്നു. നിദിധ്യാസനം, ശരീരാദിക 
ളായ അവസ്‌തുക്കളില്‍ യഥാര്‍ത്‌ഥമാണെന്ന്‌ തോന്നിയിരുന്ന 
ബോധം വിട്ട്‌ അദ്വിതീയവസ്‌ തൃവായ ആത്മാവിനെ കുറിച്ചുള്ള 
യഥാര്‍ത്ഥ ജ്‌ഞാന(പവാഹം ആകുന്നു. 


നിരവികല” പകം എനും സവികല്‌പകം എന്നും സമാധി 
രണ്ടുതരം ഉണ്ടെന്നുള്ളത്‌ യോഗദര്‍ശനത്തില്‍ വ്യക$തപ്പെടുത്തി 
യിട്ടുണ്ട്‌. അധില്‍ ജ്ഞാതാവ്‌, ജ്ഞാനം, ജേഞയം 

എന്നി വികല പം ((തിപമൃട! മുന്നുവിഭാഗവും) 
ഇല്പാതാവാതെ തന്നെ അദ്വിതീയ വസ്‌തമൃവിരല്‍ തദാകാരമായ 
ചിത്തവ്യത്തിയുടെ നില സവികല്ല സമാധിയാകുന്നു. ജ്ഞാതൃ 
ജ്ഞാന ജേഞ്മയ വികല”പങ്ങഠം കൃടാതെ അഖണ്ഡാദ്വൈതമായി 
അദ്വിതീയ വസ്‌തുപായിത്തന്നെ ചമഞ്ഞുള്ള ചിത്തവ്ൃത്തിയുടെ 
ഏകിഭാവത്തോടുകൃൂടിയ അവസ്ഥാനം നിരവികല്‌പക സമാധി 
യാകുന്നു. അപ്പോഠം ലവണം ജലത്തില്‍ ജലത്തിന്‍െറ ആകാര 
മായി ചമഞ്ഞുപോകയാല്‍ പ്രതേകിച്ച്‌ കാണാത്തതുപോ 
ലെയൂം ജലം മാത്രമായി (പകാശിക്കുന്നതുപോലെയും ചിത്ത 
വൃത്തിയും അദക്വൈതവസ്‌ ത്വാകാരമായി ചമഞ്ഞ്‌ കാണാതാക 
യാല്‍ (ബഹ മമാ്തമായി പ്രകാശിക്കുന്നു. ഈയവസ്ഥയ്‌ ക്കും 
സുഷൂുപ്‌തിക്കും തമ്മില്‍ ഭേദം ഇല്ലെന്ന്‌ വിചാരിക്കരൃത്‌. രണ്ടി 
ടത്തും ചിത്തവ്യത്തി (്രകാശിക്കായ്‌ക തുല്ൃമാണെങ്കിലും 
സൃഷൃപ”തിയില്‍ ചിത്തവുത്തിയില്ലാതായിട്ടില്ല. (്ബഹ്‌മാ 
ഭേദാവസ്ഥയില്‍ ചിത്തവൃത്തി (ബഹ്‌മാകാര[(പാപ്‌തി നിമിത്തം 
പാടെ നശിച്ച (ബഹ്‌ മമായിത്തന്നെ തീരന്നുപോയി എന്നുള്ള 
താണ്‌ വിശേഷം. ഇതുതന്നെ സൂക്ഷ്‌മമായി ഒന്നുകൃടി ചിന്തി 
ച്ചാല്‍ സൂഷുപ്‌ത്ൃവസ്‌ഥക്കാരനേയും നിര്‍വികല്‌പകാവസ്ഥ 
ഒരാരനേയും സംബന*ധിച്ചിടത്തോളം ചിത്തവൃത്തി പ്രകടമല്ല; 
എന്നാരു (ബഹ്‌മാത്‌മബോധം ഡു.ഫുപ'്‌തികാലത്തില്‍ ഉല്പാ 
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ത്തതും നിര്‍വികല്‌പക സമാധിയില്‍ സാക്ഷാത്തായിട്ടുള്ളതും 
ആകുന്നു. ജലത്തില്‍ ഉപ്പ്‌ ലയിച്ച്‌” ജലാത്മ ചമായ അവസ്ഥയും 
വാസ്‌തവത്തിലുണ്ടെങ്കിലും ഉപ്പും ജലവും കാണാനില്ല എന്ന 
അവസ്‌*ഥയും പോലെയാണ്‌ സമാധിയിലയം സുഷുപ്‌തി 
യിലും ഉള്ള ഭേദം. 


ഇങ്ങനെയ്യൃള്ള നിരവികല്‌പക സമാധിയില്‍ നാലുതരം 
വിഘനങ്ങാം ((ഭംശങ്ങടം) സംഭവിക്കാം. ആ വിഘനങ്ങളും 
കടന്നാല്‍ മാ(തമെ സമാധി ഉറച്ചു ഫലാത്മകമായി തീരുകയുള്ളു. 
ആ വക വിഘ്‌നങ്ങാം. 


1, ലയം, 2, വിക്ഷേപം, 3. കഷായം, 3. രസാസ്വവാദം 
എന്നിവയാകുന്നു. അതില്‍ ലയം, ചിത്തവൃത്തി അഖണ“ഡ 
വസ്‌തുവിനെ വിട്ട്‌' കുറേനേരത്തേക്കു മറെറാന്നിനെയും അവ 
ലംബിക്കാതെ മയങ്ങിയിരിക്കുന്ന നിദ്ദാരൂപമാകുന്നു. വിക്ഷേ 
പം, ചിത്തവൃത്തി അഖണ്‌*ഡവസ്്തൃവിനെ ചിട്ട” മറെറാന്നിഅല്‍ 
ചാടിപിടിച്ചു അവലംബിക്കുകയാകുന്നു. കഷായം, ലയവും 
വിക്ഷേപവും ഉണ്ടായില്ലെങ്കിലും രാഗാദി വിഷയവാസനാപാര 
വശ്യം നിമിത്തം ചിത്തവൃത്തി സ്‌തബ്‌ധമായിത്തീര്‍ന്ന്‌ അഖ 
ണ”്‌ഡവസ്‌തുവ്‌നെ പൂരണ്ണമായി അവലംബിക്കാതുള്ള അവ 
സ്‌ഥയാകുന്നു., രസാസ്വാദംം അഖണ്‌ഡവസ്‌തൃവിനെ അവ 
ലംബിക്കാതെ സവികല'പമായ ആനന്ദാസ്വാദനത്തില്‍ ചിത്ത 
വത്തി പററിയിരിക്കുകയാകുന്നു. ഇത്‌ ഒരുതരം വിക്ഷേപ 
ഭേദം തന്നെ. ഇങ്ങനെയുള്ള നാലുജാതി അവസ്‌'ഥകളും വിട്ട്‌ 
ചിത്തം കാററില്പാത്തിടത്തെ ദീപം പോലെ യാതൊരു ഇളക്കവും 
കൂടാതെ അഖണ”ഡചൈതന്യമാ്തമായി നിലച്ചിരിക്കയാണ്‌ 
നിര്‍വികല്‌“പസമാധി. 


ഇങ്ങനെ നിര്‍വികല?പകസമാധിയില്‍ പരപ്ബഹമമാധ്ത 
മായി ലയിച്ചിരിക്കുന്നവനാണ്‌ മുക്‌ത൯. ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന 
ഒരുത്തന്‌ ഈയവസ്ഥ നേരിട്ടാല്‍ അപ്പോഠം ജീവന്മുക്‌തനെന്നു 
പറയുന്ന. അല്ലാത്തവന്‍ പരമമുക്‌*തനാകുന്നു. ജീവന്മുക്തന്റെ 
ലക്ഷണം എന്താണെന്നു നോക്കാം, 


സ്വസ്വരൂപാഖണ'ഡ്രബഹ'മജ്‌ഞാനം നിമിത്തം സകല 
അജ്‌ ഞാനവും നീങ്ങി (ബ്രഹ്‌മസാക്ഷാത്‌കാരം ഉണ്ടായാല്‍ 


264. ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


കാരണരുപമായ അജഞാനവും, അതിനാല്‍ ചമഞ്ഞ കാരൃരൂപ 
മായ സഞ്ചിതകര്‍മ്മവും, സംശയം വിപര്യയം മുതലായവയും 
മുഴുവനെ നീങ്ങി അവന്‍ “അഖിലംപന'ധരഹിതനായി (്ബഹ്മ 
നിഷ്‌ഠനായി ഭവിക്കുന്നു. ജിവന്മുക്‌ തനെപ്പറററി ഭാഗവ 
തത്തിരു:-- 
“ളിദ്ൃയതെ ഹുദയഗ്രന്‌ഥി 
ശഛിദ്ൃന്തെ സരവസംശയാഃ 
ക്ഷീയന്തേ ചാധഡ്ധ്യ കര്‍മ്മാണി 
തസ്‌ മിന്‍ ദൃൃഷ്‌ടേ പരാവധര' 
എന്നിങ്ങനെ വിശദമായി ഉപദേശിച്ചാിരിക്കൂന്നു. ജീവന്മുക”ത 
നും ജ്‌ഞാനം കൊണ്ട്‌ സഞ്ചിത കര്‍മ്മമേ നശിക്കുൃന്നുള്ളു. 
(പാരബ്‌ധം $$; അനുഭവിച്ചേ തീരൂ. അതിനു, മാതമാണ” ആയു 
ശ്‌ശേഷം. അത്കൊണ്ടാണ്‌ ജീവനമുക്‌താവസ്‌*ഥയുും (പാര 
ബ”ധത്തേപ്പററി. 
നാഭുക”തം ക്ഷീയതേ കര്‍മ്മ 
കല*പകോടിശതൈരപി?” 
എന്നീ രീതിയില്‍ പ്രാരബ്‌ധം, തൂടങ്ങിക്കഴിഞ്ഞതു, അനുഭവി 
ഒഠൊതെ ക്ഷയിക്കയില്ലെന്നു വൃക്‌തമായി ഘോഷിച്ചിരിക്കുന്നു. 
പൊതുവെ പ്രയാണകാലത്തില്‍ അനൂുഭവശേഷം ഉണ്ടെങ്കില്‍ 
താനുണ്ടെന്നു കാണിച്ചു തലപൊക്കുന്ന കരമ്മം (പാരബ്‌ധവും, 
അല്പാത്തതു സഞ്ചിതവും ആണെന്നാണ്‌ പ(പ്രാരബ₹ധസങഞ്ചിത 
ങ്ങരംക്കുളള ഭേദം. ഈ ജീവന്മുക്‌ തന്‍ തന്‍െറ സമാധിയില്‍ 
നിന്നു വ്യൂത്‌ഥാനം ചെയ്യുന്നര്രിട്ടുമാറി എണീല്‍ക്കുന്ന) സമയം 
മാംസ - രക്‌തം മൃധത . പൃുരീഷാദിപാത്രമായ ശരീരത്താലും 

* അഖില ബന്ധരഹിതന്‍ എന്ന ശബ്ച്ദം കൊണ്ട്‌ സുഖദുഃഖരുപ 
മായ ഒന്നിനോടും, വേണമെന്നോ അരുതെന്നോ (രാഗദ്വേഷങ്ങഠം) ഉള്ള 
മമത്വബോധം ഇല്പായ്‌കയാകുുന്നു. അര്‍ത്‌ഥാല്‍ ഇതുകൊണ്ട്‌ കിട്ടുന്നതു 
ജീവന്‌മൂക്‌ തന്‌ ഞാൻ എന്ന വൃക തിബോധവും സുഖദുൂഃഖബോധവും 
ഇല്പ ക്ന്നാകുന്നു. 

: അനുഭവിക്ക്യക എന്നു പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ലൌകികനെപ്പോലെ 
സുഖദുഃഖ രൂപത്തിരു ഇവന്‍ എന്തെങ്കിലും അനുഭവിക്കുന്നു എന്നര്‍ത്‌ഥ 
മാക്കരുത”. ശരീരം നില്‍ക്കണമെന്നോ നശിക്കണമെന്നോ ഉള്ള ബോധം 
പോലും അവനില്ല. ശരിരം ജഡം സ്വഭാവേന ജീര്‍ണ്ണമാകും വരെ ശരീര 
യ്ത തുടരുന്നു. ഈ യധ്രതയയൃടെ പ്രേവേരകന്‍ (പാരബ്‌ധരൂപമായ വാസന 
സംസ്‌കാരമാണ്‌, അതിനാലാണ്‌ പ്രാരബ്‌ധം അനുഭവിച്ചേ തീരൃ 
എന്നു വചനം ഏരപ്പെട്ടത്‌. “ഉദാസീനവദാസിനഃ' എന്നു ഗീത. 


ദര്‍ശനകാണ'ഡം ൧൫൫ 


ആന്‌ധ്യം മാന്ദ്യം മുതലായ ദോഷങ്ങാംക്കു ഇരിപ്പടമായ ഇന്ദ്രിയ 
സമൂഹത്താലും, വിശപ്പ്‌, ദാഹം, ശോകം, മോഹം മുതലദയവ 
യ്‌ക്ക്‌ ആശ്രയമായ അത്തഃകരണത്താലും പൂര്‍വവാസന നിമി 
ത്തം ചെയ്യുന്ന കര്‍മ്മങ്ങളെ തന്‍െറ യഥാര്‍ത്‌ഥജഞാനത്തിനു 
വിപരീതമല്ലാത്തവിധം അനുഷ്‌ഠിക്കുന്നു എങ്കിലും വാസ്‌തവ 
ത്തില്‍ ബാധിതമായ അജ്ഞാനം നിമിത്തം ഉള്ളവയാകയാല്‍ 
താനവയില്‍ പററിയവനായി ദര്‍ശിക്കുന്നില്പ. ഇന്ദ്രജാലമാഭരണന്നു 
അറിയുന്നവന്‍ ഇ്രന്ദജാലവിദ്യ കാണുന്നു എങ്കിലും അതു പര 
മാര്‍തഥമാണെന്നു കരുതുന്നില്ലല്ലോ. തത്ത്വമാലോചിച്ചാല്‍ 
ജീവന്മുക്‌ തന്‍ പരമാര്‍ത്‌ഥത്ത അ വ്യുത്‌ഥിതനാകുന്നില്ല; പര 
ദൃഷ്‌ടിക്കു വ്യുത്‌ഥിതനെന്നു തോന്നുകമാ(്തമാണ”. ഈ തത്വം 
ഉപദേശസാഹ (സിയില്‍. . 
സൂഷുപ്‌തവദ്‌ ജാഗ്രതി യോ ന പശ്യതി 
ദയം ച്‌! പശ്യന്നപി ചാദ്വയത്വതഃ 
തഥാച്‌ കുൃവര്‍ന്നപി നിഷ'ക്ര'യശച യു 
സ ആതമവിന്നാന്യ ഇതീഹ നിശ*ച്ചയഃ* 


എന്നീവിധം സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടൂത്തിയിരിക്കുന്നു. 


“സ ചക്ഷുരചക്ഷൃരിവ സ കരണ്ണ്ണോ കര്‍ണ്ണ ഇവ” (ശുതിു 


ര്ബഹ'മതത്ത്വസാക്ഷാത്‌ കാരം നിമിത്തം അജഞാനാദി സകല 
(പപഞ്ചവൂം നിവര്‍ത്തിച്ചാലും അനൃഭവൈകശ്യമാഭ്മ (പാര 
ബധം ശേഷിച്ചിരിക്കുന്നതിനാലാണു" വിണ്ടും പ്രപഞ്ചത്തെ 
ഇവന്‍ കാണാനിടയാകുന്നത?. സകല അജ”ഞാനകാര്യവും 
നിവരത്തിച്ചാല്‍ ഇതെങ്ങിനെ വീണ്ടും സംഭവിക്കാം എന്ന$* സം 
ശയം തോന്നാം. വാസ്‌തവത്തില്‍ അജ? ഞാനം മുഴുവനെ നീങ്ങി 
യിട്ടിപ്പ. ്പാരബ്‌ധാനുഭവത്തിന മാദ്രം ഉള്ള അജഞാനം 
ശേഷിച്ചിരിക്കൃന്നേ ഉള്ളു. 


അജ്‌” ഞാനത്തില്‍ മൂന്ന്‌ ശക്തികഠം ഉണ്ട്‌. 1. ജഗത്തിനെ 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഉണ്ടെന്നു തോന്നിക്കുന്നത', അതുനിമിത്തം ചപ്രപ 
ഞ്ചം യഥാര്‍ത്‌*ഥമാണെന്നു മുഡന്‌മാര്‍ ധരിക്കുന്നു. ഇത 
ര്രവണമനനമദദഭ്യഭ്യാസം നിമിത്തം ഉള്ള പാകത്താല്‍ മാറൃന്നു. ഈ 
ആദ്യത്തെ ശക്‌തി മാറിയാല്‍ പിന്നെ പ്രപഞ്ചം പരമാര്‍തഥ 
മാണെന്നു തോന്നുകയില്ല. അപ്പേോഠം (പപഞ്ചം വ്യാവഹാരിക 


366 ഛിന്ദൂഭത(പളീപികാ 


മായി ലോകഷമാരരതയ്‌ക്ക്‌ വേണ്ടി കല-പിതമായ സത്തയോട്യ 
കൂടിയാണെന്നുള്ള അജ്ഞാനത്തിനെറ രണ്ടാമത്തെ ശക്തിയാവിര്‍ 
€വിക്കുന്നു. ഈ ശക്‌തി ആത്‌മതത്ത്വസാക്ഷാത്‌കാരം കൊണ്ട? 
മാറിപ്പോകുന്നു. എന്നാല്‍ പ(്രദരബ്‌ധം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌, ബാധി 
തമായിട്ടെങ്കിലും അനുഭവത്തിനായി മാതം, (പപഞ്ചം അനുവർ 
ത്തിക്കൂന്നു. അപ്പോഠം മൂന്നാഭത്തേ ശക്‌തി ഉദിക്കുന്നു. അത്‌ 
(പപഞ്ചത്തെ പ&6്പാതിഭാസികം എന്ന നിലയില്‍ ഉള്ളതായി തേ 
ന്നിക്കുന്നതാണ്‌. ആ ഈ മൂന്നാമത്തേ ശക്‌തി, ഭോഗം (അനുഭവം) 
കൊണ്ട്‌” (പ്രാരബ*ധം മുഴുവനെ ക്ഷയിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍്‌: പിന്നീട? 
ആത്‌മതത്ത്വസാക്ഷാത്‌ കാരം കൊണ്ട്‌ അജ്‌ഞാനം സമ്പൂര്‍ണ്ണ 
മായി നശിക്കുന്നു, പിന്നെ പ്രപഞ്ചം തോന്നുകയേ ഇല്ല. 
(പ്കടൃതത്തില്‍, (പാരബ്‌ധശേഷം നിമിത്തം പ്രപഞ്ചത്തിന്‌ 
(പാതിഭാസികസത്വം ഉണ്ടാകുകയാല്‍ അജ്‌ ഞാനം പൂര്‍ണ്ണമായി 
നശിച്ചിട്ടില്ലെന്നു സൂക്ഷ്മം. ഇങ്ങനെയടുള്ളവനെ അമാനിതം 
അദംഭിത്വം തുടങ്ങിയ ജ്‌ഞാനസാധനങ്ങളും അദ്വേഷം തുട 
ങ്ങിയ സദ്‌ഗുണങ്ങളും തന്നെ അലങ്കാരമായി തുൂടരന്നു കൊണ്ടി 
രിക്കുന്നു. ഇവന്‍ ദേഹയാത്താമാത്രതത്തിനായി ഇഛഃനിഛാ 
പരേഛഭ(പാപിതങ്ങളായ സുഖദുഃഖലക്ഷണങ്ങളായ (്രാരബ്‌ധ 
ഫലങ്ങാം അനുഭവിച്ചു തദവസാനത്തില്‍ തന്‍െറ (പാണന്‍ പ്രത്യ 
ഗാനന്ദ്രബഹമത്തില്‍ ലയിക്കുവെ സകല അജ്‌ഞാനങ്ങളു ടേയും 
തത്‌കാര്യങ്ങളുടേയും വിനാശം ഹേതുവായി കൈവല്യം 
(പാപിച്ച്‌ ആനന്ദൈകരസമായി അഖിലഭേദവ്യം വിട്ടുള്ള അഖ 
ണ-“ഡ (ബ്ബഹ്‌മമായി വിജയിക്കുന്നു. അവനു (്രാണോത്‌(ക 
ഒനം എന്നുള്ള മരണദശ ഇല്ല. ഇവിടെത്തന്നെ (പാണന്‍ ലയി 
ച്ചു പേകോന്നു. ഈ തത്ത്വം (ശതി സ്പഷ്ടമായി വരണ്ണിക്കുന്നു. 


“ന തസ്യ്യരപ്പരാണാ ഉത്‌ ക്രാമന്തി 
അത്രൈവ സമവനിയന്നതേ 
വിമുക്തശ്ച വിമുൃച്യതെ' 


ബൃഹദാരണ്ൃയകോപനിഷത'. 


പരാണേതിഫാസകാണ്ഡം 


അദ്ധ്യായം 17 


പുരാണം 


പുരാണുശബ്‌ദത്ത!ന്‌ എത്രയും പഴയകാലത്തുള്ളത്‌(അതി 
(പാചീനം) എന്നരത്ഥം. ഈ അരതഥത്തില്‍ ആണ്‌" മഹാകവി 
കാളിദാസന്‍, “പുരാണമിത്യേവ ന സാധൂ 
പുരാണലക?ഷണം സര്‍വം” എന്ന്‌ പൃരാണശബ്‌ദം ഉപയോഗി 
ചത്‌. “പൂരാ അതീതാനാഗതാവര്‍ത*ഥവ 
ണതി” എന്നിങ്ങനെ ശബ്‌ദാരത്‌ഥകമായ അണ ധാതൂവിനെ 
ആശ്രയിച്ച്‌” പുരഃ (്രണ്ട്‌) അതീതവും കഴിഞ്ഞുകൂടിയതും 
അനാഗതവും (വരാന്‍പോകൂന്നതും) ആയ അര്‍തഥത്തെ വചി 
കററുന്നത്‌ എന്ന താല“പര്യത്തിലും പുരാണശബ്‌ദത്തിന* വ്യൃത്‌ 
പത്തി കു “പൃരാ നീയതെ"' ലം (പാപിക്ക൭ 
ട്ടത്‌”) എന്ന്‌ വാചസ്‌പതൃയത്തില്‍ പൃുരാണശബ്‌'ദത്തിന* മറ്റൊരു, 
വ്യുത്‌പത്തി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഇവിടെ പ്രസ്‌തൂത്മായ പുരാണം 
ഈവക വ്ൃത്‌പത്തികളെ അവലംബിക്കുന്നു എങ്കിലും വ്യാസാഭി 
മഹര്‍ഷിപ്രണീതങ്ങളായ പുരാണങ്ങളുടെ സ ഥാനത്തിലാണ* 
സങ്കല”പിച്ചിരിക്കൃന്നത്‌. ഈ തരത്തിലുള്ള പൃരാണം മഹാ 
പുരാണം എന്നും ഉപപുരാണം എന്നും രണ്ടൃതരം ഉണ്ട”. 
ഭാഗവതം 12.൦ സ്‌കന്ധത്തില്‍ ഏഴാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ :-- 


“പൃുരാണലക്ഷണം ([ബ്ഹമന്‍ (ബഹ്‌മര്‍ഷിഭിര്‍ന്നിരൂപിതം 
രശൃണുഷ്വ ബുദ്ധിമാശ്രിത്യ വേദശാസ്‌(താനൃസാരതഃ 
സര്‍ഗോസ്്യാഥ വിസരഗശ്ച വറുത്തി രക്ഷാന്തരാണിച 

വം ശോ വംശാനുചരിതം സംസ്ഥാ ഹേതുരപാധശയഃ 
ദശഭിര്‍ലക്ഷണൈരയ്യുക്‌ തം പൂര്ധണം തദവധിദോ വിദുഃ 
കേചിത* പഞ്ചവിധം (ബഹ്‌മന്‍ മഹദല'“പവൃവസഥയാ.: 


൧൫8 ഹ സുമത (പദീപികാ 


എന്നിങ്ങനെ പുരാണത്തിന്‍െറ ലകഡണവ രും മഹാപുരാണം 
എന്നും അല പ (ഉപ) പൃരാണം എന്നും പുരാണം രണ്ടുതരത്തി 
ലുണ്ടെന്നുള്ള ഭേദവും നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതില്‍ മഹാ 
പുരാണം സര്‍ഗം, വിസര്‍ഗം, വദുത്തി, രക്ഷ, മമ്വന്തരങ്ങാം, 
വംശം, വംശാനുചരിതം, സംസ്‌ഥാനം, ഹേതു, അപാശ്രയം 
എന്നിങ്ങനെ പത്തു ഭാഗങ്ങഠം, ഉഠംപ്പെട്ടതാണെന്ന്‌* ഒരു ലക്‌ഷ 
ണവും വിശദമാക്കീട്ടുണ്ട*. 

ഉപപുരാണത്തിന്‌ സരഗം, വിസര്‍ഗം, വം ശം ,മന്പന്തരങ്ങാം, 
വംശാനുൃചരിതം എന്നിങ്ങനെ അഞ്ചുഭാഗങ്ങഠം ഉഠംപ്പെട്ടതാ 
ണെന്ന* ലക*ഷണം. ഈ അഞ്ചൈണ്ണവും മഹാപുരാണരതാലുള്ള 
പത്ത' ഭാഗങ്ങളുടെ ഒരു സം(്രഹമാകൃന്നു. അതിനാല്‍ ഈ 
അഞ്ചെല്ല്റം ഉണ്ടെങ്കിലും പൃുരാണമായി എന്നിങ്ങനെയുള്ള അഭി 
പ്രായത്താല്‍, 


“സര്‍ഗശ്ച പ്രതിസര്‍ഗശ്ച വംശോ മന്വന്തരാണിച 
വംശാനുചരിതം ചൈവപപരാണം പഞ്ചലക്‌ഷണം" 
എന്നീവിധം പുരാണത്തിന്‌ പൊതുവെ ഒരു ലക്ഷണം കൂര്‍മ്മ 
പുരാണത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇതുകൂടാതെ 16 പുരാണങ്ങ 
ളുടെയും (കമമനുസരിച്ചുള്ള പരിഗണനവും അവിടത്തന്നെ. 
(ബാഹ*മം പുരാണം (പഥമം പാദ്‌മം വൈഷ്‌ണവമേവചച 
ശൈവം ഭാഗവതം ചൈവ ഭവിഷ്യം നാരദീയകം 
മാർക്കണ” ഡേയമഥാഗ്‌നേയം (ബഹ'മവൈവര്‍ത്തമേവ ച 
ലൈംഗം തഥാ ച വാരാഹം സ്‌കാന്ദം വാമനമേവ ച 
കൌര്‍മ്മം മാത്‌ സ്യം ഗാരുൂഡം ച വായവീയമനന്തരം 
അഷ്‌ടദശം സമുദ്ദിഷ്‌ടം രബഹ്‌മാണ്‌ഡമിതി സംജഞിതം 
എന്നീവിധം കൊടുത്തിട്ടുണ്ട്‌. 
പുൃുരാണമേകമേവാസീത്‌ സര്‍വകല്‌പേഷു മാനദ! 
ചതുര്‍വര്‍ഗസ്യ ബീജം ച ശതകോടിപ്രവിസ്‌തരം 
(പവരുത്തിഃ സര്‍വ ശാസ്‌ (താണാം പുരാണാദഭവത്തതഃ 
കാലേനാധ്ഗഹണം ദൃഷ്ട്വാ പുരാണസ്യ മഹാമതിഃ 
ഹരിരവ്യാസസ്വരൃയപേണ ജായതേചച യുഗേ യുഗേ 
ചതുര്‍ലക്‌*ഷ(പമാണേന ദ്വാപരേ ദ്വാപരേ സദാ 


തദഷടാദശധാകറുത്വാ ഭൂലോകേ നിര്‍ദ്ദിശത്ൃയപി 
വ്വിഷ്‌ണു അഷ്‌ ഭക, 10. 


എന്നിങ്ങനെ പൃരാണം ഒന്നേ ഉള്ളു എന്നു കാണുന്നു. 


പൃരാണേതിഹാസകാണ'ഡം 269 


സര്‍ഗ്ലഗാദികളായ പത്തെണ്ണുത്തിന്‍െറ സാമാന്യസ്വഭാവം 
അറിഞ്ഞിരുന്നാല്‍ പുരാണങ്ങളിലെ വിഷയവും സൃതരൂപേണ 
മനസ്സ്സിലാക്കാവുന്നതാണ്‌. സര്‍ഗാദികളെപ്പററിയുള്ള വിവരണ 
വും ഭാഗവതത്തില്‍ തന്നെ: 


“അവ്യാകടതഗുണക്ഷോഭാന്മഹത്ര്തിവൃയതോഹമഃ 
കൂതസൂക്ഷ*മേന്ദ്രിയാത്ഥാനാം സമ“ഭവഃ സര്‍ഗ ഉച്യതേ 
പുരുഷാനൃഗൃഹീതാനാമേതേഷാം വാസനാമയഃ 
വിസര്‍ഗ്ലായം സമാഹാരോ ബീജാത്‌ ബീജം ചരദചരഃ 
വൃത്തിര്‍ഭൂതാനി ഭൂത്ഥനാം ചരാണാമചരാണി ച 
കടത സ്വേന നൃണാം തത്ത കാമാച്ചോദനയംപിവാ. 
രക്ഷാച്യുതാ ഹരേരീഹാ വംള്‍സ്യ്യാനു യുഗേ യുഗേ 
തിയയങ്‌മര്‍തൃര്‍ഷിദേവേഷുഹന്യന്തേ യൈ സ്‌(തയീദ്വിഷഃ 
മന്വന്തരം മനുര്‍ദ്ദേവാ മനുപു(ത3ഃ സുരേശ്വരഃ 
ജഷ യോം ശാവതാരശ്ച ഹരേഃ ഷഡ്വിധമുച്യതേ. 
രാജ്‌ ഞാം (ബഹ മപ്രസൃതാനാം വംശസ്യത്ലൈകാലികോന്വയഃ 
വംശാനുചരിതം തേഷാം വൃത്തം വംശധരാശ്ചയേ. 
നൈമിത്തികം (പാാകൃതികോ നിത്യ ആത്യന്തികോ ലയഃ 
സം സ്ഥേതി കവിഭീഃ (പാക്താ ചത്ര്‍ധാ സൃ സ്വഭാവതഃ 
ഹേതൃര്‍ജീപോസ്ൃസരഗാദേരവിദ്യാ കര്‍മ്മകാരകഃ 
യം ചാനൃശയിനം (പാഹുരവ്യാകൃതമുതാപരേ. 
വൃതിരേകാന്വയോ യസ്ൃ ജാധ്രത്‌*സ്വപ്‌നസുഷുപ്ലീഷു 
മായാമഷേഷു തദ്‌*ര്ബഹ്മ ജീവവ്യത്തിഷ്വപാശ്രയ$ഃ 
പദാര്‍ത്ഥേഷു യഥാ (ദവ്യം സന്മാധ്രം രൂപനാമസദു 
ബീജാദി പഞ്ചതാന്താസു ഹൃവസ്‌ഥാസു യൃതായുതം. 
എന്നീവിധം സം (ഗഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പൃരാണങ്ങഠം 18 എണ്ണമാണെന്നുള്ള കാര്യം മുമ്പില്‍ 
ആഗമനിരൃപണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അവ മഹാപടുരാണ 
ങ്ങഠം ആകുന്നു. ആവക 18 ഛദുരാണങ്ങഠം താമസം, രാജസം, 
സാത്വികം എന്നു മൂന്നു തരമായി ഭാഗിക്കേണ്ടവയാണെന്നു 
പദ”മപറുരാണത്തില്‍ കാണുന്നു: 


മാത്സ്യം കൌര്‍മ്മം തഥാ ലെംഗംശൈവം സ്റ്റാന്ദം തഥൈവ ച 
ആഗ ദേയം ച ഷഡോതനി താമസാനി നിബോധത 
വൈ.ചണവം നാരദീയം ച തഥാ ഭാഗവതം ശുഭം 


ജു0 ഹിന്ദുമത(പദ്‌“പികാ. 


ഗാരൃഡം ച തഥാപാദ*മം വാരാഹം ശുഭദര്‍ശനേ 
സാത്വികാനി പുരാണാനി വിജ്‌ഞേയാനി ശുഭാനി വൈ 
ബ്രഹ്മാണ്ഡം (ബഹ്മവൈവര്‍ത്തം മാര്‍ക്കണ്ഡേയം തഥൈവ ച 
ഭവിഷ്യം വാമനം (്രാഹ്‌മം രാജസാനി നിബോധത 


ഇത്രയും മഹാപുരാണങ്ങഠം വ്യാസകമദ്ൃതങ്ങഠം എന്നാണു 

(പസിദ്ധി. ഇതുപോലെ ലക്ഷണങ്ങഠം ഉള്ളവയും, മററു പജ്വ 
മഹര്‍ഷിമാരും നിര്‍മ്മിച്ചിട്ടുള്ളവയമുമായ പുരാണങ്ങഠം ഉപ 
പുരാണങ്ങംം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. പൊതുവെ പുരാണങ്ങ 
ളില്‍ പഞ്ചവര്‍ണ്ണുത്വം (അഞ്ചുൃവിധം വര്‍ണ്ണുനങ്ങഠം) ഉള്ളതായി 
മത്സ്യപുരാണത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്യുന്നു. 

“ബ്രഹ്മവിഷ ബ്വരക്കരു്ദാണാം മാഹാത്മ്യം ഭുവനസ്യയ ച 

സസംഹാരം (പദ്ൃയശ്യേത പൂരാണെ പഞ്ചവര്‍ണ്ണതാ? 


(ബ്രഹ്‌ മാവ്‌, വിഷ്‌ണു, അര്‍ക്കന്‍ (സൃര്യന്‍), രുദ്രന്‍ (രിവന്‍) 
എന്നിവരുടെ മാഹാത്മ്യവും ഭുവന (ജഗുത്തിന്‍െറ വൈഭവവും 
എന്ന്‌ അഞ്ചുകുട്ടം വര്‍ണ്ണ്ിക്കപ്പെടുകയാല്‍ ആണ്‌ പഞ്ചവര്‍ 
ണ്ണത്വം വന്നതെന്നു സാരം, ഈ പഞ്ചവര്‍ണ്ണത്വം വേറെയും 
(പകാരത്തില്‍ അവിടവിടെ കീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നു. 
“ധര്‍മ്മശ്ചാത്ഥശ്ച കാമശ്ച മോക്ഷശച പരികീര്‍ത്തൃതെ 
സര വ്വേഷ്വപി പൃരാണേഷുു തദ്വിരൃദ്ധേഷൃ യത്‌ഫലമ”” 


ധര്‍മ്മാര്‍ത്ഥകാമമോക്ഷങ്ങളുടേയ്യം തദ്വിരൃദ്ധമായ സമ*ഭവ 
അജില്‍ അനര്‍ത്ഥരൂപമായ ഫലത്തിന്റേയും വരണ്ണനം കൊണ്ടാണ്‌ 
ഈ പക്ഷത്തില്‍ പഞ്ചവര്‍ണ്ണത്വം. 


കലപങ്ങളെ സാത്വികം, രാജസം, താമസം, സങ്കീര്‍ണ്ണം 
എന്നു നാലായി ഭാഗിച്ച്‌ ഓരോ കലപത്തിലും ആര്‍ക്കാര്‍ 
കാണ്‌ മഹിമയുളളതെന്നും പ്രതിപാദനം ചെയ്‌ തിരിക്കുന്നു:- 
“സാത്വികേഷു ച കല 'പേഷു മാഹാത*മ്ൃയമധീകം ഹരേഃ 
രമജസേഷു ച കല്ലേഷു മാഹാത്മ്യം (ബഹ്മണോ വിദുഃ 
തഭ്വദഗ”നേശ്‌ച മാഹാത*മ്യം താമസേഷു ശിവസ്യ്യ ച 
സങ്കീര്‍ണ്ണേഷു സരസ്വത്യാഃ പിത്യണാം ച നിഗദ്ൃതേ 


ഉപപുരാണങ്ങളും 19 എണ്ണും ഉണ്ട. ഇവ കൃരമ്മപുരാണത്തില്‍:. 
“അന്യാനയപി പൃരാണാനി മൃനിഭിഃ കഥിതാനി തു 


ഒളത്താരംഭിച്ചു:. 


പൂരാദണതിഹാസകാണഡം ക? 1 


“ആദ്യം സനദ്‌ കറുമാരോക്തം നാരസിംഹമതഃ പരം 
തൃതീയം വായയവിീയം ച കുറുമാരേണാനുഭാഷിതം 
ചതുത്ഥം ശിവധര്‍മ്മാഖ്യം സാക്ഷാത്‌ നന്ദീശഭാഷിതം 
ദുര്‍വാസസോക്ത മാശ്ചര്യം നാരദോക$*തമത്ഃ പരം 
നന്ദികേശ്വര യുഗ്‌മം ച തഥൈവൌശനസേരിതം 
കാപിലം വാരുണം ചാഥ കാലകാഹ്വയമേവചച 
മാഹേശ്വരം തഥാ സാമ'ബം സൌരം സര്‍വാത്ഥസഞ്ചയം 
പരാഠാശരോക”തം പരമം മാരീചം ഭാര്‍ഗവാഹ്വയം 


എന്നീവിധം ഗണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. “മാരീചം ഭാര്‍ഗവാഹ്വയം 
എന്നതിന്‍െറ സ്‌ഥാനത്ത്‌” “തഥാ ഭാഗവതാഹ്വയം” എന്നു, ഹേമാ 
(ദിയില്‍ മറെറാരു പാഠം കാണുന്നു. 


ഈ രീതിക്ക്‌ ഭാഗവതം മഹാപുരാണത്തിലും ഉപപുരാണ 
ത്തിലും ഉഠംപ്പെടുന്നു. വിഷ്‌ണുഭാഗവതം എന്നും ഭദേവീഭാഗ 
വതം എന്നും ഭാഗവതം രണ്ടെണ്ണം ഉണ്ട്‌. അതിലേതാണ്‌* മഹാ 
പൃരാണമെന്നും ഏതാണ്‌ ഉപപുരാണമെന്നും സന്ദേഹം വരു 
ന്നു. സരസ്വതീദാസന്‍മാരായ ദേചിഭക്തന്‍മാര്‍ സങ്കീരണ്ണുക 
ലമായ സരസ :തീ കല്ലത്തിലേ പുരാണമാകയാല്‍ ദേവീഭാഗവ 
തത്തെ മഹാപുരാണമാണെന്ന്‌ കീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നു. ഹേമാ 
(ദീയില്‍-- 


“ഇദംയത്‌ കറളികാഖ്യം തു മുലം ഭാഗവതം തു തത്‌? 


എന്ന്‌ കാലികാപ&രാണത്തിന്‌ മുലഭൃതമായ മഹാപുരാണം 
ഭാഗവതമാണെന്നു, കാണുകയാല്‍ വിഷയസ്വഭാവം നിമിത്തം 
ദേവീഡിഷയമായ കാളികാപൃരാണത്തിന” ദേവീഭാഗവതമേ 
മൂലമാകഠന്‍ തരമുള്ളു, എന്നതുകൊണ്ട്‌ ദേവീഭാഗവതമാണ” 
മഹാപുുരാണമെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. ഉപ പൃുരാണകോടിയില്‍ 
ഭാഗവതം എന്ന്‌ ഒന്നിന്‍െറ പരിഗണനം ഇല്ലെന്ന്‌ വാദിക്കുന്ന 
വര്‍ വിഷ്‌ ണഭാഗവതത്തെ വോപദേവകടുതമായി പറയുന്നു. 
ഭാഷകൊണ്ടും ശൈലികൊണ്ടും വിഷ്‌ണുഭാഗവതം അര്‍വാചീ 
നമാണെന്ന* വാദിക്കുന്നവര്‍ പലരും ഉണ്ട്‌. ഇത്‌ സംബന്ധിച്ചു 
അനേകം (പകഠരത്തില്‍ യുക്‌തിപ്രമാണങ്ങഠം കൊണ്ട്‌” വാദ 
കോലാഹലങ്ങഠം നേരിടുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ ശൈവന്‍മാര്‍ 


ദദവീരറഗറാതത്തേയ 9 വൈഷ ൦ ണവന്‍മാര്‍ വിഷ്‌ണുഭാഗവത 


ക്‌? ഹിന്ദുമത പ്രദിപിക 


ത്തേയും മഹാപുരാണമായി നിരമപണം ചെയ്യുന്നു. എന്നാല്‍ 
മഹാപുരാണകോടിയില്‍ വൈഷ്‌ണവം എന്ന്‌ ഒരു വിഷ്‌ണു 
പുരാണം ഉള്ളതിനാലും ദേവീപരമായി വേറേ പുരദഃണം 
ഇല്ലാത്തതിനാലും ദേവീഭാഗവതമമയിരിക്കാം മഹാപുരാണ 
മെന്നും മററും പര്യാലോചനയ' ക്ക്‌ അവകാശമുണ്ട്‌. 


“അഷടാദശ പറുരാണാനി കൃത്വാ സത്യവതീസൃതഃ 

ഭാരതാഖ്ദ്യാനമഖിലം ചക്രേ തദൃപബ്ൃഹ*മണം*" 
എന്നുള്ള മത്സൃപുരാണ വചനത്താല്‍ 18 പൃരാണങ്ങാം ഉണ്ടാക്കി 
കഴിഞ്ഞ്‌ ഭാരതം നിര്‍മ്മിച്ചതിനുശേഷവും മനസ്സിന്‌ സുഖം 
പോരായ്‌കകൊണ്ട്‌* (രിീനാരദോപദേശമനുസരിച്ച്‌ വിഷ്‌ണു 
ഭാഗവതം ഉണ്ടാക്കിയതായി വിഷ്‌ണുഭാഗവതം (പഥമസ്‌കന്‌ധ 
ത്തില്‍ തന്നെ പറഞ്ഞിരിക്കയാലും ആദ്യത്തെ 18 മഹാപൃരാണ 
ങ്ങളില്‍ കാണുന്ന ഭാഗവതം വഡിഷ്‌ണുഭാഗവതം അജ്ളെന്ന” വൃക്ത 
മാകുന്നുണ്ടത്രെ. 


വൈഷ”ണവന്‌ മാര്‍ വിഷ$ണുപുരാണങ്ങളെ സാത്വികങ്ങഠം 

എന്നും ശൈവപുരാണങ്ങളെ .യാമസങ്ങഠം എന്നും പറയുന്നു. 
ശൈവന* മാര്‍ മറിച്ചും പറയുന്നു. സ്‌കാന്ദത്തില്‍:- 

“ദശ ശൈവ, പ മുരാണാനി സാത്വികാനി വിദുരബ്ബ ധാഃ 

താമസാനി ച ചത്വാരി വൈഷ്‌ണവാനി പ്രചക്ഷതെ? 
എന്നു കാണുന്നു. അര്‍ത്‌ഥാത*_(ബാഹ”മപുരാണങ്ങഠം രാജു 
സങ്ങഠം ആണെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. ആകെ 18 പുരാണങ്ങഠം 
ഉള്ളവയില്‍ 4 (ബാഹ്‌മവും 4 വൈഷ്‌ണവവുും 10 ശൈവവും 
ആണെന്നുളളതു സര്‍വസമ്മതമാണ്‌. 


(ബഹ്‌മാവിന്‍െറ 90 തിഥികളെ 90 കല“പങ്ങളായി പറ 
മുന്നു. ഇവ (പതിപത്തറു മുതലഠയ തിഥികളെ ആസ്പപദമാക്കി 
യുള്ളവയാണ'. ഭവഃ (ധുവഃ സ്വഃ ഭൂഃ ഭുവഃ എന്നിത്യാദിക 
ളാണ്‌ ഇവ. ഇനി (ബഹ ്‌മാവിന്‍െറ ഓരോ ദിവസവും ആകുന്ന 
പവത'മാദികളായ അനേകം കല്‌ പങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ഇവയാക്ക്‌” ദിന 
കുല”പങ്ങഠം എന്നു പേര്‌, തിഥീകല'പങ്ങഠം വ്യാപകങ്ങളും 
ദിനകല'പങ്ങഠം വ്യാപ ങ്ങളും ആണ. ഇങ്ങനെയുള്ള ഓരേം 
കല പങ്ങളിലേയും ദേവമനുഷ്യാദികളെ സംബന്‌ശിച്ചുള്ള 
പറുത്താന്തത്തെ നിരൂപണം ചെയ്യുന്ന പറുരാണങ്ങഠം അതാതു 


പുരാണേതി ഹാസകാണ്‌ഡം 278 


കല“പത്തിന്‍െറ പേരില്‍ പാദ്‌മം, (ബാഹര്‍്‌മം, വാരാഹം എന്നി 
ത്യാദിയായി വ്ൃയപഹരിക്കപ്പെടുന്നു. അതാതു ദേവതകളുടെ 
ആവിര്‍ഭാവത്തിന്‌ ആശ്രയമായിരിക്കുന്ന കല്‌“പകഥകളാണ$* 
അതാതു പുരാണത്തിലെ (പധാനമായ പ്രതിപാദ്യം. 
പത”മ കല“പസ്‌ഥ വൃത്താന്ത 
സ്‌തത്ര യസ്‌മാദുദാഹദുതഃ 
“തസ്‌മാത്‌ പാദ*മം സമാഖ്യാതം” എന്നു, ശിവപുരാണ 
ത്തിലും, 
““ഏതദേവ യദാ പദ*മമഭൂത്‌ ഹൈരണമയം ജഗത്‌” 
തദ്‌വൃത്താന്താശ്രയം തദ്വത്‌ പാദ്‌മമിത്യുചൃതേ ബുധൈഃ” 


എന്നു മത്‌സ്ൃപുരാണത്തിലും കാണുന്നു. സ്‌കാന്ദത്തില്‍ 
(പഭാസഖണ”ഡത്തില്‍ :__ 


ചതൃര്‍ഭിര്‍ഭഗവാന്‍ വിഷ്ണ്കുര്‍ദ്വാഭ്യാം (ബഹ്മാ തഥാ രവിഃ 
അഷ്‌ടാദശ പുരാണേഷു ശേഷേഷു ഭഗവാന്‍ ശിവഃ" 


എന്നും, സൌരസംഹിതയില്‍_ 


“കഥ്ൃതെ ദശഭിര്‍വി[(പാഃ പുരാരെണഃ പരമേശ്വരഃ 
ചതുൃര്‍ഭിര്‍ഭഗവാന്‍ വിഷ്ണുര്‍ദ്വാഭ്യാം (ബഹ്മാ ്രകീര്‍ത്തിതഃ 
ഏകേനാഗ്‌ന 'സ്ഥഥൈകേന ഭഗവാംശ്‌ചണ്ഡ ഭാസ്‌കരഃ 


എന്നും വിഭാഗം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. ഇത്രയും കൊണ്ട്‌ പുരാണ 
കാലത്തില്‍ (ബഹ്‌മാ വിഷ്‌ണു ശിവന്‍ സൂര്യന്‍ അഗ*നി എന്നി 
വരാണ്‌ മുഖ്യ ദേവതകളായ പൊസനീയന്‌മാര്‍ എന്നു വന്നു 
കൂടുന്നു ഓരോ പുരാണത്തിലും അങ്‌ ഗഭാവേന കഥാവിഷയ 
മായി ഇതരദേവതകളെ സ്വീകരിക്കുന്നു എങ്കിലും (പധാന്യം 
കൊണ്ടുളള പരിഗണനമാണ” ഇപ്പ്ോഠം പറഞ്ഞത”. 


ഇനി (്രുതികളില്‍ കാണുന്ന ഉരവ്യുരശപാഖ്യാനം മുതലാ 
യവ പുൃരാണാദികളില്‍ കാണുച ഉചിതമാണെങ്കില്‍ പില്‌ക്കാ 
ലത്തുണ്ടായവയാണെന്നു (പസിദധപ്പെട്ട പൃുരാണകഥകഠം 
(ശതി കളില്‍ കാണുന്ന.മിന്‍െറ ഓചിത്യം എന്താണെന്നു പര്യം 
ലോചിക്കാം ദേവകീപപു(തനായ ര്രീകൃഷ്‌ണന്‍ ഉപദേശം 
വാങ്ങിയ തായ ഒരു സമ”“ഭവം ഛാന്ദോഗ്രയേ പനിഷത്തില്‍ ഉണ്ട്‌. 
ര്രീകൃഷ്‌ണന്‍െറ ജീവിത സമയം ദ്വാപരാവാസത്തിലാണെന്നു 
നിശ്‌ചിതമാണുതാനും അതിനാല്‍ ഉപനിഷത്തു അര്‍വാചീന 


2774 ഹിന്ദുമത(പദീപറികാ 


മാണെന്നു ശങ്കിക്കരുതോ എന്നാണ്‌ ജിജ൦ഞാസ. ഇതിനു സമാ 
ധാനം അനേകം കല്‌പങ്ങളിലും തദാശ്രിതങ്ങളായ കഥകളിലും 
ര്രീകൃഷ്‌ണചരിതം ഭിന്നഭിന്നപ്പ സ്‌ഥാനമായി ഘടിപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നതിനാല്‍ അനാദിസിദ്‌'ധമാണ്‌ ഈ കഥാപ്രവാഹം; അതി 
നാല്‍ ശ്രുതികളെ ദര്‍ശിക്കുന്ന മഹര്‍ഷിമാര്‍ക്ക്‌ എപ്പോഴും 
(പതൃക്ഷവുമാണ്‌്‌. എന്നാല്‍ (ശ്രീ വേദവ്യാസന്‍ വേദങ്ങഠം വൃസവു 
ചൂതും പുരാണങ്ങാം ആകെ രചിച്ചതും ഒരു (പ്രസാധകന്‍െറ 
നിലയില്‍ മാത്രമാണ്‌. രബ്രാഹ”മ വൈഷ്‌ണവ ഗാരുഡാദി 
കളായ പദടുരാണങ്ങളില്‍ ഉപോദ്‌ ഘാതാദ്‌ധ്യായത്തില്‍ പരദശര 
(പടൃത്തികളായ വേറെ ചില മഹര്‍ഷിമാരാണ്‌' അവയുടെ കര്‍ 
ത്താവെന്നു കാണുന്നതുതന്നെ ഈ അഭിപ്രായത്തിന്‌ ഉത്തമ 
മായ തെളിവാകുന്നു. ആ വക പുരാണങ്ങഠം എ(ത്തയോ മുമ്പു 
തന്നെ പലരും നിര്‍മ്മിച്ചീരുന്നു എന്നാല്‍ ചിലത്‌ പൊടിഞ്ഞു 
പോകയും ചിലതു അതിഗുഡാരത്‌ഥമാകയും ചിലതു പൂ 
വ്വാപര സന്ദര്‍ഭങ്ങഠം മാറിത്തിരിഞ്ഞിരിക്കയും ച്െയുകയാല്‍ 
വിഷയങ്ങാം ഷോടജിപ്പിച്ചും ദേശകാലഭവസ്ഥകഠം അനുസരിച്ചു 
സന്ദര്‍ഭശുദ്‌*ധി വരുത്തിയും ജീര്‍ണ്ണോദ*ധാരണം ചെയതു 
പരിഷ്‌കരിച്ചു (പസാധനം ചെയ്യുന്ന കൃത്യമായിരുന്നു വ്യാസ 
മഹര്‍ഷി നടത്തിയത”*. ഇതു, നിമിത്തമാണ” 18 പൂരാണങ്ങടംക്കു 
അദ” ദേഹം കര്‍ത്താവെന്നു കീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നത്‌. ര്രൃതികളില്‍ 
ഘോഷിച്ചിരിക്കുന്നത്യം ഗൂഡവും ആയ തത്ത്വസാരത്തെ ഉദാ 
ഹരണരൃപേണ വ്ൃക്‌തപ്പെടുത്തി നിരൃപണം ചെയ്യുകയാല്‍ 
ആവിര്‍ഭവിച്ചിട്ടുള്ളവയാണ” പുരാണങ്ങഠം. അനേകം പമൂരാണ 
ങ്ങളില്‍ കദുഷ്‌ണാദികളുടെ കഥ (പസ്‌ താവിച്ചിരിക്കുന്നതി 
നാല്‍ എല്ലാ യുഗത്തിലും തഭത്തവാദാഹരണപരങ്ങളായ ഈ വക 
പരര്തങ്ങാംക്കുള്ള അര്‍ത'ഥവാദങ്ങഠം ഉണ്ടെന്നു സിദ്‌ധിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ കഥാപാ (തങ്ങഠംക്കുളള പൂര്‍വാപരഭാവചിന്ത അസ്ഥാ 
നത്തിലാകുറുന്നു. അദി്‌ധ്യാത്‌മരാമായണത്തില്‍ സീത ഏതു 
രാമായണത്തിലാണ്‌* സീതയേ കൂടാതെ (ശ്രീരാമന്‍ വനത്തി 
ലേക്കു പോയിട്ടുള്ളത്‌ എന്ന ചോദ്യം ഈ അഭിപ്രായത്തെ 


സാധുകരിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെയുളള പുരാണങ്ങളില്‍ മഹാപുരാണത്തെ സംബ 
ന*ധിച്ചു ഒരു ദിക്‌ (പ്രദര്‍ശനം ച്ചെയ്യാം. രുചിഭേദം പോലെ 


ആ വക പുരാണങ്ങഠം പരിശീലനം ചെയ്യുന്നതിന്‌ ഈ ദിക്‌ 
(പദര്‍ശനം ഉപകരിക്കുന്നതാണ്‌. 


അദ്ധ്യായം 18 


ബ്രഹ്‌മ പുരാണം 


ഈ (ബഹ മ പൃരവണത്തെ, 
തേപി ശ്രുത്വാ മുനിശ്രേഷ്‌ഠാഃ പുരാണം വേദസമ്മിതം 
ആദ്യം (ബഹ്‌ മറഭിധാനം ച്,.. 
രബ... അ. 245.ശ്ളോ..3..4 
എന്നീ വചനത്താല്‍ ആദി (ബഹ”"മ പുരാണതെന്നു പറയുന്നു. 
മഹാപപരാണങ്ങളില്‍ ആദ്യത്തെ പുരാണമാണിത്‌. പുരാണങ്ങ 
ളിലൊക്കെ പൊതുവെ ചില തത്ത്വത്തെ അടിസ്‌ഥഠനഒ പ്പടൃത്തി 
യാണ്‌ നിരൃപണം എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്പേ” ഇതിലാകെ 245 
അദ്‌ധ്യായങ്ങാം ഉണ്ട്‌. ഇവിടത്തെ (പതിപാദ്യസാരം വ്യാസ 
ശിഷ്യനായ സൃതനോട്‌__ 
യഥാ പുര്‍പ്വമിദം സര്‍വ മൃത്‌പന്നം ചരാചരം 
സസുരാസുരഗന്‌ധര്‍വം സയക്ഷോരഗരാക്ഷസം 
ശ്രോതു മിഛാഴഹേ സമത ബ്രുുഹി സര്‍വം യഥാ ജഗത്‌ 
ബഭൂവ മുയശ്‌്ച യഥാ മഹാഭാഗഭവിഷൃതി 
യതശ്ചൈവ ജഗത്‌” സൃത യതശ്ചൈവ ചരാചരം 
ലീന മാസിത്‌ തഥായ്യരരത ലയമെഷ്യതി യ്ത ച 
ബാഹ്‌മം അ. 1 (18-20) 
എന്നീ വിധം മഹര്‍ഷിമാരുടെ ചോദ്യത്തിലും, 
അവ്യൃൃക”ത കാരണം യത്‌തത* നിത്യം സദസദാത്‌മകം 
(്രധാധം പുരൃഷസ്തസ്ലാദ്‌ നിര്‍മ്മമേ വിശ്വമീശ്വരഃ 
തം ബുദ്ധൃധ്വം മുനിശ്രേഷ”ഠാ (ബഹ്മാണമമിതൌജസം 
ര്സഷ്‌ ടാരം സര്‍വഭമതാനാം. 
പ്ബാഹ്‌മം, അ, 1. 33.34 


എന്നീ വിധമുള്ള ഉത്തരത്തിലും, 


ച്‌76€ ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


വ്യാസമഹര്‍ഷിസംവാദമാസ*പദമാക്കി:-. 
സര്‍വ്വേശ്വരഃ സര്‍വദ്ൃക'” സര്‍വവേത്താ 


സമസ്‌തശക' തിഃ പരമേശ്വരാഖ്യഃ 


സം ജ്‌ഞായതെ യേന തദസ്‌തദോഷം 
ശുദ്ധം പരം നിരമ്മലമേകരൃപം . 


ബാ. അ. ൧33 ശ്ളോ. 23. 


എന്നീവിധം സര്‍ വേശ്വര(പാപ്‌തിയിലറും വസിപ്യകരാളക ൩ ംവാ 
ദത്തെ ദ്വരരമാക്കി:---- 


“വിമലാത'മാ ച ഭവതി സമേതി വിമലാത്‌മനാ 
കേവലാത്‌മാ തഥാ ചൈവ കേവലേന സമേത്യ വൈ” 


(ബാ. 244അ. ശ്ശോ, 30. 


എന്നീവിധമുള്ള കൈവല്യമയ മായ ലയനത്തിനായുള്ള നിരൃപ 
ണത്തിലും നിന്ന്‌ ജഗത്തിന്‍െറ ഉത്‌പത്തിസ്‌ഥിതിലയങ്ങളും 
അതിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും വിശിഷ്യ ചേതനന്‍മാരായുള്ള ദേവാ 
സുരാദികളുടെ സാത്വികാദി ഗുണാവസ്‌ഥകഠം കൊണ്ടുള്ള സം 
സാരഗതികളും തന്‍ മോക്ഷങ്ങളും അവയ്ക്കുള്ള (ബഹ്‌മവിഷ്‌ണു 
ശങ്കരാദികളുടെ ലീലാചരിതങ്ങളും ഇവ വെളിപ്പെടുത്തുവാനു 
ള്ള മഹര്‍ഷിമാരൃടെ (പശ”നോത്തരങ്ങളും ആണെന്നു കാണുന്നു, 


അമിതൌജസ്ത്റായ (ബഹ്‌മാവാണു സകല പഞ്ചീകുൂത(പപ 
ഞ്ചത്തിനും കാരണം എന്നു, വര്‍ണ്ണിച്ചു ഉപ്രകമിക്കയാലും മേ 
രുപൂൃഷ്‌ഠത്തില്‍ വച്ചു (ബഹ്‌മാവ്‌ മഹര്‍ഷിമാരക്കു പുണ്യ 
ക്ഷേര്തങ്ങളേയും പുൃണൃകര്‍മ്മങ്ങളേയും പററി വിസ്‌തരിച്ചു 
ഉപദേശിച്ചതായും അതു കേട്ടു വ്യാസന്‍ ഗ്രഹിച്ചതായും മററും 
പറഞ്ഞു 27-ാമതു അദ്ധ്യായം മൃതല്‍ 150 അദ'ധ്യായത്തില്‍ 
പരം കൊണ്ട്‌ കാര്യം (്രഹ്‌മാവ്‌ ഉപദേശിച്ചതായി കാണു 
കയാലും ഈ പുരാണത്തിന്‌* (ബാഹ മപൃൃുരാണം എന്നു, പേരു 
സിദ'ധിച്ചതാണ്‌. 


വിശിഷ്യ ഭാരതവരഷത്തെപ്പററി പുണ്യഭൂമിയാണെന്നും 
മററും കീരത്തനം ച്ചെയ്യുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ നമ്മുടെ ഭാസ്തരരക്ഷ്രേതം 
എന്നു (പസിദ്‌ധമായ കേരളഭാഗത്തേയും കന്യാതീര്‍തഥത്തേ 
യം [(പത്യേകം സ്‌മരിക്കുന്നു. ഭാരതവര്‍ഷത്തെപ്പററിയുള്ള 


വ രോാണേതി ഹാസകാണ'ഡം 77 


വൈഭവം വര്‍ണ്ണിക്കൂന്നതില്‍ ആദ്യമായി ദക്ഷിണസമു(്ദതീര 
(പദേശത്തേയും മലയാദ്രി പരിസരത്തേയും ആസ്‌പദമാക്കി 
സൂര്യനെയാണ്‌ പ്രധാനോപാസ്യ ദേവതയായി വിശദമാക്കു 
ന്നത*, 


“ഉദ്യന്നേവൈഷ കുരുതേ ജഗദ്വിതിമിരം തമഃ 
നാത3 പരതതോ ദേവഃ കശ "ചിദഭന്യാ ദ്വിജോത്തമാഃ 


(ബാ. അ. 30. ശ്ളോ. 7? 


സര്‍വാത്‌മഠ സര്‍വലോകേശോ ദേവദേവഃ പ്രജാപതിഃ 
സുര്യ ഏവ (തിലോകസ്യമൂലം പരമദൈവതം 

അഗ”ന പ്രസ്‌താഹൃതിഃ സമൃഗാദിതൃമുപതിഷ്‌ഠതേ 
ആദിത്്യാജ”ജായതെ വദൂഷ്‌ ടിര്‍വൃഷ”ടേരന്നം തതഃ പ്രജാഃ 


(രബ, അ, 31. ശ്ളോ. 3.4 


ആദ്യത്തെ പുരാണമാകയാല്‍ ജഗത്തിന്‍െറ ഉത്‌പത്യാദിയും 
ശൈവവും വൈഷ്‌ ണവവും ഭയ സമസ്‌ത ദേവതകളുടെ ച 
രിതസാരവുും കലിയഗാരംഭം വരെയുള്ള ധര്‍മ്മാദി സം (ഗഹവും 
ഭവിഷ്യവ്ൃത്തിയും ഇതില്‍ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


വേദത്തില്‍ തന്നെ വ്യംഗ്യമായി സ്ഥാനം പിടിച്ചിടുള്ള 
സാംഖ്ൃവും യോഗവും വേദാന്തവേദ്യമായ (ബഹ്‌മതത്ത്വവും 
ഈ പൃരാണത്തില്‍ പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട?. ഒരേ ഉപാഖ്യാനം 
തന്നെ അനേകം പുരാണങ്ങളില്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും അവയുടെ സ്വഭാ 
വത്തിനു പല വൃത്യാസവും ഉണ്ടെന്നുള്ളതിന്‌ ഒരു ഉദാഹരണം 
കൂടി ഈ (്ബാഹ്‌മപുരാണത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഉദ്‌ധരിക്കാം. 


പാര്‍വത്യുപാഖ്യാനത്തില്‍, മന'മഥദഹനം കഴിഞ്ഞശേഷ 
മാണ്‌ പാര്‍വതിവിവാഹം എന്നു മററു പൃരാണങ്ങളില്‍ കാണുന്നു, 
ഇവിടെ (ശീപാരവതീദേഡിക്കു സ്വയംവരം നിശ*ചയിക്കയും:... 


മോലാം (പ്രഗൃഹ്യ ദേവ്യാം തു സ്‌ഥിതായാം ദേവസംസദി 
ശരക്രാദ്യൈരാഗതൈര്‍ദ്ദേവൈഃ സ്വയംവര ഉപാഗതേ 
ദേവ്യാജിജ്‌ഞാസയാ ശംഭൂര്‍ഭൃത്വാപഞ്ചശിഖഃ ശിശൃഃ 
ഉത്‌സംഗതലസംസുപ' തോ ബഭൂവസഹഫസാ വിഭുഃ 

തതോ ദദര്‍ശ തം ഭേവീ ശിശ്ൃം പഞ്ചശിഖംസ്‌ഥിതം 


2778 ഫന്ദുമത(പദീപികാ 


ജ“ഞാത്വാ തം സമവധ്യാനാദ്‌ ജഗ്ൃഹേ (6്രീതിസംയുതാ 
അഥസാശുദധസ൩ ജകകല്‍പാകാങ്‌ ക്ഷിതം (പാപ്യ സത്‌പതിം 
നിവ്ൃത്താ ച തദാതസ്‌ഥൌ ക്ൃത്വാസാ ഹൃദി തം വിഭും" 


(ബ്രാ അ. 66 ശ്ളോ. 2829 


സ്വയംവരമാലയുമായി ദേവിദേവസദസ്തറിലെത്തവെ മഗവാന്‍ 
ശ്രീപരമേശ്വരന്‍ ദേവിയുടെ ഭാവം അറിവാനായി ദേവിയുടെ 
ഉത്‌സംഗത്തില്‍ ശിശുരൃപനായി സുപ്‌തനെന്ന ഭാവത്തില്‍ 
കാണുകയും ദേവിതത്ത്വം അറിഞ്ഞ്‌ പ്രീതയായി പിന്‍തിരി 
കയും, 


തതോദൃഷ്‌ട്വാ ശിശും ദേവാ ദേവ്യാ ഉത സംഗവര്‍ത്തിനം 
കോയമത്രേതി സമ്മ്ര്രൃയ ചു(്കുശൂര്‍ഭൃശമോഹിതാഃ 
വ്യജമാഹാരയത്‌ തസ്യ ബാഹുമൃതടക്ഷിപ്ൃയ വൃ(തഹാ 
സ ബാഹുരുൃതഥിത സ്‌ത്ൃരത തബഖബൈവ സമതിഷ്‌ഠിത 
സതമ്‌ഭിതഃ ശിശൃരൂപേണ ദേവദേവേന ശംഭുനാ 

വ്രജം ക്ഷേപ തും ന ശശാക വ്ൃധരതഫാ ചലിതും ന ച്ച 


സ്വയംവരത്തിനായി വന്നിരുന്ന ഇനന്രാദികളായ ദേവ ഈ 
യവസ്‌ഥ കണ്ട്‌ വിഷമിക്കയയം തമ്മില്‍ ആലോചിച്ചു ഇന്ദ്രന്‍ 
വ്രജായുധം പ്രയോഗിക്കയും അതിനായി ഉയര്‍ത്തിയ കൈയ്യ്‌” 
ആങ്ങിനെ തന്നെ സ്‌ത്ംഭിത മാകഷ്മും ഇന്ദ്രന്‌ പദാത്‌പധം ചലി 
ക്കാന്‍ പോലൂം ശമംതിയില്ലാതാദംയും ഒടുവില്‍ സ്വയംവര 
ത്തിന്‍െറ ആവശ്യം ഇല്പാതെ തന്നെ (ബഹ്‌രവിഷ*ണ്വാദിധമകാല്‍ 
ബഹുമാനിതമായ വിധത്തില്‍ ശ്രിീപാര്‍വതിയെ ഭഗവാന്‍ ശംഭു 
സ്വികരിച്ചു, വിവാഹം മംഗളരായി നടക്കയും ചെയ്യതതായിട്ടാ 
ണ്‌ കഥയുടെ ഘടന. വിവാഹം കഴിഞ്ഞു ഭഗവാന്‍ വിയ 
മായ്‌ സ്വഭവനത്തിലെത്തിയശേഷം:- 


“(പവിഷി്‌ടേ ഭവനം ദേവേ സൃപവിഷ്‌ടേ വരാനനേ 
സ വക്രകോമന്‍മഥഃ (കുദ്‌ ധോ ദേവം വേദ്‌ ധുമനായവത' 


മന്‍മഥന്‍ ശംഭുവിനെ വേധനം ചെയ്‌തു ആ സമയത്തില്‍ 
ഉപ്ദ്ദവിക്കാനാരംഭിക്കവെ നിയമവിഘ്‌നകാരിഡയായി താപസ 
ജനവിദ്വേഷിയായുള്ള ഇവനെ: 


തതോ സ്യ ന്വേതജോ വഹ'നിര്‍ജ്ജ്വാലാമാധപാ.സ ഹസ്സവാന്‍ 
സഹസാ രതിഭര്‍ത്താരമദഹത്‌ സപരിഛദം' 


പൃരാണേതിഹാസകാണ”ഡം കൂ? 9 


എന്നിങ്ങനെ ദഹിപ്പിച്ചതായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സ്വയംവര 
ത്തിനു, സമ്മതിക്കാത്ത കോപം ഹേതുവാല്‍ കയര്‍ത്തൃവന്നതൃ 
കാരണം മ൯മഥന്‍െറ ദാഹം ഇവിടെ പരിണയാനന്തരമാകുന്നു. 
ഇതുകൊണ്ടു, ബ്രഹ്മകത്പത്തിലെ സ്ഥിതിപ്രക്ൃതിയായ പാർ 
വതിയും അവ്ൃൃക്‌ തനായ പുരുഷനും (സ്രാക്ഷിമാധ്രമായി] 
ഘടിച്ചു ലോക്ചരിതം ആരംഭിക്കുന്നതായും ഇ(ന്ദിയസ്‌ഥാന 
ങ്ങളിലുള്ള ഇ(ന്ദാദി ദേവതക ളോ പരമപുരുഷസ്‌്ഥാനത്തിലുള്ള 
(ബഹ*മവിഷ്‌ണ്വാദികളോ പോലും ഈ തത്ത്വം സമ്മതിച്ചു. 
ഇതില്‍ കീഴടങ്ങി നില്‍ക്കുന്നതായും സിദ്ധിക്കുന്നു. ഇതുപോ 
ലെ ഓരോ പുരാണങ്ങളില്‍ കാണുന്ന കഥാഘടനാവിശേഷം 
(പത്േക ദൃഷഃദിയില്‍ ചര്‍ച്ചചെയ്യന്നവര്‍ക്കു ചില തത്ത്വത്തെ 
അടിസ്‌ഥാനപ്പെടുത്തിയുള്ളതാണെന്നു വൃക” തമാകും. അതി 
നാല്‍ പുരാണങ്ങാം ചരി(തമാരഗത്തിലോ കഥാസരണിയിലോ 
മാര്തം രസിക്കേണ്ടവയല്ലെന്നു അവശ്യം മനസ്സിലാക്കണം. 


അദ്ധ്യായം 19 


പാത്‌മ പരാണം 


(പവക്ഷ്യാമി മഹാപുണ്യം പുരാണം പദ്‌മസംജ്‌ഞിതം 


൩ ഹസം പഞ്ചപഞ്ചാശത്‌ ഷഡ്‌ ഭിഃ ഖണ്‌ഡൈ; സമന്വിതം 
ത്രതാദാവാദി ഖണ്‌ഡം സ്യാദ്‌ ഭൂമിഖണ*ഡം തതഃ പരം 
(ബഹ 'മഖണ'”ഡം ച്ച തത്‌പശ്ചാത്‌ തതഃ പാതാളഖണ്‌ഡകം 
ര്രിയാഖണ "ഡം തതഃ ഖ്യാതമുത്തരം ഖണ്‌“ഡമന്തിമം 
ഏതദേവമഹാപദ്‌*മമുൃദ്‌ഭൃതം യന$മയം ജഗത്‌ 
തദ്വുത്താന്താധരയം തസ്‌മാദ* പാദ?മമിത്യുച്യതേ ബുധൈഃ 
ഏതത്‌” പൃരാണമമലം വിഷ്‌ണുൃുമാഹാത*മ്യ നിരമ്മലം 

പദ”മ. 1. 21 23,ശ്‌ ളോ. 
ഈ പങ൦തികളില്‍ നിന്നും പദ്‌മപുരാണം ആറു ഖണ്‌ഡങ്ങളും 
അന്‍പത്തയ്യായിരം ദളങ്ങളും ചേര്‍ന്ന ഒരു പദ്‌മമാണെന്നു ഹിരണ്യ 
ഗര്‍ ഭോത്‌പത്തിസ്ഥാനമായ ജഗന്‌മയമായ മഹാപദ്‌മത്തിലെ 


വൃത്താന്തത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കയാലാണ്‌ പദ്‌മപുരാണം 
എന്ന പേര്‌ സിദ്ധിച്ചതെന്നും കാണാം. വിശേഷിച്ചു വിഷ്‌ണു 


മാഹാത്മ്യം ആണ്‌ ഇവിടത്തെ (പധാനമായ പ്രമേയമെന്നും 
ധരിക്കാം. മത്‌സ്ൃയപൃരാണത്തില്‍ പദ്‌*മപമൃരാണ സ്വരൃപം:- 
“ഏതദേവ യദാപദ്‌മമഭൃത്‌ഹൈരണ'മയം ജഗത്‌ 
തദ്‌വദൃത്താന്താശ്രയം തദ്വത' പാദ്‌മമിത്യുച്യതൈ ബുധൈഃ 
എന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ പദ്‌ മപൃരാണത്തില്‍ അഞ്ചു 
ഖണ്‌ഡമേ ഉള്ളു, എന്നും ഒരു, പക്ഷമുണ്ട്‌. 
“രപഥമം സൃഷ്‌ ടിഖണ്ഡം ഹി ഭൂമിഖണ്ഡം ദ്വിതീയകം 
തൃതീയം സ്വര്‍ഗഖണ”ഡം ച പാതാളം തു ചതുര്‍ത്ഥകം 
പഞ്ചമം ചോര്‍ത്തരം ഖണ്‌ഡം ൩൪൮പാപ(പണഠശനം. 
പാ. ഭൂമി.അ. 125.ശ്‌ ളോ. 48.39. 
ആദ്യത്തെ ആദിഖണ”ഡം തന്നെ സൃഷ്ടിഖണ*ഡമാകുന്നു- 
ഇത്‌” സാമാന്ൃയസൃഷ്‌ടിപരം; അഞ്ചാമത്തെതായി സൃഷ്‌ടി 


പുരാ ണേതിഹാസകാണ'ഡം 281 


വിശേഷപരമായ ഒരു (കിയാഖണ”ഡം കൂടി ഉണ്ടെന്നു, പറയുന്ന 
വര്‍ക്ക്‌ ആകെ ആറു ഖണ'ഡമുണ്ട്‌”. 

1, സാമാനൃസൃഷ"ടി 2. ഭൂമി 3. സ്വര്‍ഗം 3. പാതാളം 
എന്നിവയായപ്പോഠം (ബഹ*മാണ്‌ഡം മുഴുവനെയായി. അവ 
യിലെ വ്ൃത്താന്തങ്ങഠം അവിടവിടെ വിശേഷരുൃപത്തില്‍ കൊ 
ടുത്താണ'' ഖണ'ഡങ്ങാഠം യോജിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത*. സ്വര്‍ഗം, 
ഭുമി, പാതാളം എന്നിവയില്‍ സ്വര്‍ഗം സദ്‌“ഗതി പര്യാപ്‌തത 
മായ കാര്യങ്ങളേയും അവയ്‌ക്കുള്ള അധിഷഠാനങ്ങളേയും പാ 
താളം “പാതം ആ സമന്താത്‌ലാതീ” എന്ന വ്യൃത“പത്തിയാല്‍ 
ദുര്‍ഗതിക്കുള്ള കാര്യങ്ങളേയും ത്ദനുൃഗൃണമായേ അവസ്ഥകളെയും. 
ഭൂമി സദ്‌ഗതിക്കോം ദൃരഗതിക്കോ തിരിഞ്ഞു പോകത്തക്കതായ 
അന്തരാളസ്‌ഥാനമായ സാമാന്യകാര്യങ്ങളെയും, അവയോടു 
ചേര്‍ന്ന ചുററുപാടുക ളേയും പററി പ്രതിപാദിക്കുന്നു. 

ര്രീനാരദീയ മഹാപുരാണ്രതില്‍ ഈ പുരാണത്തിലെ പ്രതി 
പാദ്യം സംഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. അവിടെ അഞ്ചു ഖണ”ഡങ്ങളാ 
യിട്ടാണ്‌ സംരഗഹം കാണുന്നത്‌. തതില്‍ സ്ഷ്‌ടികര്‍മ്മത്തെ 
ഒന്നാമതായി സംഗഹിക്കുന്നു പുലസ്‌ ത്യ ഹര്‍ഷി ഭീഷ്‌മന്‌ 
ഉപദേശിച്ചതായിട്ടാണ” ആരംഭം. സൃഷ്‌ ട്യാദിധ്രമം പല ഉപ 
ഖ്യാനേതിഹാസങ്ങളോടുകൃട യ ധര്‍മ്മവീസ്‌ താരം, പുഷ്കര 
തീര്‍ത?ഥമാഹാത്‌മ്ൃയം, (ബഹ്‌*മ യജ്ഞവിധി, വേദപാഠാദില 


ക്ഷണം, ദാനവൈഭവം, ശ്രീപാര്‍വതി വിവാഹം, താരകാഖ്യാനം 
ഗവാദിമഹിമ, കാലകേയാദ, ദൈതൃ വധം, (ഗഹപൃജാവിധി, 
കൃതത്രേതാദ്വാപരകലിയുൃഗങത്ങളില്‍ യഥറഠ്രകമം തപോജ്‌ഞാന 


യജ്‌ഞദാന മാഹാത?്‌മ്ൃയം ഇസദ്രയുമാണ്‌ ചുരുക്കത്തില്‍ ഈ 
സൃഷ്‌ടി ഖണ്‌ഡത്തിലെ വിഷയം. 

രണ്ടാമത്തെ ഭൂമിഖണ”ഡത്തില്‍ പിത്യമാത്രാദികളുടെ പൂജ്യ 
ത്വം ഉദാഹരിക്കുന്നു. ശിവശര്‍മ്മകഥയും സുധ്രതോപാഖ്യാ 
നവും വ്യ(താസുരവധവും പൃഥുൃവിന്‍െറയും വേനന്‍െറയും ചരി 
തവും നഹുൃഷകഥ യയാതിചരിതവ്യത്താന്തം അനേകം ആശ്‌ച 
രൃസമ്‌ഭവത്തോടുകൃടിയ ജൈമിനി സംവാദം, ഹുണ്‌ഡദൈ 
തൃവധ സംബന്‌ധിയായ അശോകസുന്ദരി കഥ, കാമോദാഖ്യാ 
നം, വിഹുൃുണ്‌ഡവധം, ചൃവനമഹര്‍ഷിയോടു കൃടി കുരുജല 
സംവാദം എന്നിവയാണ്‌ വിഷയം. 

മുന്നാമത്തെ (ബഹ'മഖണ്‌ ത്തിലെ വിഷയം (ബഹ്‌മോ 
ണ”“ഡോത്‌ പത്തി നര്‍മ്മദാദ ! തീരത”ഥോത്‌പത്തികഥനം വര്‍ണ്ണാ 
രശമങ്ങഠം അനുസരിച്ചു” കര്‍മ്മ യാഗനിരൃപണം വ്യാസജൈമിനി 


4൫2 ഹിന്ദുമത(പദീപികം 


സംവാദം സമു(ദമഥനാഖ്യാനം എന്നിവയാണ്‌ ആദിഖണ”ഡവുും 
ബഹ്‌മഖണ്‌ഡവും ചേര്‍ന്ന്‌ സ്വര്‍ഗഖണ്‌ഡമായി. 

മൂന്നാമത്തെ പാതാള ഖണ്‌ഡത്തിലെ വിഷയം രാമാശ്വമേ 
ധത്തില്‍ രാമരാജ്യാഭിഷേകം ,അഗസ്ത്യാദികളുടെ ആഗമനം, പൌല 
സ്‌തൃവം ശകീര്‍ത്തനം, അശ്വമേധോപദേശം, നാനാദാജകഥകഠം, 
ജഗന്നാഥ വര്‍ണ്ണനം, വദൂന്ദാവനമാഹാത്‌മ്ൃയം, (ശീകൃഷ”ണലീല, 
യമ്ബാഹ്‌“ണ സംവാദം, ഭസ്മമാഹാത്‌മ്ൃം, ദേവരാതസുത 
വൃത്താന്തം ,ഥൌതമാഖ്യാനം, ശിവഗീതാ, കല്‌പന്തരത്തിലെ രാര 
കഥ എന്നിവയാകുന്നു. 

ഉത്തരഖണ*ഡത്തില്‍ ഗെരരിക്കു ശിവ൯ ഉപദേ ച്ചതായ 
പര്‍വതാഖ്യ്യാനം ,ജാലന“ധരകഥ, (്രീശൈലധ്രദിവര്‍രണ്ണു്‌ -- ,സ്വാഗര 
വൃത്താന്തം, ദാനമഹാതമ്യം, മഹാദ്ധാദശീ(വതം, വ്‌ .“ണുധരമ്മ 
കഥനം, വിഷ്‌ണുസഹ്രസനാമം, കാര്‍ത്തിക (പതവൈഭവം, മാഘ 
സ്‌നാനഫലം, ജമ്‌ ബുദധീപിലെ തീര്‍ത്‌ഥങ്ങളുടെ മഹിമ, 
നൃസിം ഹോത്‌പത്തിവര്‍ണ്ണുനം , ഗീതാമാഹാത്‌മ്യം ,ഭക്ത്യാഖ്യാനം 
ഭാഗവതമാഹാതമ്യം ,ഇന്ദ്രരപസ്ഥകീര്‍ത്തനം മ രന്തരത്‌നാഭിധാനം 
ര്രിപാദ്‌ഭൂതിഘോഷണം, മത്‌സ്യാദ്യവതാരകഥാ, രാമനാമവൈ 
ഭവം, ഭൃഗുവിനാല്‍ (രീവിഷ്‌ണു വൈഭവപരീക്ഷണം എന്നി 
വയാണ്‌ വിഷയം. 

ഈ പദ്‌മപുരാണത്തില്‍ ഭൃമിഖണ്ഡത്തില്‍ യയാതിചരി 
തത്തില്‍ ഒരു വിശേഷം കാണുന്നത്‌ പ്രത്യേകം ദൃഷ്ടിവയ്‌ ക്കേണ്ട 
താണ്‌. യയാതി വിഷ്‌ണുൃഭകതന്‌മാരില്‍ അഗ്രഗണ്യനായി 
ആബാലേവൃദ്‌*ധം തന്‍െറ (പ്രജകളെ കൂടി വിഷ്‌ണുഭക്‌തിയിരു 
മുതിരന്നവരാക്കി ചെയ്‌തു. അതുനിമിത്തം ഭൂമണ്‌“ഡലമാകെ 
സ്വര്‍ഗം തന്നെയായിത്തീര്‍ന്നു. 

“യഥാ ദുര്‍൪വാ വടാശ്ചൈവ വിസ്‌യാരം യാന്തി ഭൂതലേ 

തഥാ തേ മാനവാഃ സര്‍േ പുത്രപൌത്രൈഃ പ്രവിസ്‌ത്ൃതാഃ 

മൃത്യു ദോഷവിഹീനാസ്‌ തേ ചിരം ജീവന്തി ദേഹിന 
സ്ഥിരകായാശ്‌ച സുഖിനോ ജരാരോഗവിവര്‍ജിതാഃ 
പഞ്ചവിംശാബ*ദികാഃ സര്‍വേ നരാ ദൃശ്യന്തി ഭൂതലേ 
സത്യാചാരപരാഃ സര൪വേ വിഷ്‌“ണുധ്യാനപരായണാ$ 
ഏവം സര്‍വേപി മര്‍ത്ത്യാസ്‌ തേ പ്രസാദാത്തസ്ൃയ ചക്രിണഃ 
സഞ്‌ജാതാ മാനവാഃ സര്‍വേ ദാനദഭാഗപരായണാടഃ 

മൃതോ ന (ശ്രൂയതേ ലോകേ സർവസ്‌ മിന്‍ ജഗതീതലേ 

ശോകം നൈവ പ്രപശ്യന്തി ദോഷം നൈവ പ്രയാന്തി ച 

സ്വര്‍ഗലോകസ്യ യദ്‌” രൂപം തദ” രൂപം ഭൂതലസ്ൃച 


സംജാതാ മാനവശ്രേഷ്‌ഠാഃ (പസാദാത്തസ്യ ചക്രിണഃ 


പൃരാണേതിഹാസകാണ”ഡം 283 


യമദാൂ:മാ വി ധീ(ഷ്ടരാ വ!ഷ്‌ണുദയൂതൈസ്‌തു താഡിതാഃ 
രുദമാനാ ഗതാഃ സര്‍ വേ ധര്‍മ്മരാജം പരസ്‌പരം 
ധര്‍മ്മരാജസ്‌തദാ ത്രത ദൃതേഭ്യഃ (ശുതവിസ$തരഃ 
ചിന്തയാമാസ സത്യാര്‍ത്‌ഥം ക്ഷണൈകം നുപചേഷടിതം 


പദ്‌ മ- ഭൂമി ഖ-അ.75, ശ്‌ ളോ-2533 


ഇങ്ങനെയുള്ള വിഷട്‌ണുഭക” തി മഹിമയാല്‍ ജയാതിമഹാരാ 
ജാവിന്‍െറ രാജ്യത്തില്‍ ജരാമരണങ്ങം ഇല്ലാതെ എല്ലാവരും 25 
വയസ്സ്സിനു തുല്യം ആരോഗ്യഭാഗ്യ സചിവരായി കഴിയവെ യമ 
ദൂതര്‍ക്കു, വിധിനടത്തുൃവാന്‍ തരമില്പാതെ വിഷമമുണ്ടായി. ധര്‍ 
മ്മരാജാവായ യമന്‍ ജോലിയില്ലാതെ വശം കെട്ട്‌” ദേവേന്ദ്രന്‍െറ 
അടുക്കല്‍ ചെന്നു :- 

“ഏവം വൈഷ്‌ണ വധര മ്മേണ ജരാമൃത്യുവിവര്‍ജജിത്വ 

മര്‍ത്തൃലോകഃ കൃതസ്‌ തേ നഹുഷസ്യാത്‌മജേന തത?" 

പദ്രഭഷ്‌ ടോ സ്‌മിസഞ്ജാതോ വ്യാപരേണ വിവിര്‍ജജിതഃ 


പഠ. മൃൂമി. അ. 76 ശ്‌ളോ. 11 


എന്നീവിധം സങ്കടം ഉണര്‍ത്തിച്ചു. അതിന്‌ ഇന്ദ്രന്‍ താന്‍ പണ്ടു 
തന്നെ ഇയാളെ പുണ്യയാതിശയം നിമിത്തം സ്വരഗത്തില്‍ വരു 
ത്തി ബഹുമാനിക്കുവാന്‍ മാലതിയെ അയച്ചു എന്നും ഭൂമിയെ 
താന്‍ സ്വര്‍ഗമാക്കി കഴിഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ അയാഠംക്കു സ്വര്‍ഗാഭി 
ലാഷം ഇല്ലെന്നും അതിവാല്‍ സ്വര്‍ഗത്തിലേക്ക്‌ വരുന്നില്ലെന്നും 
മറുപടി പറഞ്ഞു. മാലതിയെ മടക്കി അയച്ചു എന്നും പറഞ്ഞു. 
എങ്കിലും വിണ്ടും: 

“യേന കേനാപ്യ്യൃപായേന തമാനയസ്വ ഭൂപതിം 

ദേവരാജമഹാഭാഗ യദി) ചേഛസി മത്‌[(്പിയം? 


എന്നുള്ള ധര്‍മ്മരാജനെറ (പാര്‍ത്‌ഥന കേട്ട്‌” ഇ(ന്ദ൯ ഒരു ഉപായ 
മാലോചിച്ചു. ഇന്ദ്രന്‍ വാസ്‌ തവത്തില്‍ :--- 
“നാഹം സ്വരഗസ്യ ചൈവാര്‍ത്ഥ! നാഫമ്‌ഷ്യേ ദിവം പുനഃ 
സ്വര്‍ഗരൃപം കരിഷ്യാമി സര്‍വം തത്‌ ഭൂമിമണ”“ഡലം 
ഇത്യചചക്ഷേ ഭൂപാലഃ (പജാപാല്യം കരോതി ച്ച 
തസ്ൃ ധര്‍മ്മ (പരരഭാവേന ഭീതസ്‌തിഷ്യാമി സർവതഃ 


പാദ്‌മ, ഭൂമി. അ, 76, ശ്‌ഭളോ, 15.16 


284. ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


എന്നീവിധം നഹൃഷന്‍െറ പ്രജായത്തഭരണവൈഭവം കൊണ്ടും 
ധര്‍മ്മനിഷ്‌ഠയാലും ഭയന്നിരിക്കുന്നവനാണ്‌ എങ്കിലും യയാ 
തിക്കുള്ള ഒരു ചെറിയ ന്യൂനത അയാഠം മുമ്പില്‍ തന്നെ കണ്ടി 
ടുണ്ട്‌. അത്‌ ഗാനപാരവശ്യം ആണ്‌. ഒന്നാംതരം സലക്ഷണഗാ 
നതാനം കേട്ടാല്‍ യയാതി അവിടെത്തന്നെ തന്‍മയീഭവിച്ചു നില്‍ 
ക്ഴുക പതിവാണ്‌. അതിനാല്‍ മന്‍മഥനെ സപരിവാരനായി വി 
ളിച്ചു ഗന്‌ധര്‍വന്‍മാരോടമുകൃടി ഭൂലോകത്തില്‍ ചെന്ന്‌ യയാ 
തിയെ വശപ്പെടുത്തി വരുവാന്‍ ആജ്‌ ഞാപിച്ചു. അതുകേട്ട 
കുതുകിയായ മന്‍മഥന്‍ ഒരു നാടകം കളിച്ചു മഹാരാജാവിനെ 
പാട്ടിലാക്കുവാന്‍ ഉദ്യമിച്ചു. താനും തന്‍െറ പത്‌നിയായ രതിയും 
വസന്തവും എന്നുവേണ്ട പരിവാരങ്ങഠം ആകെ ഓരോ നടനന്‍െറയും 
സമുചിതമായ വേഷം ധരിച്ചു സംഘം ചേര്‍ന്നു വാമനചരിത്തം 
കളിക്കുവാനായി। ഉദ്യമിച്ചു. മഹാരാജാവിന്‍െറ അടുക്കല്‍ വന്ന്‌ 
ആശീര്‍വചനങ്ങഠം കൊണ്ട്‌” അഭിനന്ദനം ചെയ്‌ത നാന്ദിയും 
കഴിച്ചു വിവരം അറിയിച്ചു. മഹാരാജാവ്‌” ബഹുമാനിച്ച്‌” മംഗ 
മായ രംഗം ഉണ്ടാക്കി സകല വിദ്വാന്‍മാരോടും കൂടി എഴുന്നെ 
ള്ളി തൃക്കണ്‍പാര്‍ക്കുവാന്‍ തയ്യാറായി. 


“രൂപേണാപ്ര മിമാ ലോകേ സുസ്വരം ഗീതമൃത്തമം 
ഗായമാനാ ജരാ രാജന്‍ ആര്യരൂപേണ വൈ തദാ 
തസ്യാഃ ശീലേന ലാസ്യേന ഹാസ്യേന ലളിതേന ച 
മധുരാലാപതസ“തസ്യ കന്ദരപ്പന്പ്യച മായയാ 
മോഹിതസ്ലേന ഭാവേന ദിവ്യേന ചരിതേന ച 
ബലശ്ധചൈവ യഥാരൂപം ബലിരര്‍ബദ്ധോ യഥാ പുരാ 
വാമനസ്ൃയ യഥാരൂപം ചക്രേ മന്‍മഥസ്‌താദ്ൃശം 
സൂ(തധാരഃ സ്വയം കാമോ മാധവഃ പാരിപാര്‍ശ്വകഃ 
നടീവേഷധരാ ജാതാ സാരതിര്‍ഹദുഷ്‌ടവല്പഭാ 
നേപഥ്യാദിചരാഃ സര്‍വേ തസ്‌മിന്‍ വൈ നാട്ൃയകര്‍മ്മണി 
മകരന്ദോ മഹാ(പാജ്‌ഞഃ ക്ഷോഭയാമാസ ഭൂപതിം 

യഥാ യഥാ പശ്ൃതിന്യത്ൃമൃത്തമം 

ഗീതം സമാകരണ്ണ്യ ച ഭൂപതിഃ സഃ 

തഥാ തഥാ മോഹവശം (പ്ണിതോ 

ജരാ (പണിീതേന മഹാനുഭാവഃ” 


പ. ഭുമി. അ. 76. ശ്‌“ ളോ. 25-30. 
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രമൃമായ നര്‍ത്തനവും മോഹനമായ ഗാനവും കാമന്‍െറ 
ഭാവരസാഭിവ്ൃയഞ്‌* ജകമായ അഭിനയവും കണ്ട്‌” യയാതി തന്‍മയിീ 
ഭവിച്ച്‌ അവരജജാനീയമായ ശരീരധര്‍മ്മമാകറുന്ന അല്‍പശളഭം 
കഴിച്ചു പാദശൌചം ചെയ്യാതെ വീണ്ടും കളികാണാന്‍ ഒരുങ്ങിയ 
തക്കം നോക്കി ജരയും കാമനും അദ്ദേഹത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു ദേവേ 
(്ദകാര്യം സാധിച്ചു. ചുരുക്കത്തില്‍ യയാതി ഒരു, വേട്ടയ്‌ക്കു 
പുറപ്പെടുകയും അവിടെ കാണപ്പെട്ട കാമപ്തിയായ അശ്രു 
ബിന്ദുമതിയില്‍ ആസക്‌തനായി അവളുടെ അപേക്ഷപ(്രകാരം 
തന്നെ ബാധിച്ചിര്യന്ന ജര പുത്രനായ പമൃുരുവില്‍ ഏല്‍പിച്ച്‌ 
അയാളുടെ യൌവനവും വാങ്ങി സുൃഖിതനായി സ്വര്‍ഗത്തില്‍ 
ചെന്നു ലീലാവിലാസങ്ങളും, സ്വരപ്പോകം വൈകൃണ്‌ഠലോകം 
എന്നീ ഉത്തമലോകങ്ങഠം കണ്ട്‌ ഭഗവത്‌ (പസാദവും അനുഭവി 
ച്ചു ധന്യനഥയ.രരേ, 


ഇതൃകൊണ്ട'” പുരാണകാലങ്ങളില്‍ തന്നെ നാടകസ്രമ്വദാ 
യവും ഉണ്ടെന്നും നാടകം കണ്ടു (ഭമിക്കുന്നവന്‍ കര്‍ത്ത.വ്യരഭഷ്‌ട 
നായിത്തിരുമെന്നും സിദ്‌*ധിക്കുന്നു. (മറെറാരു വശം കൊണ്ടു 
നോക്കിയാല്‍ ഈശ്വരഭക്തനായ രാജാവിന്‍െറ ഉത്തമമായ പ്രജാ 
യത്തഭരണ ൩ രണിയുും അപ്രകാരം ഉള്ള രാജാവിന്‌” ചില ആകര്‍ 
ഷങ്ങളില്‍ പെടാനിടവന്നാലും പാര്യന്തികമായ ഫലം മംഗളമാ 
ണെന്നും വരുന്നു ) അദ്‌ധ്യാത*മപരമായി ചിന്തിച്ചാല്‍ ആത്‌മാ 
വ്‌ പരിശൃദ്‌ധമറയ ഈശ്വരധര്‍മ്മത്തോടുകമടി (പകാശിച്ചാല്‍ 
അന്തഃകരണകൃത്തികഓയ അഹങ്കാരാദികഠംക്കോ സങ്കല്‍പവിക 
ല”പാത്‌മകമായ മനസ്സ്ീനോ ജു ഞാനകര്‍മ്മ്രേന്ദിയങ്ങാംക്കോ ആ 
ആത്‌മാവിനെ മലിനപ്പപെടുത്തുവാന്‍ സാധിക്കയില്ലെന്നും (പാര 
ബ്‌ധശേഷം ഉണ്ടായിരുന്നാല്‍ തദനുഭവത്തിനായി മാ(്തം നാടകം 
കണ്ടു വിഷമിച്ച യയാതിയെപ്പോോലെ വ്യുത്‌*ഥിതാവസ്‌ഥയില്‍ 
ലഘുവായ ധര്‍മ്മച്യറുതി വന്നാലും ഒടുവില്‍ കര്‍മ്മവശാല്‍ ദേഹ 
പാതം വരാതെ തന്നെ സകല പരമാറനന്ദസൃുഖങ്ങളും അനുഭവി 
ക്കാമെന്നും ഫലിക്കുന്നു. 


ഈ പദ്‌ മപൃരാണത്തില്‍ പാതാളഖണ്‌ഡത്തില്‍ ജാമ്‌ബ 
വാനും (ശീരാമനുമായുള്ള സംവാദത്തില്‍ മുമ്പിലത്തെ കല്‍പ 
ത്തിലുള്ള ഒരു രാമായണകഥ കാണുന്നു. അതില്‍ ദശരഥനു 
കൌസല്യ കൈകേയി സൃരൂപ സൂവേഷാ എന്നിങ്ങനെ നാല 
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പത്‌നിമാര്‍ ഉണ്ടായിരുന്നതായി കറണുന്നു. രാവണവധം കഴി 
ഞ്ഞാണ” കുംഭകര്‍ണ്ണുവധം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌”. ഗൌത 
മീതടത്തില്‍ വിജയയാ(്ത ചെയ്‌തിരുന്ന സമയം ഒരു ഗുഹയില്‍ 
(്രതിധ്വനിച്ചതായിട്ടാണഃ കഥയുടെ വരവ്‌. (ബഹ്മാവ്‌ ജാംബു 
വാന” ഉപദേശില്പതാണ” ഈ കഥ. ഇതില്‍ ഇന്നുള്ള രാമായണ 
കഥയില്‍ നിന്നും പലേ വൃത്യയാസങ്ങളും കാണുന്നു. ഇതുകൊ 
ണ്ട” എല്പാ യുഗത്തിലും കല്‍പത്തിലും എല്ല അവതാരങ്ങളും 
കഥകളും വേരുറച്ചവയും; അനേകം (പകാരത്തിലുള്ള തത്വങ്ങളെ 
ഉദാഹരിക്കുവാന്‍ മതിയാകുറുന്നവയുമാണെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 

സകല വൈദിക (ക്കിയകഠംക്കും (പധാന സാമഗ്രിയായി 
ഉപയോഗിച്ചുവരുന്ന ദരഭകഠംക്ക്‌ ഇദഷിടെ അപമാര്‍ജനസ്‌ തോ 
(തഘട്ടത്തില്‍---- 

“വാസുദേവ ശരീരോത്തമൈഃ കൃുശൈഃ സമ്മാര്‍ജിതാ മയാ?" 

“ഏതേ കുശാ വിഷ്‌ണുശരീരസമ്‌ ഭവാ?" 


എന്നീവിധം വിഷ്‌ണുശരീരസമുദ്‌ഭവങ്ങളാണെന്നുള്ള മാഹാ 
ത്‌മ്യം കീര്‍ത്തനം ചെയ്‌തിരിക്കുന ;. ഏകാദശീധ്വതം സംബ 
ന”“ധിച്ച” ദശമീസ്‌പര്‍ശം ശകലവും അരുതെന്നുള്ള കേരളീയസി 
ദ*ധാന്തം ഈ പത്‌മപൃുരാണത്തില്‍--- 


ദശമീമിശഗ്രിതാം താം തു പ്രയത്‌ നേന വിവര്‍ജയേത', 
അരൂണോദയവേലായാം ദശമീമി(്ശരിതായ ദി 
താം തൃക്‌ത്വാ ദ്വാദശീം ശുദ്‌ധാമുപോഫഷേദവിചാരയന്‍ 
എന്നീവിധം സ്‌പഷ്ടപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
വിഷ€ണുഭക”തന്‍മാര്‍ തപ” തമമൃര്ദാങ്കനം ചെയ തിരിക്കുന്ന 
തായ കാര്യവും ഈ പത്‌ മപുരാണത്തില്‍ കാണുന്നു. 
““ഹൃതാഗ”നിനൈവ സന്തപൃ സര്‍വ പാപാപനുത്തയേ 
ചരകം വാശംഖച്ചക്രകേവാത്ഥാ പഞ്ചായറുധാന' വാ” 
ധാരയിത്തവൈതവിധവത” (ബഹ്‌മകര്‍മ്മ സമാചരേത? 
അഗ”നിതപ”്‌ തം പവിത്രം ച ധ്ൃത്വാ വൈ ഭുജമൂലയോഃ 
തൃക” ത്വാ യമപുരം ഘോരം യാതി വിഷ്‌ണോഃ പരം പദം 
പാ. ൭. അ. 252. ശ്‌ ളോ. 21.0 
ഈ തപതമു(ദാധാരണം. 
അമംയേത്തപ്‌തച്രകാദ്യൈരാതമനോ ബാഹുമൂലയോ?* 
കള(താപദ്യഭൃത്യേഷു പശ്വാദിഷു ച അങ്കയേത?? 


പൃരാണേതിഹാസകാണ*ഡം 877 


ദ്വിവിധം ലവൈഷണവം പ്രോക്തം ബാഹ്യമാഭ്യന്തരം തഥാ 
ശംഖ. പാദിഭിരബാഹൃയമാന്തരം വീതരാഗത. 


പാ, ഉ. അ. 2352, ശ്‌ളോ, 73.73 


എന്നീവിധം ഭൃത്ൃയര്‍ക്കും കുട്ടികഠംക്കും പശു മുതലായ ജന്തു 
ക്കഠാക്കും കുടി വേണം എന്നു പറയുന്നു. ഇതു കുറെ സഹ 
സമാണെന്നു, കണ്ട്‌ വൈഷ്‌ണവത്തെ രണ്ടായി ഭാഗിക്കുന്നു. 
മു (ദാധാരണം ബാഹൃവും ഉള്ളില്‍ രാഗാദി ദോഷങ്ങഠം ജല്ലാത്ത 
അവസ്‌ഥ ആന്തരവ്ൃമായിട്ടാണ” വിഭാഗം. ഈ തപ$ത മു(ദാധാ 
രണം വീരവൈഷ്‌ണവന്‍മാര്‍ കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തതായും വരാം. പദ*മ 
പുരാണത്തില്‍ അനേകം കാര്യങ്ങഠം മതതത്വങ്ങളായി പ്രദര്‍ശിപ്പി 
ക്കപ്പെടുന്ന,,വെങ്കിലും പലേടത്തും പൂര്‍വാപരവിരോധഛായ 
ഉണ്ട്‌. ഇന്നത്തെ കാണാദജൈമിന്യാദി (പണീതമായ ശാസ്ത്ര 
ങ്ങളെ ഉദ്ധരിക്കുന്നതായുള്ള ഭാഗം ഇതിനു തെളിവാണ്‌. പുരാ 
ണങ്ങളെപ്പററി പ്രത്യേകം ഒരു ചര്‍ച്ചചെയ്യുന്ന ആവശ്യത്തിലല്പാ 
തെഈ വക കാരൃയങ്ങയംക്ക്‌” (പവേശം ഇല്പ. അര്‍വാചീനകാലോ 
ദിതമായ “*ശൃന്യമേകേ”” എന്നിത്യാദി ബൊദ്‌ധ സിദ₹ധാന്തവും 
ഇവിടെ കാണുന്നുണ്ട്‌. 


അദ്ധ്യായം ൧0 


വിഷ'ണുപരാണം 


(ബാഹ്‌മപൃരാണം (ബഹ്‌മ കല്‍പത്തിലേയും പാദ്‌മപാൂ 
രാണം പത്‌മകല്‍ പത്തിലേയും ദേവതനൃഷ്്യാദികളുടെ കഥയെ 
ആസ്‌പദമാക്കി പ്രപഞ്ചസുഷ്‌ടി മൂതല്‍ അനേകം കാര്യങ്ങഠം 
നിരൃപണം ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. അവയെല്ലാം ഓരോ പപധാനതത്ത്വ 
ത്തേയും അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണ്‌ ഘടിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. (ബഹ്മ 
ശബ്‌ദം കൊണ്ട്‌ (ബഹ്‌മത്തെയോ സൃഷ്ടികര്‍ത്താവായ ്ബ 
ഹ്‌മാവിനെയോ കുറിച്ചുള്ള (പവ്ൃത്തി വികാരത്തെ ലക്ഷ്യമാ 
ക്കിയുള്ള പൃുരാണമാണെന്നു അനുമാനിക്കാം. പത്‌*മശബ്‌ദം 
കൊണ്ട്‌ ഹിരണ്യ ഗര്‍ഭമായ പദ്‌മത്തെ സ്വീകരിച്ചുള്ള പുരാച 
രിതമാകയാല്‍ അതും ഒരു തരം (ബഹ്‌മാവിനെ ആശ്രയിച്ചതമു 
തന്നെയാണ്‌. ഇങ്ങനെ ലോകാരംഭത്തിലും തദവലംബമായ കഥ 
യിലും പ്പവ്ൃത്തികാരിയായ രജോഗുണാവലംബിയായ പുരാ 
ണങ്ങഠം ((ബാഹ”മപാദ്‌മങ്ങഠം) കഴിഞ്ഞു സത്വഗൃണ പ്രധാന 
മായ വിഷ്‌ണുപുരാണത്തെ (പദര്‍ശിപ്പിക്കുന്നു. ഇവിടെയും 
വിഷ്‌ണുശബ്‌'ദത്തിനു വ്യാപനശീലമായ (ബഹ്‌മമെന്നും വി 
ഷ്‌ണുദേവതയെന്നും രണ്ടുതരത്തിലരത്‌ഥമെടറുക്കാം. എന്നാല്‍ 
(ബ്രഹ'മത്തിന്‍െറ തന്നെ സാത്വിക (്രധാനമായ വീഷ്‌ണു ദേവ 
തയായിട്ടാണ്‌ കഥഷ്ണുു ഉപയോഗം ഉള്ളത്‌. ഈ പുരാണം വ്യ 
സതാതനായ പരാശര മഹര്‍ഷി മൈത്രേയന്യ ഉപദേശിച്ചതായിട്ടാ 
ണ്‌ കാണുന്നത?. (ബഹ്‌മാവിന്‍െറ ഒരു പരാര്‍ദ' ധം കഴിഞ്ഞു 
എന്നും ആ പരാര്‍ദ്‌ധത്തിന്‍െറ അവസാനത്തില്‍ ഉള്ളതാണ്‌” പാ 


ദ*മം എന്ന മഹാകല്‍പം എന്നും രണ്ടാമത്തെ പരാര്‍ഭ്ധമാാണ്‌ 
ഇപ്പ്പോഠം വന്നിരിക്കുന്നതെന്നും അവിടത്തെ (പ്രഥമമായ ഒരു കല്‍ 
പമാണ്‌ ഇപ്പഴത്തെ വരാഹകല്‍പമെന്നും ആ വരാഹകല്‍പത്ത! 
ലെ കഥയാണ്‌ ഈ വിഷ്‌ണുപുരാണത്തില്‍ ഉപനയസിക്കുന്ന 
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തെന്നും കാണുന്നു. അതിനാല്‍ പദ്‌മകല”പത്തിലെ പുരാണ 
മായ പാദ മും കഴിഞ്ഞ്‌” അടുത്തപോലെ വൈഷ്‌ബവത്തിനുള്ള 
സ്‌ഥാനം ഉചിതമാണ്‌. സ്രഹ$*മാവിന്‍െറ വര്‍ഷശതമായ ആയു 
സ്്റിനു പരമെന്നും അതിന്‍െറ അര്‍ദ്‌ധത്തിനു പരാര്‍ദ്‌ധമെന്നും 
പറയുന്നു. 

“ഏതദ്‌' വിഷ്‌ണുപൃരാണം വൈ സര്‍വശാസ'ത്രാത്ഥ 

സം ഗ്രഹം 
വാരാഹകല'”പവൃത്താന്തം വ്യാസേന കഥിതത്തചവിഹ 


(നാരദീയം അ, 985, ശ്ളോ. 2, 


എന്നിങ്ങനെ വിഷ്‌ണറുപരാണത്തെ നാരദീയത്തില്‍ സര്‍വശാ 
സ്‌*ത്രോപകാരമായി കീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നു. ഇവിടെ ആറ്‌ അം 
ശങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ ഒന്നാമത്തത ല്‍ ആദിീകാരണസംരവം, ദേ 
വാദികളുടെ സംഭവം, സമു (ദമഥനകഥ, ദക്ഷാദിവംശചരിതം, (ധൂ 
വചരിതം, പൃഥുവുത്താന്തം, പ്രാചേതസാഖ്യാനം, (പഹ്‌ളാദ 
ചരിതം സൌമന്‍ കുബേരന്‍ മുതലായ ഓരോരുത്തരക്കു (പ 
തോയം രാജ്യം കൊടുത്ത്‌ അധികാരത്തില്‍ ഏരപ്പെടുത്തിയ 
കഥകഠം എന്നിവയും രണ്ടാമത്തതില്‍ (പിയ്രവതാമ്വാഖ്യാനം 
ദപ്വീപവര്‍ഷനിരൂപണം, പാതാള സങ്കര വ്രുത്താന്തം സ്വര്‍ഗവര്‍ണ 
നം സുര്യാദിവാരങ്ങളുടെ ലക്ഷണം, ഭരതചരിതം, മുക്‌തിമാര 
ഗകഥനം, നിദാഘ ട്ടഭുസംവാദം എന്നുള്ളവയും മുന്നാമത്തേ 
തില്‍ മമ്പന്തരാഖ്യാനം വേദവ്യാസാവതാരം നരകത്തില്‍ നിന്നും. 
ഉദ”ധരിക്കാനൃള്ള കര്‍മ്മം, സഗരനും ഓര്‍വനുമായ സംവാദത്തില്‍ 
സര്‍വധര്‍മ്മനിരൃപണം , വര്‍ണ്ണാ (രമ ധര്‍മ്മങ്ങഠം അനുസരിച്ചുള്ള 
ര്ാദ*ധ കല“പവിധികഠം മായാമോഹ കഥ എന്നിവയും നാലാ 
മത്തേതില്‍ സൂര്യവംശകഥ, സൌമവംശകഥ, നാനാരാജാഖ്യാനം 
എന്നിവയും അഞ്ചാമതില്‍ കൃഷ*ണാവതാരവും ബാല്യത്തിലെ 
പുതനാദിവധം കൌമാരത്തിമെ! അഘാദിഹനനം, കൈശോര 
ത്തിലെ കംസാദി നാശനം, യൌവനത്തിലെ ദ്വാരകാനഗരലീല 
കഠം, അഷ്‌ടാവക്രചരിതം എന്നിവയറും ആറാമതില്‍ കലിചരിതം 
നാലുവിധം ഉളള ലയം കേശിക്യ ഖാണ്‌ഡിക്യന* ഉപദേശിച്ച 
തായ (ബഹ്‌മജ്ഞാനം എന്നിവയും ആകുന്നു വിഷയം. 


ഈ വിഷ്‌ണുപൃരാണത്തിന്‍ നിന്നും (ഗാഹ്ൃയങ്ങളായ ചില 
സാരാം ശങ്ങഠം നിര്‍ദ്ദേശിക്കാം. ഏതു മതക്കാര്‍ക്കും ഒന്നുപോലെ 


290 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


യോജിക്കുന്നവയാണ” മഹര്‍ഷിമാരുടെ സിദ്‌ധാന്തങ്ങാം. സ്വര്‍ഗ 
നരകങ്ങളെ നിരൃപണം പചെയ്യുമ്പോഠം പുണൃയപാപങ്ങജളും 
അവയും ഒന്നു തന്നെയെന്നുള്ളതും സുഖവും ദുഃഖവുമായി തോ 
ന്നുന്നതെല്പാം മനസ്സിന്റ പരിണാമം കൊണ്ട്‌" കല്‌പിക്കുക 
മാ(്തമാണന്നുളളതും ആയ തത്ത്വം :-- 

മനഃ പ്രീതികരഃ സ്വർഗോ നരകസ്‌തദ്വിപര്യയഃ 

നരകസ്വര്‍ഗസംജേഞ വൈ പാപപുണ്യേ ദ്വിജോത്തക 

വസ്‌ ത്വേകു മേവ ദവ്രഖായ സുഖായേര്‍ ഷ്യോദ്‌ഗമായ ച 

കോപായ ച യതസ്‌ തസ്‌ മാത്‌ വസ്‌തു ദു3ഖാത്മുകം കുത 

തദേവ (പീതയേ ഭൂത്വാ പുുനര്‍ദുഃഖായ ജായേതേ 

തദേവ കോപായ ച തതഃ (പസാദായ ച ജായതേ 

തസ്കാദുഃഖാത്മകം നാസ്തി ന ച കിഞ്ചിത* സൃഖാത്മകം 

മനസഃ പരിണാമോയം സുഖ ദുഃഖോപലക്ഷണഃ”: 

വിഷ്‌ണു. അം.2അ.സാ. 34-47, 

എന്നീവിധം സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഏഴു സ്വര്‍ഗങ്ങ 


ളെപ്പററി:-- 
“ധുവാദൃര്‍ദ്‌ധ്വം മഹര്‍ലോകോ യ്രതതേ കല പവാസിനഃ 


ഏകയോജന കോടീതു മര്‍ ല്പാകോ.ഭിധീയതേ 
ദ്വേ കോടീ തു ജനോലോകോ യ്രരത തേ (്രഹ്മണഃസുതാഃ 


സനന്ദനാദ്യാര്‍ കഥിതാഃ മൈത്രേതയാമലചേതസാഃ 
ചതുര്‍ഗുണോത്തരേചോര്‍ദ്ധവം ജനലോകാത്‌ തപഃസ്‌മഴൃതഃ 


വൈരാജായ്്ത തേ ദേവാഃ സ്ഥിതാ ദാഹവിവര്‍ജിതാഃ 
ഷഡ'ഗുണേന തപോ ലോകാത” സത്യലോകോ വിരാജതേ 


അപപുനര്‍മ്മാരകാ യ്രത ര്രഹ്മലോകോഹിസ സ്‌*മ്ൃതഃ 
പാദഗമ്യം തു യത്‌ കിഞ്ചിദ്വസ്‌ത്വസ്‌*തി പൃഥിവീമയം 
സ ഭൂലോകസ്സറമാഖ്യാതൊ വിസ്‌താരോസ്ൃൃമയോദിതഃ 
ഭുമേസ്സ്ൃര്യാന്തരം യസതു സിദ്ധാദിമുനിസേവിതഃ 
ഭൂവര്‍ല്ലോകസ്തു സോപ്യുക*തോ ഭധിതീയോ മുനിസത്തമ 
ര്ധുവസൂര്യാന്തരം യസ്‌തു നിയുതാനി ചതൃുര്‍ദ്ദശ 
സ്വര്‍ല്ലോകസ്റ്റോപി കഥിതോ ലോകസംസ്ഥാനചിന്തകൈഃ 
ത്രൈലോക്ൃമേതത്‌ കൃത്കം മൈദ്രതയ! പരിപഠ്യതേ 
ജനസ ”തപസ്‌തഥാ സത്യമിതി ചാകൃൃതകം (രയം 
കടുതകഃ കടതയോര്‍ രദ്ധ്യേ മഹര്‍ല്പോക ഇതി ശ്രുതിഃ 
ശൂന്യോ ഭവതി കലപാന്തേ യോത്യന്തം ന വിനശ്യതി 
വിഷ്‌ണു. അം. മ, 7” അദ്‌ധ്യദ.ദ്ര്രോ. 12.02 


പുരാണേതിഹാസകാണ്‌ഡം 291 


എന്നീവിധം വിശദപ്പെടുത്തുകയും അവയില്‍ ഭൂ ഭു വര്‍ സ്വശ്ശം 
എന്നിവ കുടൂര്രിമവും (ഉണ്ടാക്കിയവയും നശ്വരവുംിമഹസ്സ്‌ 
കല്‌പാന്തത്തില്‍ ശൂന്യമാകയാല്‍ (ജനശൃന്യമായതുകൊണ്ട്‌) 
അംശത്തില്‍ നാശം ഉള്ളതും സ്വരുൃപത്തില്‍ നാശം ഇല്ലാത്തതും 
ഏന്ന്‌ ഉഭയധര്‍മ്മാ(്രാന്തവും ജനസ തപസ്തത്യലോകങ്ങഠം 
കൂ (തിമങ്ങളല്പാത്തതിനാല്‍ അനശ്വരങ്ങളും ആണെന്നു പറയു 
കയും ച്ചെയ്യുന്നു. 


ഇന്നത്തെ ശാസ്‌ (്രകാരന്മാര്‍ സ്വീകരിച്ചുവരുന്ന മറെറാരു 
തത്ത്വവയം വിഷ്‌ണുപപുരാണത്തില്‍ വ്യക്തമാക്കുന്നു. ഭൂമിയെ 
സ്ഥിരവും ക്രേന്ദവും ആക്കിവച്ചു കൊണ്ടാണു" (പ്രാചീന 
സിദ”ധാന്തം. ഇവിടെ സൂര്യനേയും (ധുവത്തേയും സ്ഥിരമാക്കി 
വച്ചുകൊണ്ടാണ* മററു മണ'ഡലങ്ങഠംക്കുളള ഗതി ചിന്തിക്കു 
ന്നത്‌. അവരവരുടെ സ്ഥാനത്തില്‍ ഇരുന്നുകൊണ്ട്‌ അവരവര്‍ 
ക്ക്‌ ഒരു ചെറിയ ചലനം ഉണ്ടെന്നുളളതും സമ്മതമാണ്‌. 


€ദിവസസ്്യ രവിര്‍മ്മധധേ സര്‍വകാലം വ്ൃവസ്‌*ഥിതഃ 
സര്‍വദ്വീപേഷു മൈത്രേയ നിശാര്‍ദ്ധസ്യ ച സമ്മുഖഃ 
ഉദയാസ്പമനേ ചൈവ സര്‍വകാ ലേഷു സമ്മൃുഖേ 

ദിശാസു ശേഷാസു തഥാ മൈത്രേയ വിദിശാസു ച 
യൈര്‍യ്യ്രത ദൃശ്യതേ ഭാസ്വാന്‍ സ തേഷാമുദയഃ സ്‌ മൃത്ഃ 
തിരോഭാവംച യത്രൈതി തതന്രൈവാസ'തമനം രവേഃ 
നൈവാസ*തമനമര്‍ക്കസ്ധ്യ നോദയഃ സര്‍വദാസതഃ 
ഉദയാസ്‌തമനാഖ്ലബയഹി ദരശനാദര്‍ശനേ രവേഃ 


വിഷ്‌ണു, അം. 2, അ. 8 ശ്ലോ,13.16 


യാവത്ൃയ്ചൈവതാരാസ്‌താസ്‌*താവന്തോഃ വാതരശമയ; 
സര്‍വേ രധുവനിബദ്‌ധാസ തേ (്രമന്തോ രരാമയന്തി താഃ 
തൈലപീഡാ യഥാ ച്രക്രം (ഭമന്തോ (ഭാമയന്തി വൈ 

തഥാ (്രമന്തി ജ്യോതീംഷി വാതാബദ്‌ധാനി സർവശഃ 


വിഷ“ണു. അം. 2. അ. 12, ശ്രോ 26.27 


എണ്ണച്ചക്ക്‌” ആട്ടുന്നവന്‍ താന്‍ ചുററിക്കൊണ്ട്‌ എങ്ങനെ 
ഒരിടത്തു സ്‌ഥിരമായി സ്‌ഥാനം പിടിച്ചിട്ട്‌ ചക്കിനെ ആടു 
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7! ഹിന്ദുമത്(പദ”പികട 


ന്നുവോ അതുപോലെ മണ്‌ഡലങ്ങഠം തങ്ങഠം ചുറററിക്കൊണ്ടേ* 
ആശാരമായ (ധുവസുര്യന്മാരെ അനക്കിവിട്ടു എന്നു, സുക്ഷ്‌മം. 


സൂര്യാദികളായ ഏഴു വാരങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തി, അവരുടെ 
ഗതി ഭേദംകൊണ്ട്‌* സംഭവിക്കുന്നതാണെന്നും ഒരു, ദിവസത്തെ 
ആദ്യത്തെ ഹോരയില്‍ അധിഷ്ഠാനം ചെയ്യുന്നവനാണ്‌ അന്ന 
ത്തേക്ക്‌” നായകനെന്നും ഉള്ള വാരലക്ഷണത്തിനും ഇവിടെ അടി 
സ്‌ഥാനം ഉണ്ട്‌. ഒരു ദിവസം 24 മണിക്കൂര്‍ ഉണ്ട്‌. ജ്യോതിശ്ച 
(കടധിപതിയായ സൂര്യനില്‍ നിന്നാരംഭിക്കലം. ഏഴറു(ഗഹങ്ങ 
ളുടെ നില, ഗതി വേഗ്രകുമത്തിന്‌ .. 1. ച്ദ്രന്‍, 2. ബുധന്‍, 
൪, ശു്രന്‍, 4. സുര്യന്‍, ൫, കുജന്‍, 6. ഗുരു, 7. ശനി എന്നാ 
കുന്നു. നടുക്കാണ* അധിപതിയായേ സൂര്യന്‍ നില്‍ക്കുന്നത*. 
24 മണിക്കൂറില്‍ (ഹോരയില്‍) 7 പേര്‍ക്ക? മുമ്മൂന്നുവീതം - 


1-8 _. 19-22 സുര്യന്‍ 

2-0 __16 __23 _. ശു്രന്‍ 
3101! _ 24 ബുധന്‍ 

4.5-.1,1, __. 18__0__ച്രദ്രന്‍ _ അടുത്തദിവസം [। 
൭... 19_0 കുജന്‍ 

651 9_20_0 __ഗൃരൃ 

14.21 _0_ശനി 


ഇങ്ങനെ സൂര്യനില്‍ ആരംഭിച്ച ദിവസത്തില്‍ ബുധന്‍ വരെ 
23--ഠാമത്‌ മണിക്കൂര്‍ കഴിഞ്ഞാല്‍ അടുത്ത 26മത* മണിക്കൂര്‍ 
അടുത്ത ദിവസത്തെ ഒന്നാരത്തേ മണിക്കൂറായ ച്ര്ദ്രന്‍െറ അധി 
ഘലാനമാകയാല്‍ 2-ാമത്തെ ദിവസം ച്രന്രവാരമായി ഭവിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെ (കമേണ കുജാദിവാരങ്ങളും സിദ്ധിക്കുന്നു. ഇധ്രയും 
കാര്യങ്ങഠംക്ക്‌” സൂചനയായി ഇവിടെ (കമേണ സൂര്യന്‍ മുതല്‍. 
ക്കുള്ള ഗതിയനുസരിച്ച്‌ ച്രന്ദന്‍, ബുധന്‍, കുജന്‍, ശുക്രന്‍, 
ബൃഹസ്പതി (ഗുരു) ശനി എന്നിവര്‍ അതാതു ഭൃതങ്ങളില്‍ 
സംഭവിച്ച ഗമനസാധനത്തോടുൃകൃടി സഞ്ചരിക്കൃന്ന രീതി 
കാണിച്ചിരിക്കുന്നു.- 


““ഏവം ദേവാന്‍ സിതേ പക്ഷേ കൃഷ$ണപക്ഷേ തഥാപിതുന്‍ 
വീരുധശ്‌ചാമടുതമയൈശ്ലീതൈരപ്പരമാണുളിഃ”' 

വീരു ദോഷധിനിഷപത്ത്യാ മനുഷ്യപശുകീടകാന്‍ 
ആപ്പ്യായയതി ശീതാംശുഃ (പകാശ്യാഹ൦ളാഭനേന തു 


പൂര ണേതിഹാസകണ “ഡം 203 


വാരൃഗ*നിദ്ദവ്ൃയസംഭൂതൊ രഥശ്‌ചന്ദ്രസൃതസ്ധ്യ ച 
പിശംഗൈസ്‌*തുരഗൈര്‍യുക്ത സ്ന്സോഷ്ടാഭിരവായുവേഗിഭിഃ 
സ വരൃഥഃ സാനുകര്‍ഷോ യുക്തോ ഭുസംഭവൈര്‍ഹയൈഃ 
സോപാസംഗപതാകസ്‌തു ശുദ്രന്്യാപി രഥോമഹാന്‍ 
അഷ്‌ടാഭിഃ കാഞ്ചന? ശ്രീമാന്‍ ഭൌമസ്യ്യാപി രഥോമഹാന്‍ 
പദ”്‌മരാഗാമൃുണൈരശ്രൈഃ സംയുക്‌തോവഹ'നിസംഭളവൈഃ 
അഷ്‌ടാഭി॥ പാണ്‌ഡുരൈര്യദൃക്തോ വാജിഭിഃ കാഞ്ചനേ രഥേ 
തസ്തമിംസ*തിഷ്യതി വര്‍ഷം വൈ രാശൌ രാശാ ബൃഹസ്പതി 
ആകാശസം വൈരശ്ശവൈഃ ശബളൈഃ സൃയന്ദനം യൃതം 
സമാരുഹൃ ശനൈര്യാതി മന്ദഗാമീ ശനൈശ്‌ചരഃ 
വിഷ്‌ണു.അം9 അ. 12ശ്‌ളോ 13-29 


ഇതില്‍ നിന്നും ച്രന്ദന്‍, ബുധന്‍, ശുക്രന്‍, കുജന്‍, വ്യാഴന്‍, 
ശനി എന്നീ മുറയ”ക്കാണ* ഗ്മനം എന്ന്യം വ്ൃക്‌തമാകുന്നു. 
ഇങ്ങനെയുള്ള പൃരാണാഗമം ആയിരിക്കണം പരിഷ്‌കൃതരായ 
ആര്യൃഭടീയാദികഠംക്ക്‌” ആകരമായി തീര്‍ന്നിട്ടുള്ളത്‌. ഇതേ 
യഥാത്ഥം തന്നെ ആരൃഭടാചാര്യര്‍ :-- 


ഭാനാമധശ്ശുനൈശ്‌്ചരസുരഗുരൃഭൌമാര്‍ക്കശുധ്രബുധച്ന്ദ്രാഃ 
തേഷാമധശ'ച ഭൂ മിര്‍മേധീഭൃുതാ ഖഭദ്‌ധ്യൃസ്ഥാ 
സപ്ലൈ തേഹോരേശാഃ ശനൈശ്ചര്യാദ്യാ യഥാക്രമം ശീരഘാ, 
ശീ(്ല്ര്രമാച്ചതുര്‍ധാ ഭവന്തി സൃര്യോദയാദ* ദിനപാഃ, 
(ആര്യഭടീയം) 
എന്നീവിധം ഘോഷിച്ചിരിക്കൂന്നു. 


അദ്ധ്യായം 21 


ശെവപ്രാണം 


സാത്ത്വികരാജസങ്ങളായ (ബാഹ മപാദ്‌മങ്ങളും സാത്ത്വി 
കമായ വൈഷ”ണവവും കഴിഞ്ഞു (കര (പ്രാപ്‌തമായുള്ള രാജസ 
താമസമായ ശൈവപടുരാണം ആവിരഭവിച്ചിരിക്കുന്നു. താമസം 
എന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ത്ൃയാജ്യത്വം വരുൂന്നിപ്പ. സകല ദൃരിത 
ങ്ങളും നീക്കി ശിവമായ മുകതിക്ക്‌ ഉപ യോഗപ്പെടുന്നതിനാല്‍ 
ഈ പുരാണം ശിവസംജ“ഞയാര വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നു. താമസ 
മായ സമ്പൃര്‍ണ്ണശക”തി ഉപയോഗിച്ചു ജഗത്തിനു ശിവം 
(മംഗളം) വരുത്തുവാനുള്ള ദൈവമായിട്ടാണ' ശിവനെ സജല്ലി 
ച്ചിരിക്കുന്നത്‌”. ര്ബഹമാവും വിഷ്‌ണുവും ഭകതയ്മാര്‍ക്കു 
നേരിടൃന്നതോ ലോകത്തേക്കു പൊതുവെ ബാധിക്കുന്നതോ 
ആയ ആപത്തു തീര്‍ക്കാന്‍ ശിവപ(&്രസാദം കൊണ്ട്‌ തദ'ഗുണ 
ങ്ങഠം സ്വീകരിച്ചല്പാതെ ശക”തന്‌മാരാകുന്നില്ല. ഈ തത്ത്വം 
എല്പാ പുരാണത്തിലൂം കാണുന്ന ശിവകഥകഠം വെളിപ്പെടു 
ത്തുന്നു. ശിവമഹിമ ക്രമാതീതമാകയാലാണ്‌ 18 പുരാണങ്ങ 
ളില്‍ 10 എണ്ണവും ശൈവമായിത്തീര്‍ന്നത്‌. കലികാലത്തില്‍ ജന 
ങ്ങളുടെ വിവിധമായ ശോച്യാവസ്‌ഥകരംക്ക്‌ പരിഹാരം എന്താ 
ണെന്നാവശ്യപ്പെട്ടുകൊണ്ടുള്ള ചോദ്യവും കലികല” മഷവിഗ്വം 
സിയസ്‌ മിന്‍ ശിവയശഃ പരം” എന്നിങ്ങനെ ശിവകീര്‍ത്തനം 
മാ്തമെ അതിനു, സമര്‍ത്‌'ഥമാകു എന്നുള്ള ഉത്തരവും കൊണ്ടു 
കലിയില്‍ (തമോഗൂണ(&്രാധാനൃയമുള്ള കാലത്തില്‍) ജനങ്ങടംക്ക്‌” 
ക്ഷേമത്തിനുള്ളതാണ്‌ ഈ പുരാണം എന്നരത്‌ഥമാകുുന്നു. കലി 
വൈഭവത്താല്‍ (ബഹ്മവിഷ്‌ണൃക്കഠം പോലും, പ്രേരണാരൃപ. 
നായ കലി കേറി മതിമറന്നു, താന്‍ മുമ്പന്‍ താന്‍ മുമ്പന്‍ എന്ന 
ഹങ്കരിച്ചു പരസപരം ഘോരമായി യുദ്ധം ച്െചെയ്‌*കയും 


പുരാണേതി ഹാസകാണ'ഡം 295 


(ബഹ *മാവ* പാശുപതാസ്‌ (തവും വിഷ്‌ണൂ മാഹേശ്വരാ 
സത്രവും (പ്രയോഗിച്ചു വിഷമിക്കയും ചെയ്‌തിരിക്കേ മഹ 
ത്തായ ഞആവാലാമാലാകുലമായ ഒരു സ്‌തംഭം ശിവമഹിമയാല്‍ 
ആവിര്‍ഭവിക്കയും ഒടുവില്‍ (ബഹ്‌മാവും വിഷ്‌ണുവും 
ശാന്തന്‌മാരായി ഈ സ്‌ തംഭത്തിന്‍െറ അററം എന്താണെന്നറിയു 
ന്നവനെ ഉത്‌ കൃഷ” ടനാണെന്നു സമ്മതിക്കാമെന്ന്‌ അന്യോന്യം 
(പതിജ“ഞചെയ്‌*തു പുറപ്പെടുകയും ചെയ്‌തു. വിഷ$ണു, 
സൃകരത്തിന്‍െറ ശരീരം ധരിച്ചു പാതാളത്തിലേക്കും വിധി, 
ഹംസശരീരനായി ആകശത്തിലേക്കും തിരിച്ചു. വിഷ്‌ണു 
കാര്യം സാധിക്കാതെ വിഷണ്ണനായി പഴയപോലെ യുദ്‌ധാങ്കണ 
ത്തിലെത്തി. വിധിയാകട്ടെ മുകളില്‍ നിന്നു പഠറന്നുവരുന്നതും 
ഭഗവാന്‍ ശിവന്‍ മരിച്ചിരുന്നതും ആയ ഒരു താഴമ്പയവിനെ 
സാക്ഷിവച്ചു താന്‍ സ്‌തംഭത്തിന്‍െറ ശാരയ്ത്തു കണ്ടതായി കള്ളം 
പറഞ്ഞു ശിവദ്വേഷിയായിത്തീര്‍ന്നുവത്രെ. ഒടുവില്‍ ശിവനെ 
സമാധാനപ്പെടുത്തി ധനൃരായി എങ്കിലും ഇവര്‍ രണ്ടുപേരും 
ആഅദര്തയും കാലത്തേക്കൂ കലിവൈളഭവത്തിനു കീഴടങ്ങി പരവശ 
രാകതന്നെ ചെയതു. വ്യാജം പറകയാല്‍ ശിവശാപത്താല്‍.-_ 

നോതസ്‌ തേ സത്കുടൂൃതിര്‍ലോകേ ഭ്രയാത”സ്ഥാനോത്സവാദികാ?” 


ശിവപു. അ. 8. 


ഇങ്ങനെ (ബഹ്‌മാവിന”' ഉത്‌സവാദിപൃജയില്ലെന്നു** വന്നു, 
പോല്‍. (ബഹ്‌ മവിഷ്‌ണൂക്കളുടെ കഥതന്നെ ഇപ്രകാരമാണെ 
ജില്‍ മററുള്ളവരുൂടെ കാര്യം പറയാനുണ്ടോ? അതിനാല്‍ കലി 
ദോഷം പററാ൭തതെ ജനനമരണസംസാരം കടന്നു സിദ്‌ധനാകാന്‍ 
ഉള്ള പൃരാണമാണിതെന്നു നിശ്ചയം. ഈ പുരാണം. 


തദിദം ശൈവമാഖ്യതേം പുരാണം വേദസമ്മിതം 
നിര്‍മ്മിതം തത്‌ ശിഭവനൈവ പ്രഥമം (ബഹ'മസമ്മീിതം 
വിദേശം ച തഥാ രൌദ്രം വൈനായകമഥൌമികം 
മാത്രം രൂദ്രൈകാദശകം കൈലാസം ശതരുര്ദകം 
കോടിരുദ്ദം സഹ്രസാദ്യം കോടിരുദ്രം തഥൈവ ച 


യ്‌ ത്യ യ ജനയ യ്ത... യ അ ൬ ആത്ത 


24 ഭാരതമാകെ (ബഹമ(പതിഷഠായുള്ള ക്ഷ്രേതം രണ്ടേ ഉള്ളു, അതില്‍ 
ഒന്ന്‌ തിരുവനന്തപുരത്തുള്ളതാകൂന്നു. 


2൭96 ഹിന്ദുമത &്രഭീപികാ 


വായവീയം ധര്‍മ്മസംജ”ഞം പുരാണമിതി ഭേദത$ 
ശിവം വിദ്യേ..ം..... റ അ, 3, ശ'ളോ. 48.50 


എന്നീവിധം ശിവന്‍ ത.ന്നെ ഉണ്ടാക്കിയതാണ്‌. 


ഇത്‌ (ബഹ്‌മസംഹിതം, വിദ്യേശസംഹിത, രുധ്രസംഹിത, 
വിനായകസംഹിതം, ഉമാസംഹിത, രുദ്രൈകാദശസംഹിത, കൈ 
ലാസസംഹിത, കോടിരുദസംഹിത, ശതരു്ദസംഹിത, സഹ(്സ 
കോടി രുദ്രസംഹിത, വായവീയസം ഹിതം ധര്‍മ്മസംഹിത എന്ന? 
പ്ൃന്തണ്ടു സംഹിതകളോടുകൃടിയാണ” ആവിര്‍ഭവിച്ചതെന്നും, 


വ്യാസേന തച്ചസങ*ക്ഷിപ്‌ തം ചതൃര്‍വിശത്‌ സഹസ്രകം 
ശൈവം തത്ര ചതുൃുര്‍ത്ഥം വൈ പുരാണം സഘസംഹിതം 
വിദ്ദയേശ്വരാഖ്യാ ത്രതാദ്യാ രൌയ്രദീ ജേഞഷാ ദ്വിതീയകാ 
തദുതീയാ ശതരു(്ദാഖ്യാ കോടിരു(ധദാ ചതൂര്‍ത്‌ഥികാ 
പഞ്ചമീ ചൈവ മൌമ്യാഖ്യാ ഷഷ്ടി കൈലാസ സംജ്ഞിതാ 


സപ്‌ തമീപായവിീയാഖ്യാ 
ശിവപു, അദ്ധ്യാ. 3: 


എന്നിങ്ങനെ വ്യാസന്‍ സം ക്ഷേപിച്ച” വി ദയേശ്വര രൌദ്ദ_ശതത്ത(ദ. 
കോടിരു(്ദ-പാര്‍വതി-കൈലാസ-വായവിയങ്ങളായ ഏഴു സം 
ഹിതകളാക്കിത്തീര്‍ത്തു എന്നും കാണുന്നു. ഇത്രയും സംഹിത 
കഠം കൊണ്ട്‌ പ്രതിപാദ്യമായ തത്ത്വസാരം. 
“യ്യത്ര ഗീതം (തികം (പിത്യാ ഭക്‌ തിജ്‌ഞാനവിരാഗകും 
വേദാന്തവേദ്യം സദ്‌വസ്‌തു വിശേഷണ (പവര്‍ണ്ണിതം?? 
ശിവ, അ, 4, 


ഭക്‌തി-ജഞാനം_.വൈരാഗ്യം-ഉപനിഷദ്‌” വൈദ്യമായ പര്ച 
ഹ്‌മം എന്ന ഈ ഒരോ തത്ത്വത്തേയും അടിസ്‌ഥാനമാക്കിയാണ' 
ഈ പുരാണ കഥകഠഈം ചമച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 


സ്രഷ്‌ടി സ്ഥിതി സംഹാരം തിരോധാനം അനുഗ്രഹം 
എന്നിങ്ങനെ അഞ്ചു കടുതൃമാണ്‌ ശ്രീപരമേശ്വരന്‍ അനുഷ്‌ഠി 
ക്കുന്നതെന്നും ആവക കമര്ൃത്ൃങ്ങഠം ശരിക്കു നടത്തിക്കുന്നതിനും 
അവലോകനം ചെയ്യുന്നതിനുമാണ്‌ തനിക്ക്‌ അഞ്ചു മുഖം 
ഉണ്ടായിട്ടുള്ളതെന്നും അതില്‍ ആദ്യത്തെ രണ്ടു, കടൂൃത്യം യഥാ 
്രമം (ബഹ്‌മവിഷ്‌ണുക്കളെ ഏല്‌പിച്ചിരിക്കയാണെന്നും 


പൃരാണേതിഹാസകാണ'ഡം 2 ഉ7 


ഇവിടെ വിദ്യേശസംഹിതയില്‍ സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
വിശേഷിച്ചും, 


സദൃഷ്‌ടിര്‍ഭുമൌ സ്ഥിതിസ്പോയേ സംഹാരഃ പാവകേ തഥാ 
തിരോഭാവോനിലേ തദ്വദനൃഗ്രഹ ഇഹമ”ബരേ 
സദൂജ്യതേ ധരയാ സര്‍വമദ*ഭിസ്റ്റരവം (പവര്‍ദ്‌ധതേ 
അര്‍ദ്യന്തേ തേ ജനാഃ സരവം വായുനാ ചാപനീയതേ 
വ്യോമ്‌നാനുഗുയഗ്യതേ 

ശിവ, അ 10, ശ്ളോ, 6, 7, 


എന്നീ വിധം പഞ്ചഭൂതസൂക്ഷ്‌മങ്ങഠം വഴിയ്‌ക്കുള്ള സൂഷ്‌ട്യാ 
ദികളെ വിശദമാക്കുന്നു. ആദ്യത്തേ വിദ്ദേശ്വരസംഹിതയില്‍ 
(ബഹ 'മവിഷ്‌ണുകഠംക്കു ഭഗവാന്‍ നല്‌കുന്ന ഓങ്കാര (പ്രണവു 
വിദ്ദ്യോപദേശം (പധാനമാകുന്നു. രണ്ടാമത്തെ രുധദസംഹിത 
യില്‍ സൃഷ്‌ടിഖണ “ഡം, സതീഖണ്‌ഡം, പാര്‍വതിഖണ്‌ഡം, 
കൃമാരഖണ്‌ഡം, യൂദ ധഖണ'ഡം എന്നു അഞ്ചുഖണ്‌ഡങ്ങഠം 
ഉണ്ട്‌". ദുഃഖഭൃയിഷ്‌ഠരായ (പജകളെ സൃഷ്‌ടിക്കുന്ന ജോലി 
രബഹ്‌മാവിനും അവരെ സങ്കടത്തില്‍ നിന്നു ഉദ്ധരിക്കുന്ന 
ജോലി ശിവനുമായി വിഭാഗം ചെയ്യുന്ന ഒര്യ ഘട്ടം ശിവധ്രഹ്മ 
സംവാദത്തില്‍ കാണുന്നു. 


മഹാദേവളഉവാച._ 


ജന്തമുത്്യുഭയാവിഷ്‌ടാന്‍ നാഹം (്സക്ഷ്യ (പജാ വിധേ 
അശോഭനാഃ കാമവശാ വിമഗ”നാഃ ദമു$ഖവാരിധൌ 
അഹം ദൃഃഖോദധൊൌ മഗ്‌നാനുദ്‌ധരിഷ്യാമി ച പ്രജാഃ 
സമൃഗ്‌ ജ്‌ഞാനപ്രദാനേന ഗുരുമൃര്‍ത്തി പരിഗ്രഹഃ 

ശിവ, സദു, അ, 16, 


സതീഖണ'ഡം മൃതല്‍ യുദ്‌ധഖണ”"ഡം വരെയുള്ള ഭാഗം 
പാവതീസംഭവപരിണയകുമാരാവതാരകാദിവധങ്ങളെ ആസ്‌പദ 
മാക്കി ലോകക്ഷേമത്തെ ഉദാഹരിക്കുന്നു. ഉമാസംഹിതയില്‍ 
26-27 അദ്‌ധ്ൃയേത്തില്‍ കാലവഞ്ചനം ചെയ്‌തു ദീരഘായൂു 
സ്ത്രായിരുന്നു പരമാനന്ദം (പാപിക്കാനുള്ള സന്ദരഭം വളരെ 
(ശദ്ധേയമാകുന്നു. കൈലാസസംഹിതയില്‍ മാടാമതു അദ്ധ്യായം 


൧98 ഹിന്ദുമത (പദീപികട 


മുതല്‍ മൂന്ന്‌ അദ്‌ധ്യായങ്ങളില്‍ പാര്‍വതിയായ പ്രകൃതി 
യുടെ സ്വാത്രന്ര്ൃസമ്പാദന ശ്രമവും തദനദുഗുണമായ പരമ 
പുരുഷനായ ശ്രീപരമേശ്വരന്‍െറ അവസ്‌ഥയും കഥാവ്യാജേന 
വര്‍ണ്ണ്ണിക്കുന്നു. ഒടുവിലത്തെ വായവീയസംഹിതയില്‍ വായൂ 
ദ്വിനെക്കൊണ്ട്‌” സമ്പൂ൪ണ്ണമായ ശിവതത്ത്വവീജ്‌ ഞാനം നിരൂ 
പണം ചെയ്യുന്നു. ശരീരം ഇന്ദ്രിയം മുതലായവയില്‍ അനയ 
മാണ” ആത്‌മാവെന്നയം സര്‍വജ്‌ഞനായി ന.൪വ്ൃൃവഗതനായ 
ആത്‌മാവ്‌ പരമശിവനാണെന്നും മററും പശുപതി ശബ്‌ദാര്‍ 
തര്‍ഥം വര്‍ണ്ണീച്ചു (ശീപരമേശ്വരന്‍െറ മാഹാത്മ്യവും (രീഡ 
യും തമോഗുണവിലാസത്തില്‍ ശുദ്‌ധസാത്വികഭാവം ചേര്‍ത്തു 
ഭംഗിയായി സംഗ്രഹിക്കുന്നു. 


അദ്ധ്യായം 22 


ദേവിഭാഗവതം 


മഹാപപൃരാണങ്ങളില്‍ ഒന്നായ ഭാഗവതം ദേവീഭാഗവതമാ 
യിരിക്കാനാണ്‌* ന്യായം എന്ന്‌ ഇതിനു മുമ്പ്‌ നിരൂപണം 
ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. (ബഹ*മവിഷ്‌ണുശിവന്‌ മാരെ കുറിച്ചുള്ള 
പുരാണങ്ങാംക്കു ശേഷം പൊതുവെ അവരുടെ സൃഷ്ടിസ്ഥിതി 
സംഹാര കൃത്യങ്ങളില്‍ ശക്‌*തിരൂപിണികളായി (പകാശിക്കുന്ന 
ദേവിമാരെ കുറിച്ചുള്ള പൂരാണം ന്യായപ്രാപ്‌ തവും അപരിഹാ 
രണീയവുമാണെന്നുള്ള സംഗതിയും ഈ ഭാഗവതം ദേവീഭാഗ 
വതമായിരിക്കണം എന്നുള്ളതിന്‌ ഒരു ഉപപത്തിയാകുന്നു. 
സാത്ത്വിക രാജസ താമസകല്‌പങ്ങളില്‍ ഓരോന്നിലും എന്ന 
പോലെ എല്പാ അംശവും കുടി ചേര്‍ന്ന്‌ സങ്കീര്‍ണ്ണമായ സര 
സ്വതീകല”പത്തിലെ സമ്‌ഭവവും ദേവാദി ചരിത്രവും ആണ്‌ 
ഇവിടത്തെ വിഷയം. (്രഹ്‌മവിഷ്‌ണ ശിവന മാരുടെ ശക്‌തി 
കഠം എല്പാം ചേരന്ന പരാശക്‌ തിയുടെ വൈഭവം (്രിഗുണാ 
ത*മകമായ ഒരു അഖണ്‌ഡജ്യോതിസ്റസറിനെ ആശ്രയിച്ചുള്ളതാ 
ണല്ലോ. 

ഈ ഭാഗവതത്തില്‍ 12 സ്‌കന്‌ധങ്ങളും എല്പാത്തിലും കൂടി 
900 അദ്ധ്യായങ്ങളും ഉണ്ട്‌. പൊതുവേയുള്ള (പതിപാദ്യം:_ 


“നിര്‍ഗുൃണായാ സദാനിത്യാ വ്യാപികാ.വികൃതാ ശിവാ 
യോഗ ഗമ്യാഖിലാധാരാ തുരീയാ യാ ച സംസ്ഥിതാ 
തസ്യാസ്‌തു സാത്ത്വികീ ശക” തീ രാജസീ താമസീ തഥാ 
മഹാലക്ഷിസ്റ്റരസ്വതീ കാളീ ച താസ്‌ ര്രിയഃ 

താസ്സാം തിസ്‌ സര്രണാം ശക്‌തീനാം ദേഹാംഗീ കാരലക്ഷണഃ 
സൃഷ്‌ട്യര്‍ത്ഥം ച സമാഖ്പ്യാതഃ സരഗഃ ശാസ്തരവിശാരദൈഃ 


ഹരി(ദൃഹിണരു(ദാണാം സ്മൃത പ്പുത്മിസ്തനുഃ സ്‌മൃതാ 


300 ഹി ന്ദൂമതപദീപികഃ 


പാലനോ ന“പത്തിനാശാര്‍ത്ഥാ പ്രതിസര്‍ഗഃ സ്‌മദുതോഹി സഃ 


സോമസുര്യേദ്‌ഭവാനാം ച രാജ്ഞാം വംശപ്രകീര്‍ത്തനം 

ഹിരണൃയകശിപ്വപദീനാം വംശാസ്തേ പരികീര്‍ത്തിതറ$ 

സ്വായംഭൃവമുഖാനാം ച മനാുനാം : രിവര്‍ണ്ണനം 
കാലസംഖ്യാ തഥാ ഷാം തത്തന്മന്വന്തരണി ച 


തേഷാം വംശാനുക്ഥനം 
ദേവ. സക. 1. അ. 2. ശ്്ോ. 19.24 


എന്നീവിധം ഇവിടെത്തന്നെ സം (്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതില്‍ നിന്നും 
(പ) നിര്‍ഗൃണയായ പരാശക'തി, സാത്ത്വിയായ മഹാലക്ഷ്‌മി 
യായും, രാജസിയായ സരസ്വതിയായും, താമസിയായ മഹാ 
കാളിയായും അവതരിക്കുക. (2) വിഷ്‌ണു (ബഹ്‌മശിവന്മാരുടെ 
ഉത”പത്തി (3) സോമസൂര്യവംശ്ൃയരായ രാജാക്കനമാരുടെയും 
ഹിരണൃകശിപു മൃതലായ അസൃരന്‌മാരുടെയും ചരിതം (3) 
സ്വായംഭ്യവാദിമനുക്കളും അവരക്ക്‌ ക്ലിപ്തമായ സമയവും 
(5) മമ്പന്തരവംശചരിതം എന്നിവയാണെന്നും വിശദമാകുന്നു. 
പരാശക്‌തി സുധാമയമായ (്(മൃത കൈവല്യാനന്ദ) ശിവദ്വീ 
പത്തില്‍ വിഹാരം ചെയ്യുന്ന അവസരത്തില്‍ വിഷ ”ണറുധബഹമ 
ശിവന്‌മാര്‍ പരിചാരികകളായ മുുന്ന* സഖിമാരുടെ വേഷം 
ധരിച്ചു രസിക്കൃന്നതും അമ്‌'ബികയോടു എന്നും തൃപ്പാദസേവ 
(പാര്‍ത'ഥിക്കുന്നതും അംബിക ശക്‌തിപ്രാധാന്യം സിദ്ധിച്ചിട്ട” 
അവര്‍ക്കോ രോരുത്തര്‍ക്കും മഹാലക്ഷ്‌മി, സരസ്വതി, മഹാകാളി 
എന്ന ശക്‌തികളെ പ്രസാദിച്ചുകൊടുത്ത്‌ ആ ശക്‌തികളെ 
ബഹുമാനിച്ചും (പീതിപ്പെടുത്തിയും തങ്ങളുടെ സൃഷ്ടി 
സ്‌ഥിതി സംഹാര കൃത്യങ്ങഠം നടത്തുവാന്‍ ആജ്‌ ഞാപിക്കു 
ന്നതും സത്ത്വം, രജസ്സ്‌, തമസ്‌ എന്ന ഓരോ ഗൃൃണങ്ങഴം (പധാ 
നങ്ങഠം ആണെങ്കിലും അംഗങ്ങളായ മററു ഗുണങ്ങളോടു കൂടിയ 
(പവ്യൃത്തി എല്ലാപേര്‍ക്കും തുല്യമാണെന്ന്‌ സ്ഥാപിക്കുന്നതും 
ദേവി പരാശക”തി സ്വരൂപയായി (ബഹ'മത്തില്‍ കാരണാത്‌൪ 
കമായിരിക്കയാല്‍ അദ്വിതീയയാണെന്നു കീരത്തനം ചെയ്യുന്ന 
തും ആയ ഭാഗങ്ങഠം മൂന്നാം സ്‌കന്‌*ധത്തില്‍ സരസമയി നിരൂ 
പണം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. തപസ്സ്സിനും ജ്‌ഞാനത്തിനുമായി 
സത്ത്വഗുണം ഉപയോഗിക്കയും (കിയയ്‌ക്കായി രജസ്സ്‌ ഫല 
പ്പെടുത്തുകയും സംഹാരത്തിനായി (ലയത്തിനായി) തമസ്സ്സു 
സ്വീകരിക്കയും എന്നുള്ള അവസ്‌ഥയില്‍ എല്പാപേരും അതാതു 
യോഗ്ൃതയനൃസരിച്ച്‌ വിഷ്‌ ണു(ബഹ്‌മശിവന്‌ മരരാകുന്നു. 


പുരാണേതിഹാസകാണ്‌ഡം 301 


ശിവദയിതയാണെന്നുള്ളത്‌ നിതൃമംഗള രൂപമായി കേവലമാ 
യുള്ള പരമാത്‌മശക്‌തിരൃപം കൊണ്ടുമാ(തമാണെന്നു ഗുണ 
മൃര്‍ത്തികളായ (ബഹ്‌മ വിഷ്‌ണു ശിവന*മാര്‍ക്ക? സമാധാന 
വും. വിഷമമായി വിചിയ്തമായുള്ള (പപഞ്ചത്തിന്‍െറ സ്ഥി 
തിക്കുള്ള ഉപപത്തിയും ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ വൃക”തമാക്കുന്നു: 
ശക്‌തി (പാധാന്യം കാണിക്കുന്ന ഘട്ടം: 


“അശക്‌തഃ ശങ്കരോ ഹന്തും ദൈത്യാന്‍ കില മയോജത്‌ധിതഃ 
ശക്‌തിഹീനം നരം (ബൂൂതേ ലോകശ്ചൈവാതി ദുര്‍ബലം? 
രു(ദഹീനം വിഷ്‌ണുഹീനം നവദന്തി ജനാകില 
തദ്വിദ്ധി കാരണം ശക€തിം 


ദേവി. സക. 3. അ. 6. ശ്ളോ. 18.20 


ഒരുത്തന്‍ ഒരു, കാര്യം ചെയ്യുവാന്‍ കഴിയാത്തവനായാല്‍ 
അവനെ ശക്‌ തിയില്പാത്തവന്‍ എന്നല്ലാതെ വിഷ്‌ണുധില്ലാത്ത 
വനെന്നോ രുദ്രനില്പാത്തവനെന്നോ പറയാറില്ലല്ലൊ. അതിനാല്‍ 
സര്‍വ്രത ശക്‌*തിതന്നെ കാരണം. ഇതുതന്നെയാണ്‌ ജഗദ ഗുരു 
ശരീശങ്കരമഗവദ'”പാദര്‍ സൌന്ദര്യലഹരിയില്‍.. 


ശിവഃ ശക്‌ ത്യായുുക€*തോ യദി ഭവതി ശക്‌തഃ പ്രഭവിതും 
ന ചേഭേവം ദേവോ ന ഖലു കുശലഃ സപന്ദിതുമപി 


എന്നീവിധം ആരംഭിച്ചിരിക്കുന്നത”. മഹാലക്ഷ്മീ സരസ്വതീ 
മഹാകാളീ തൂപകളായ മൂന്ന” ശക്‌തികളെ (അവസ്‌ഥാ(്തയ 
ങ്ങളെ) കുറിച്ചുള്ള വിജയം വര്‍ണ്ണിക്കുന്ന ഈ ദേവീഭാഗവതം 
വിശേഷിച്ചും നവാഹമായി (ഒന്‍പതു ദിവസം കൊണ്ട”) നവ 
രാത്ര പൃജാദിനങ്ങളില്‍ പാരായണം ച്ചെയ്‌ത്‌” ബ്വരതം അന 
ഷ്ലിക്കുന്നത്‌ സര്‍വസിദ്ധികരമാണെന്ന്‌ താഴെ കൊടുക്കുന്ന 
പ്രമാണം വൃക തമാക്കുന്നു. 


“നവരാ(ധത വിധാനേന സമ്പൂജ്യ ജഗദംബികാം 
നവാഹോഭിഃ പുരാണം ച ദേവീഭാഗവതം ശൃണു, 
യസ്യ (ശവണ മാത്രേണ റ ദൃഃ പു(ത മ വാപ്‌സ്ൃസി 
ഭക തിര്‍മ്മുക”തിരന്നദൃരസ്‌ഥാ പഠതാം ശൃണ്വതാം നൃണാം 


(സ്‌കാന്ദ്‌ മാനസ ഖണ്‌ഡം) 
അ. 2. ശാളേട. 50.41. 


303 ഹിന്ദുമത [പദീപികാ 


ഈ നവരാധ്ത വതം കിഷ്‌കിന?ധയില്‍ വച്ച്‌ വേണ്ട 
വിധം അനുഷ്‌ഠിച്ചതുകൊണ്ടാണ്‌ (ശ്രീരാമചന്ദ്രന്‍ സമുദ(ദ 
ത്തതില്‍ സേതുബന്‌ധനം ചെയ്‌തു ശ്രതുവായ രാവണനെ 
വധിച്ചു ധരമ്മപതനിയായ സീതയേയും രാജ്യത്തേയും (പാ 
പിച്ചതെന്ന്‌ ഇവിടെത്തന്നെ വ്യക”തപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 


“രാജ്യ (ഭഷ”ടേന രാമേണ സീതാവിരഹിതേന ച 
കിഷ്‌ കന്‌ധായാ (വതാ ചൈതത്‌കറുതം ദുഃഖാതൃരേണ വൈ 
(പതപ്‌ തേനാപി രാമേണ സീതാവിരഹവഹ'നിനാ 
വിധിവത്‌ പൃജിതാ ദേവീ നവരാത്ര (വതേന വൈ 
തേന (പാപ*താഥ വൈദേഹീ കളടുത്വാസേതും മഹാര്‍ണ്ണുവേ 
ഹത്വാ മന്ദോദരീനാഥം കറുഭംകര്‍ണ്ണും മഹാബലം 
കേഘനാദം സുതം ഹത്വാ കൃത്വാഭൂപം വിഭീഷണം 
പശ്ചാദയോദ്‌ധ്യാമാഗതൃയ (പഠപ്‌തം രാജ്യമകണ്ടകം”” 


ദേവി. സക. 3. അ. 27. ശ്ളോ. 39.62. 


ദേവീഭാഗവതത്തിലെ പരമസിദ'ധാന്തം, (പകറതിയാണ* 
സമസ്‌തകാര്യവും നടത്തുന്നതെന്നും പുരുഷന്‍ തദധീനമായി 
നില"ക്കുന്നതേ ഉള്ളു എന്നും ആണ്‌. പ്രകൃതിയെ (പാപിക്ക 
ണം എന്നും തന്നിമിത്തം ഐശ്വര്യാദിലാഭം വേണമെന്നും 
വിചാരിക്കുന്ന പുരുഷന്‍ പ്രകൃതിയെ ആരാധിച്ചു (പകുതി 
ഗുണത്തില്‍ ചേരുകയെ നിവൃത്തിയുള്ളു എന്ന" (പസ്‌തൃത 
൭9യെ (ശീരാമചരിതം പഠിപ്പിക്കുന്നു. 


അദ്ധ്യായം 23 


നാരദീയപുരാണം 


പുരാണങ്ങംം പൊതുവെ അതാതു കല്‍പതത്തിലെ മുഖ്യ 
ദേവതാചരിതസംബന്‌ധമായറും ഉപദേശിച്ച മഹര്‍ഷിയുടെ പേ 
രിനെ ആസ്‌പദമാക്കിഖും ആരെ കുറിച്ചു ഉപദേശിക്കുന്നുവോ 
അപ്രകാരം ഉള്ള പ്രശോാതാവിനെ സംബന്‌ ധിച്ചതായും മൃന്നുതരം 
സംജ്ഞകളെ അര്‍ഹിക്കുന്നു. ആ കൂട്ടത്തില്‍ ഈ പുരാണം ദ്രോ 
താവായ നാരദന്‍െറ പേരില്‍ ആകയാല്‍ നാരദീയം എന്നു, പറയ 
പ്പെടുന്നു. ശൈവപപുരാനത്തില്‍ ഉത്തരഖണ്ഡത്തില്‍ “നാരദോക്തം 
പുരാണം തു, നാരദീയം “(പചക്ഷതെ” എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
നാരദോക” തം എന്ന ശബ്‌ദത്തിന* “നാരദായ പ്രോക” തം?” എന്നു 
സമാസം. നാരദന്‍ സനകാദികളോട:. 

“യേനേദമഖിലം ജഞാതം ജഗത്‌ സ്ഥാവരജംഗമം 

ഗംഗാപപാദോദകം യസ്്ൃയൃയസ കഥം ജായതേ ഹരിഃ? 

കഥം ച (തിവിധം കര്‍മ്മ സഫലം ജായതേ ന്്ണാം 

ജാഞാനസ്യ ലക്ഷണം (്ബൂത തപസ ശ്ചാപി മാനദാഃ 

അതിഥേഃ പൃൂജനം വാപി യേന വിഷ്ണുഃ പ്രസീദതി? 


നാര.പൂരവ-അ .2-ശ”ളോ- 18.19 


എന്നീവിധം ചോദിക്ക്യന്നതില്‍ നീന്നും ഈ പുരാണത്തില്‍ സര്‍ 
വജഗത്‌”കാരണമായ വിഷ്‌ണുമഹിമ മുതലായവയാണ്‌” കഥ 
കഠംകൊണ്ട” അറിയേണ്ടതായി സങ്കല്‍പിച്ചിരിക്കുന്ന തത്ത്വങ്ങഠം 
എന്നു, വൃക” തമാകുുന്നു. ഈ പുരാണത്തില്‍ പൂര്‍ വോത്തരങ്ങ 
ളായി രണ്ടു ഖണ്ഡങ്ങഠം ഉണ്ടെന്നും അവയിലെ (പതിപാദ്യം ഇന്ന 
താണെന്നു, മുന്‍ചൊന്ന തത്ത്വങ്ങളെ ഒന്നുകൂടി വിസ്തരിച്ചു 
പൂര്‍വഖണ?ഡം 917-ഠമതു, അദ്ധൃഠയത്തില്‍ ഉപന്യസിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


304 ഹിന്ദുമത (പവീപികറ 


വേദാംഗങ്ങളായ ശിക്ഷാ വ്യാകരണാദികളെ ഇവിടെ ഇന്നത്തെ 
പാണിനീയാദി ശാസ്ത്രങ്ങഠംക്ക* ആധാരമായ രൂപത്തില്‍ ഭംഗി 
യായി സംഗഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മാദികളായ 18 പുരാണശ്ഞങ 
ളുടേയും ഒരു വിഷയസം(ഗഹവ്ം ഇവിടെ കൊടുത്തിരിക്കു്നു. 
അതില്‍ സര്‍വനസമ്മതമായ ശൈവപുപുരാണത്തിന്‍െറ സ്ഥാനത്തില്‍! 
വായവീയമാണ്‌ ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നത*. ഇതു വീരവൈഫ്‌ണവ 
രുടെ കരൃ്ത്തിമമായിരിക്കാം. മോഹിനിയെ ഒന്നാന്തരം മായയുടെ 
ആകട്തിയായി സങ്കല'പിച്ചു” രൃഗ്‌മാംഗദ ചരിതത്തില്‍ (പ്രവേ 
ശിപ്പിച്ചു സംസാരികഠം ഗ്രഹിച്ചിരിക്കേണ്ടതായ പല തത്ത്വ 
ങ്ങളും ഇവിടെ കീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. പരാവിദ്യയായി 
ചമഞ്ഞല്പാതെ പരമാത്‌മസാക്ഷാത'ക്കാരവും അഖണ'ഡാനന്ദാ 
നുഭൃതിയും ഉണ്ടാകയില്ലെന്നും അതിനു ഭക്‌തി തന്നെ ഉത്തമ 
സാധനമെന്നും കാണിക്കുന്നതായ ഒരു, നാരദമോഹിനീ ഷഥ 
ഇവിടെ ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 


തതഃ സ നാരദസതത്ര സത്‌കടുതോ ബ്രൃന്ദയാ വന്നത്‌ 
രഹസ്യം ഗോപികേശസ്യ തസ്്യാ ജിജ“ ഞാസുരാദരാത്‌"” 
സാ തു തദ്വാശഛിതം ജ$ഞാത്വാ ധ്യാനയോഗേന ഭാമിനീ 
സ്വ സഖീം മാധവീം ത്രത സമാഹുയാ(ധ്ബവിദിദം 

അഥ സാ മാധവി ദേവീ നീത്വാ നാരദമാജ്‌ ഞയാ 
സ്വഠധിഷ്‌ഠാത്ര്യാസ്‌തൂ ബുന്ദായാഭ സരസസ്‌തടമുത്തമം 
പശ്ചിമോത്തരതനസതസ്‌മിന്‍ സ്‌നാതും തം സന്ദിദേശ ഹ 
തതസ്‌തദാജ”ഞയാ ഭദ്രേ നാരദൊ ദേവദര്‍ശഷശഃ 

നിമമജ്‌ജ ജലേ തസ്മിന്‍ ധ്യായന്‍ (ശ്രികൃഷ'”ണസംഗമം 
ദദര്‍ശ നിജമാത്‌ മാനം വനിതാരൃപമത*ഭുതം 

രത്‌ന (പാകാരഖചിതേ ഭവനേവനിതാകൃുലേ 

(്പാപയ്യ താം നിവ്യൃത്താസൌ സാപി താഭിഃ സുൃസത്‌കടുതാ 
വിശാഖാദിസഖീവ്യന്ദൈരാശ്വാസ്യാപൈകയാ തതഃ 
(പാപിതാഭ്യന്തരം ദേവീ സാപശ്യദ൦ ഗോപികേശ്വരം 


ബൃന്ദാവനത്തിര ചെന്നു ഭഗവ്രദഹസ്യം അറിഞ്ഞു അനുഭ 
വിച്ചിട്ടുള്ള ബ്രുന്ദയൂടെ അടുക്കുല്‍ നിന്നും തത്ത്വം മനസ്സിലാ 
ക൭ുവാനും ഭഗവത്‌സംഗാനന്ദം അവൃഭവിക്കാനുമായി ശ്രീ നാര 
ഒന്‍ ചെല്ലുന്നു. ബുന്ദ സത്‌ക്കാരം ചെയ്‌തു നരദന്‍െറ ഇംഗിതം 
അറിഞ്ഞു മാധവിയെന്ന സഖിയോടു, നാരദനെ കൂട്ടിക്കൊണ്ടു 
പോയി സരസ്സ്സില്‍ ചെന്നു സ്‌നാനം ചെയ്‌തു വരുന്നതിനായി 


പൃരാണേതിഹാസകാണ"ഡം 905 


മാര്‍ഗ .പദരശനത്തിനു ചട്ടം കെട്ടുന്നു. മാധവിയുടെ വചനം 
അനുസരിച്ച" നാരദന്‍ സരസ്സില്‍ (ശീകറുഷ “ണപരമാത്‌മാവിനെ 
ധ്യാനിച്ചുകൊണ്ട്‌ മുങ്ങവെ എണീല്‌ക്കുമ്പോഠം ഒരു ദിവ്യയു 
വതിയായിത്തീര്‍ന്നു. മാധവി തിരിയെ പോയി. അടുത്തു കര 
ക്കുനിന്ന്‌” ദിവൃപിതാമ”ബരഭൃഷണങ്ങളോടുകൃടി ഒരു യുവതി 
വന്നു, ബ്രുന്ദയയുടെ ഉപദേശം അനുസരിച്ചു, സമീപത്തിലുള്ള 
ഒരു സുന്ദരമായ രത” നമന്ദിരത്തിനുള്ളില്‍ നാരദനെ (പ്രവേശി 
പ്പിക്കുന്നു. നാരദയുവതിയാകട്ടേ (ശീകൃഷ*ണപരമാത"*മാവി 
നാല്‍ ബഹുമാനിച്ചു ആശ്‌ളേഷാദികളാല്‍ ആനന്ദിപ്പ്പിക്കപ്പെട്ട്‌” 
നിര്‍വ്ൃതയാകുന്നു. ഈ കഥയുടെ രഹസ്യ്യം പരമപ്രേമത്തിന്‍െറ 
ഏകദേശഛായയായ പ്രേമം (ഭക്‌തി) ഒന്നുകൊണ്ടു മാതമേ 
സഗൂണ്രബഛ്മസായൃജ്യം സാധ്യം ഉള്ളൂ എന്നാകുന്നു. 


അദ്ധ്യായം 24 


മാര്‍ക്ക ണ്ഡേയപരാണം 


മാര്‍ക്കണ”ഡേയമഹര്‍ഷി ജൈമിനിക്കു താന്‍ നേരായും ദിവ്യ 
ജ$ഞാനം ഉള്ള പക്ഷികഠം മുഖേനയും തത്ത്വോപദേശം പെയ്യുക 
യാൽ ഈ പുരാണത്തിന* മാര്‍ക്കണ”ഡേയം എന്ന പേരുണ്മായി. 
മാര്‍ക്കണ”ഡേയന്‍ ഭഗവദ*ഭകതന്‍മാരില്‍ അഗ്രഗണ്ൃയനും തത്ത്വ 
ജ“ഞാനികളായ സനകാദികഠംക്കുകൃടി അസുൂയപ്പെടത്തക്ക മഹി 
മയുള്ളവനും ആകുന്നു. നാരദീയത്തില്‍ മഹര്‍ഷിധാര്‍ സൂത 
നോട്‌” (്പളയാന്തത്തില്‍ ജഗത്ത്‌ ഏകാര്‍ണ്ണവമായിരിക്കെ സര്‍വ 
ശക്‌തികളോടും കൂട്‌ ഭഗവാന്‍ ([ശീനാരായണന്‍ ഒരാംംമറത്തം 
വടപ്രതശായിയായിരിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞുവല്ലൊ. എന്നാല്‍- 


“ തൃസമിന്‍ സഥാനെ മഹാഭാഗോ നാരായണ പരായ 


മാര്‍ക്കണ”്‌ഡേയഃ സ്‌*ഥിതസ്‌തസ്യ്യ ലീലാഃ പശ്യന്‍ 
മഹേശി തുഃ 


സര്‍വ്വരഗസ്‌തേന ഹരിണാ കിമര്‍തഥം സോ വശേഷിത?? 
നാരദീയം അ. 3 


മാര്‍ക്കണ”ഡേയന്‍ അപ്പോഴും ശേഷിച്ചിരുന്ന. ഭഗവല്ലീലാ 
ദര്‍ശനാനന്ദം അനുഭവിക്കുന്നതെങ്ങിനെ എന്നു ചോദ്യം ചെയ്യു 
കയും ഭഗവാന്‍ താന്‍ തന്നെ മൃകണ'ഡൃതപസ്ത്ിനാല്‍ തൃഷ്‌ട 
നായി മൃകണ'ഡുവിന്‍െറ പു തനായി അവതരിച്ചിട്ടുള്ള 
താണ” ഈ മാര്‍ക്കണ്ഡേഹന്‍ എന്നും അതിനാല്‍ തന്നില്‍ അന്യനായ 
മരുത്തന്‍ ആ സമയം ആരും ശേഷിച്ചിരുന്നില്ലെന്നും മറുപടിയ 
രുളിച്ചെയ്യുകയൂം ചെയ്യുന്നു 
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“ ആരാധി തോ ജഗന്നാഥാ മാര്‍ക്കണ*ഡേയേന ധീമതാ 

പുരാണസംഹിതാം കര്‍ത്തും ദത്തവാന്‍ വരമച്യുത്മ 

മാര്‍ക്കണ” ഡേയോ മുനിസ്‌തസ്മാന്നാരായണ ഇതിസ്‌മദടുതഃ 

ചിരജീവീ മഹാഭക്‌“തോ ദേവദേ൨സ്യയ ചക്രിണഃ 

ജഗത്യേകാര്‍ണ്ണവിഭൃതേ സ്വ(പഭാവം ജനാർദനഃ 

തസ്യ ദര്‍ശയിതും വിപ്രാസ്‌തം തത്ത്വം വദൃുതവാന്‍ ഹരമിഴ്‌* 
നാഭഭീയം അ.& 


ഈ പങ്‌തികളില്‍ നിന്നും മാര്‍ക്കണ്‌ഡേയമഹിമ സ്‌പഷ്‌ട 
മാകുന്നു. എന്നുതന്നെയല്പ മഹാവിഷ്‌ണുവരത്തിനാലാണ്‌ 
മാര്‍ക്കണ“ഡേയന്‍ പുരാണകര്‍ത്താവായി തീര്‍ന്നതെന്നൂം സിദ്ധി 
ക്കുന്നു. മാര്‍ക്കണ*ഡേയന' ശിവനും വിഷ 'ണുവ്യം ഒന്നത്രേ. 
ഭാരതത്തില്‍ വളരെ വളരെ ഗൃഡാര്‍ത്്‌ഥങ്ങഠം ഉണ്ടെന്നും അവ 
യെല്ലാം ശരിയായി മനസ്സിലാക്കു വാന്‍ സാധിക്ക ന്ന്‌ല്ലെന്നും 
അവയില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്ന തത്ത്വസാരം ഉപദദശിച്ചു 
തരാമെന്നും :-- 


““തദിതം ഭാരതാഖ്യാനം ബഹ്വര്‍ത്ഥം ശ്രുതിവിസ്‌തരം 

തത്ത്വതോ ജ$ഞാതുകാമോ ഹം ഭഗവംസ്ത്യാമുപസ്ഥിത്ഃ”* 
മാര്‍ക്കണ “ഡേയം-അ..1-ശ”ളോ- 1.2 
എന്നിങ്ങനെ ജൈമിനി ചോദിക്കയാല്‍ ഈ മാര്‍ക്കണ്‌ഡേയം ഭാര 
താനന്തരം രചിക്കപ്പെട്ടതാണെന്നുവരുന്നു. ജൈമിനിക്ക്‌ ജിജ്ഞാ 
സിതമായ വിഷയം നിര്‍ഗുൃണനായ (1) വിഷ്‌ണു എന്തു കാരണ 
ത്താല്‍ മനുഷ്യനായി അവതരിച്ചു. (2) പാണ്ഡുപ്യ്രതാദികളായ 
ധര്‍മ്മപപതാദികഠം അഞ്ചുപേര്‍ക്കു ഒരുത്തി പതനിയാകാന്‍ 
കാരണം എന്ത്‌. (ദ) തീര്‍ത*ഥയാത്ത പ്രസംഗത്താല്‍ ബലരാമന്‍ 
(ബഹ്‌മഹത്യയക്ക്‌ എന്തിനായിട്ടാണ്‌ പരിഹാരം ചെയ്‌തത്‌”. 
(൭) ദ്രൌപദേയന്മാര്‍ പത്‌നീപരി(്രാഹം ഇല്ലാത്തവരായി പാണ്ഡ 
വരെക്കൊണ്ട്‌' നല്ല ബലം ഉണ്ടായിരുന്നിട്ടും എങ്ങിനെ ഹതനമാ 
രായി ? എന്നിവയായിരുന്നു. ഇതിന ശരിയായ കാരണം പറ 
യാനായി അനേകം ഉപാഖ്യാനങ്ങളും തത്ത്വമാര്‍ഗങ്ങളും (പദര്‍ 
ശിപ്പിക്കയ്രത ഈ മാര്‍ക്കണ”'ഡേയ പുരാണത്തിലുള്ള (പധാന 
മായ പ്രതിപാദ്യവിഷയം. അതില്‍ പാഞ്ചാലി എങ്ങിനെ അഞ്ചു 
പേര്‍ക്കും ഏക പത്‌ നിയായിത്തീര്‍ന്നു എന്നുള്ള തിന* കാണുന്ന 
ഉപപത്തി അവശ്യം (ശഭ്ധേയമായിരിക്കുന്നു. ഒരേ മഹാപ്രകടുതി 
തന്നെ ഗൂണഭേദം കൊണ്ട്‌, പല പുരൃഷരേയും ഭിന്ന ഭിന്നമായി 
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ആശ്രയിക്കും പോലെ ലോകയാര(്ത വഹിക്കുകയാണെന്ന തത്ത്വം 
മനസ്സ്സിലാക്കു,വാന്‍ ഈ സമാധാനം വളരെ ഉപകരിക്കുന്നതാണ*., 


ദേവേന്ദ്രന്‍ ത്വഷ്ടാവിന്റെ പറു(തനെ വധിച്ചപ്പോഠം അയാളെ 
(ബഹ്‌മഹത്യ പിടികൂടി. അയാഠം തേജസ്ത്സില്ലാത്തവനായി; അതു 
വരെ ഉണ്ടായിരുന്ന തേജസ്ത്റ്‌* ധര്‍മ്മരാജനെ (പാപിച്ചു. ഇ്രദ്രനെ 
വധിക്കുവാനായി ത്വഷ്ടാവ്‌ തന്‍െറ തപസ്സ്സ്‌ വിനിയോഗിച്ച? 
(്രകുദ്ധനായി ജടയെ അഗ്‌നിയില്‍ ഹോമിച്ചപ്പോഠം അവിടുന്ന്‌ 
വൃതാസുരന്‍ ജനിച്ചു. ഭയജ്ംരനായി വളര്‍ന്നുവരയന്ന ഈ 
വൃ (തന്‍, തന്നെ വധിച്ചേക്കുമെന്നു കരുതി, ഇ(നദ്ദരന്‍ സപ*തര്‍ഷി 
കളെ പറഞ്ഞയച്ച്‌ സന'ധിചെയ്യിച്ചു, എങ്കിലും ആ സന്ധിക്കു 
വിപരീതമായി താന്‍ അസ്്‌൦ഥാനത്തില്‍ വധിച്ചു. ഇതയും ആയ 
പ്പോഠം ഇ(്ദ്രന്‍െറ ബലവും പോയി. ആ ബലം മാരുതനില്‍ 
(വായുദേവനില്‍) (പവേശിച്ചയ. ഈ വായു വാസ്‌തവത്തില്‍ 
സര്‍വവ്യാപിയായ ബലത്തിന്റെ അധിദൈവതമാണല്ലെൊ. ഇങ്ങനെ 
തേജസ്റ്സും ബലവും ക്ഷയിച്ച ഇന്ദ്രന്‍ അഹല്യയില്‍ ഗൌതമ 
വേഷം ധരിച്ച്‌ അനീതി പ്രവര്‍ത്തിച്ച്‌” പാതിയവത്യംഗം ചെയ്ത 
പ്പോഠം അയാളുടെ രൂപവും നഷ്‌ടമായി. ഇപ്രകാരം നഷ്‌ടമായ 
രൂപം രൂപാധിഷ്യാനദേവതകളായ അശ്വിനികളില്‍ പ്രവേശിച്ചു. 
അസുരരായിരുന്നു ഭൂമിയില്‍ മനുഷ്യരായി പ്രവേശിച്ചു” ദുഷ്ട 
രായ രാജാക്കന്‌മാരെ ഹനിച്ചു ഭൂഭാരം കുറയ്‌ക്കുന്നതിന്‌ ദേവ 


ന്‌മാര്‍ അംശാംശങ്ങളായി മനുഷ്യരായി അവതരിച്ചു. അക്കൂട്ട 
ത്തില്‍ ദേവ്വേന്ദന്‍ തന്‍െറ ധര്‍മ്മതേജസ്സ്സ്‌ സം ക്രമിച്ചവനായ ധര്‍മ്മ 
നില്‍ നിന്നും ധര്‍മ്മ പപ(തനായും ബലം സംക്രമിച്ച വായുവില്‍ 
നിന്നും ഭീമനായും രൂപം സംഭക്രമിച്ചവരായ അശ്വിനി ദേവതക 
ളില്‍ നിന്നും നകുലസഹദേവന്മാരായും അവശിഷ്‌ടമായ തന്‍െറ 
വീര്യാര്‍ദ്ധം കൊണ്ട്‌ തന്നീല്‍ നിന്നും അര്‍ജുനനായും അവതരി 
ച്ുുവത്രെ. ഇന്ദ്രപത”നിതന്നെ ഏകയായി അഗ്‌*നിയില്‍ ജനിച്ച 
വമാണ്‌* പാഞ്ചാലി. അങ്ങിനെ തന്‍െറ ഭര്‍ത്താവായിരുന്ന ദേവേ 
ര്ദന്‍െറ സമ്പൂര്‍ണ്ണുവൈഭവങ്ങഠം അനൂഭവിക്കുന്നതിനായി അഞ്ചു 
പേരുടെയും പത്നിയായി. വാസ്പവത്തില്‍ അഞ്ചുപേരും ചേര്‍ന്ന* 
ഒരു ഇന്ദ്രനും പഞ്ചാലി ഒരു ഇന്ദ്രാണിയും മാത്രമാകുന്നു. 
റൻ രാഗം: 
““യദിരന്ദരദേഹജം തേജസ'തന്‌മൃമോച സ്വയം വൃഷ 
കുന്ത്യാം ജാതോ മഹാതേജാസ്‌തതോ രാജാ യുധിഷ്ണിരഃ 
ബലം മുമോച പവനസ്‌തതോ ഭീമോ പ്ൃജായത 
ശ്രകവീര്യാര്‍ദ്ധതശ്ചൈവ ജജേഞപാര്‍ത്‌”ഥോ ധനഞ'”ജയഃ 
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ഉത"*പന്നൌ യമജാ മാദ്ര്യാം ശ്രകരൂപൌ മഹാദ്യറുതീ 
പഞ്ചധാ ഭഗവാനിത്‌ ഥമവതീര്‍ണ്ണ ശ്ശത്രകതുഃ 
തസ്്യോത”പന്നാമഹാഭാഗാ പത്‌ നീകൃഷ്ണാ ഹുതാശനാത” 
ശ്രസ്്ൈകസ്യ സാ പത്നീ കൃഷ്ണാ നാന്യസ്യ കസ്യചിത്‌ 
യോഗീശ്വരാഃ ശരീരാണി കൃര്‍വന്തി ബഹുലാനൃപി 
പഞ്ചാനാമേകപത്‌നീത്വ മിത്യേതത്‌” കഥിതം തവ്‌" 
മാരക്ക..അദ”ധ്യാ. 5 ശ്ലോ. 21-26 
എന്നീ രീതിയില്‍ ഉപസംഹരിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇന്ന്‌” സര്‍വലോക 
(പസിദ്‌*ധവും സര്‍രവമ ന്ത്രാർത്ഥകവും സര്‍വയന്ത്തതന്ത്രാത”മ 
കവും വിശിഷ്യ കേരളത്തില്‍ പപത്യേകം അഭിമാനിച്ചും ആദ 
രിച്ചും അനുഷ്‌ഠിച്ചും വരുന്ന ദേവീമാഹാത്‌മൃയം, മാര്‍ക്കണ്ഡേയ 
പൃരാണാന്തര്‍ഗതമാണ്‌. ദേവീമാഹാത*മ്യം ഒരുതരം അര്‍ത്‌ഥ 
വാദമാണ്‌. ക്ഷ്രതിയന്‍ സത്ത്വംചേര്‍ന്ന രജസ്ത്ും വൈശ്യന്‍ രജസ്സ്ു 
ചേര്‍ന്ന തമസ്സ്ുമാണെന്ന* (പസിദ്‌ധം. ചുരുക്കത്തില്‍ ഈ രണ്ടു, 
പേരും മദ്‌ധ്യലോകത്തെക്കുറിക്കുന്നു. സ്വന്തപ്പെട്ടവരില്‍ നിന്നു 
പരിഭവം നേരിട്ട്‌” രണ്ടുപേര്‍ക്കും സുഖാദി കൈവിട്ട്‌ കാട്ടില്‍ 
പോകാനിടവരുന്നുവെങ്കിലും അവിടെയും അവരുടെ വിചാരം 
തനിക്കുവന്ന സങ്കടത്തെക്കുറിച്ചല്പ; തങ്ങളുടെ ശ്രത്തുക്കളായ 
ബന*ധുക്കളെക്കുറിച്ചാണ”. ഏതവസ്ഥയിലും പരമമായ ദുഃഖ 
കാരണം മമത തന്നെയല്ലേ 7? ഈ മമതയേയും അതിന്‍െറ സ്വഭാവ 
ത്തെയും എപ്രകാരം തരണംചെയ്ുണം എന്ന്‌ ഉപദേശിക്കുന്ന 
താണ്‌ സപ്‌ തശതി (ദേവിമാഹാത*മ്യം) നരിഷ്യന്താദികളായ 
അനേകം പരധാര്‍മ്മികന്‌മാരുടെ കഥകഠം ഇതില്‍ ദാനവീരന്‌മാ 
രുടെ മഹിമയെ ലക്ഷിപ്പിക്കുന്നവയായി ഘടിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


അദ്ധ്യായം ഥ5ട 


സ്താന്ദപ്യരാണം 


സ്‌കാന്ദപുരാണം സ്‌കന്ദനെ സു(ബഹമണ്യനെ (ശിവകു 
മാരനായ ദൈവത്തെ സംബന്‌ധിച്ചുള്ള കഥകൊണ്ട്‌ നിരൂ 
പണം ചെയ്യപ്പെട്ട തത്ത്വങ്ങഠംക്ക്‌ ആസ്തുദമായ പുരാണം ആകുന്നു. 
ശൈവപപൃരാണത്തില്‍:-_ 
 ഡ്്രൃത സ്‌കുന്ദഃ സ്വയം ശ്രോതാ 
വക*താ ചൈവ മഫേശ്വരഃ 
യത്തമുസ്‌ കാന്ദം സമാഖ്പ്യാതം ”” 


എന്ന്‌, സ്‌കുന്ദന്‌ മഹേശ്വരന്‍ പെദേശിച്ചുതിനാല്‍ സ്‌*കാന്ദം 
എന്ന” പേരൃവന്നതായി കാണുന്നു. ഈ സ്‌കാന്ദത്തില്‍ തന്നെ 
(പരാസഖണ്‌ഡത്തില്‍ .___ 


“ഏതത്‌ പുരാണമഖിലം പുരാ സ്‌കന്ദേന ഭാഷിതം 
ഭൃഗവേ (ബഹ'മ പു(ധതായ തസ്‌ മാല്ലേഭേ തഥാംഗിരാഃ 
തഥശ്ച ച്ൃയവനഃ (പ്രാപ ട്ടചീകശ്ചതതോ മുനിഃ 
വം പരമ്പരാപ്രപ്‌തം.?” 


എന്ന്‌" പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌, ശിവന്‍ തനിക്കുപദേശിച്ചതിനെ 
പിന്നീട്‌ സ്‌കന്മദന്‍ സ്വര ഉപപ്പെട ത്തി (പചാരം വരൃത്തിയതായി 
അര്‍തഥത്തിലും സം ഭവിക്കൃന്നതാണ*. മഹേശ്വരകല”പത്തിലെ 
കഥയും ദേവതാമനുഷ്യധരമ്മ നിരൂപണവ്യം ആണ്‌ ഉദ്ദേശം. ഈ 
പുരാണത്തില്‍... 
മഹേശ്വരോ വൈഷ്‌ണവ്രബാഹ*മകാശ്യാ. 
സ്‌ത്വശ്‌“ചഃവന്തികാനാഗരമാധ്തര ഷഷ”ഠം 
(പഭാസികോ വിപ്രവരേണ ഖണ്‌ഡാഃ 
സ്ധ്കാന്ദേ പുരാണേ കഥിതാഃ സുപുണ്യ്യാഃ 
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എന്നീ അഭിയുക്‌തവചനപ്രകാരം മാഹേശ്വരം, വൈഷ്‌*ണവം, 
(ബാഹ*മം, കാശീ, അവന്തികാ, നാഗരം, പ്രഭാസം എന്ന്‌ ഏഴ? 
ഖണ്‌“ഡങ്ങാം ഉണ്ട്‌. ഈ ഖണ്‌ഡവിഭാഗത്തില്‍ നിന്നും സ്‌കാന്ദ 
പൃുരാണത്തിന്‍െറ വ്യാപ്‌തിയും സര്‍വവിഷയങ്ങഠം സ്വരൂപി 
ച്ചുള്ള മഹിമയം എ്തമാ്തം ഉണ്ടെന്ന്‌ വ്യക "തമാക്കുന്നു. 
മഹേശ്വരനും വിഷ്‌ണുവും (ബഹ്‌മാവും സംബന്‌ധി 
ച്ചുള്ള ദേവതകരം മുഴുവനും മായയാല്‍ സര്‍വതത്ത്വനിദാനമായ 
ശൈവ-വൈഷ്‌ണവ-(ബാഷ്മതേജസ്സുകളാല്‍ സമ്പുടിതമായ ഉപ 
ദേശം പരിപൂര്‍ണ്ണമാകുന്നു. ഇവയെ വിസ്‌തരിച്ച്‌” വ൪ണ്ണിക്കു 
വാന്‍ കാശീ-അവന്തീ-നഗരങ്ങളു ടേയും വിശിഷ്യ സര്‍വ തീര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളുടെയും ക്ഷേര്രങ്ങളുടെയും വിസ്തരിച്ചുള്ള നിരൂപണ 
അ്ങഠം ഉഠാംപ്പെടുകയാല്‍ സരവപുണ്യ ൨ ഞ്ചയവും വിസ്തൃത 
മായി. ഇതാണ്‌ എല്ലാ യുഗത്തിലേയും ത്രതാപി കലിയുഗ 
ത്തിലെയും സാരോപദേശമാഹാത്മൃയത്താല്‍ സ്‌കാന്ദം പുരാണങ്ങ 
കില്‍ (പസിദ്ധിയധികം അര്‍ഹിക്കാനുള്ള കാരണം ഈ സ്ത്റാന്ദം 
ഒശൈവമാകുന്നു. ശിവന്‍െറ പൃു(ത നായ സ്‌കന്ദനെപ്പുററിയുള്ള 
കീര്‍ത്തിവര്‍ണ്ണുനംകൊണ്ട്‌ മാധരതമല്പ ഇത്‌ ശൈവമായത*; പരമാർ 
തഥത്തില്‍ ശിവതത്വങ്ങഠം ഉഠാപ്പ്െടുകയാലാണ്‌. ഇതുപോലെ 
ശിവതത്വം പരമാര്‍ത്‌ഥ ലക്ഷ്യമായുള്ള പുരാണങ്ങഠം എല്പാം 
ശൈവങ്ങളാണ്‌. അതിനാലാണ്‌ 14 പുരാണങ്ങളില്‍ 10 എണ്ണവും 
ശൈവമാണെന്ന്‌ മുമ്പില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. യഥാര്‍ത്‌*ഥത്തില്‍.__ 
“€ (ബ്രഹ്‌മാണം കേശവം രു(്ദം ഭേദഭാവേന മോഹിതാഃ 
പശ്യന്ത്യേകം ന ജാനന്തി പാഖണ'”ഡോപഹതാ ജനാഃ”? 
എന്ന്‌ ഭവിഷ്യത്‌*പൃരാണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു പോലെ 
അജ്ഞാനംകൊണ്ടാണ* ഭേദബുദ്ധിയുണ്ടാകുന്നത്‌. അതിന? 
കാരണം സാത്ത്വികാദിഗൃണഭേദങ്ങളാക ന്നു. അതാതു പുരാ 
ണത്തില്‍ പ്രതിപാദ്യരായ ദേവതകളെപ്പററിയുള്ള നിശ്ചയം, 
ശിവരഹസ്യം സംഭവകാണ്‌ഡത്തില്‍, വ്ൃക്‌തമാക്കൂന്നു:- 
“തതഃ ശൈവാനി ശൈവം ച ഭവിഷ്യം ച ദ്വിജോത്തമാ 
മാർക്കണ“്‌ഡേയം തഥാ ലൈംഗം വാരാഹം സ്‌കാന്ദമേവ ച 
മാത്ധ്ൃയമന്യത്‌ തഥാ കൌര്‍മ്മം വാമനം ച മുനീശ്വരാ 
(ബഹ”'മാണ്‌ഡം ച ദശേമാനി (തീണിലക്ഷാണി സംഖ്യയാ 
രഗന്ഥാനാം മഹിമാ സർവൈഃ ശിവസ്യൈവ (പകാശ്ൃതെ 


അസാധാരണയാ മൂര്‍ത്ത്യാ നാമ്‌നാ സാധാരണേന ച 
വദന്തി ശിവമേതേഷ മ ശിവസ”തേഷ ൭ (പകാശൃതേ 
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വിഷ്‌ണോര്‍ഹി വൈഷ്‌ണവം തച്ച തഥാ ഭാഗവതം വിദുഃ 
നാരദീയം പുരാണം ച ഗാരുഡം വൈഷ'ണവം വിദ്യ 
(ബാഹ മം പാദ്‌*മം (ബഹ്‌മണോ വൈ അഗ്നേരാഗ്നേയമേകുകം 
സവിതുര്‍[ബഹ'്‌മവൈവര്‍ത്തമേവമഷ്‌ടാഭശ സ*മദൃതം.?? 


ശിവരഹസ്യം -സം ഭപവ്വകാണ'ഡം , 


ഇതില്‍നിന്ന്‌ വിഷ്‌*ണുവിന്‍െറ അവതാരം തുടങ്ങിയ മല്‍സ്യ 
കൂര്‍മ്മാദി പുരാണങ്ങളും അതില്‍ വരണ്ണിക്കുന്ന സംഹാരശക”*തി 
(പ്രകടനം മൃതലായ ശിവധര്‍മ്മത്താല്‍ ശൈവങ്ങളാണെന്നും 
കാണുന്ന സ്ഥിതിക്ക്‌ അതാതു ഗുണങ്ങഠംകൊണ്ട്‌* മാ(തമാണ്‌ 
ഭദേവതാവ്ൃപദേശം എന്നും, പരമാത്ഥത്തില്‍ എല്പാം ഒന്നുതന്നെ 
യെന്നും, ഫലിക്കുന്നു. 


ഏതു, ജാതിയായാലുും പുണ്യകര്‍മ്മം ചെയ്‌താല്‍ ശ്രശേയ 
സ്സ്ണ്ടെന്നും അപ്രകാരം ഉള്ള ശ്രേയസ്സ്‌ അടുത്ത ജന്മത്തില്‍ കിട്ട 
ണ്ടതായും വരാമെന്നും ജാതമാ(ധ്തനായ ഒരുത്തന്‍ ഈമയെന്നോ, 
കൊഞ്ഞയെന്നോ വിചാരിച്ചു അസ്ഥാനത്തില്‍ ഖേദിക്കരൃതെന്നും 
സുകടൃതകര്‍മ്മപരിപാകം വരുമ്പോഴയം വിജ്‌ഞാനസമ്പന്നനായി 
സമസ്‌* തൈഹികസുഖവും അനുഭവിച്ചു സമദുദ്ധമായ ഐശ്ാര്യ 
ത്തോടുകൂടി ഒടുവില്‍ മുക്‌തി (പാപിച്ചു സിദ്‌ധനാകുമെന്നും 
ഉള്ള തത്ത്വത്തിന്‌” ഐതരേയ ്ബാഹ' മണകര്‍ത്താവായ ഐതരേ 
യന്‍െറ വൃത്താന്തം ഇവിടെ ഉപനയസിച്ചിരിക്കുന്നു. 


വേദവേദാംഗ വിദ്യാപാരംഗതനായ ഒരു (ര്ബാഹ'മണശ്രേ 
ലന” ഇതരയെന്നൊരു പത്‌നിയുണ്ടായിരുയന്നു. അവളില്‍ ജനി 
ച്ചവനാണ'”്‌ ഐതരേയന്‍. ഇയാഠം മുജ്ജന്‍മത്തില്‍ ശൃദനായിരു 
ന്നുവെങ്കിലും സംസാരഭീതനായി നല്ല നിഷ'ഠയുള്ള ഒരു ധര്‍മ്മ 
(ബാഹ ”്‌മണനെ ശരണം (പാപിച്ചു. അദ്ദേഹം ഉപദേശിച്ചതദയ 
വിഷ്‌ണു ദ്വാദശാക്ഷരമ്രന്തം ജപിച്ചു വിഷ്‌$ണുഭക്‌തരില്‍ 
അഗ്രഗണൃനായിത്തീരുകയാലാണ്‌ ഇപ്പ്പോഠം [ബാഹ 'മണകുമാ 
രനായി ജനിച്ചത്‌. (പാഗ്‌ജന്‍മത്തില്‍ പരിശീലിച്ചു അനുഭവി 
ച്ചതായ ദ്വാദശാക്ഷരമ്ന്തംതന്നെ ഉപാംശുവായി ജപിച്ചു എപ്പോ 
ഴും (ശരദ്‌ധിച്ചിരിക്കയാല്‍ വേറെ സംഭാഷണം കാണാത്തതു 
കൊണ്ട്‌” പിതാവ്‌ ഇയാഠം ജഡനാണെന്നും മുകനാണെന്നും 
മററും നിശ്ചയിച്ചു. പിതാവ്‌ വിജാതി എന്ന്‌ പേരായ വേറെ 
ഒരു പത്‌നിയെ വേഴ്ട്‌ അവളില്‍ നാലൂപ[തന്‍മാരെ ജനിപ്പിച്ച ൂ 


പൂരാണേതിഹാസകാണ്ഡം വര്‍ 


ധന്യമാനിയായി. ഐതരേയമാതാവായ ഇതര ക്ലേശിച്ചു മകന്‍െറ 
അടുക്കല്‍ ചെന്ന്‌ എന്‍െറ ജന്‍മം പാഴായിപ്പോയി എന്നും മററും 
സങ്കടം പറഞ്ഞു. ഇതു കേട്ട ഐതരേയന്‍ ചിരിച്ചുകൊണ്ട്‌" 
മാതാവിന്‌ തത്ത്േവോപദേശം ചെയ്‌തു മഹാവി്‌ഷ്‌ണുവിൽന്‍െറ 
ദര്‍ശനം ഉണ്ടാക്കിക്കൊടുത്തു മഹാധന്യനായി ചമഞ്ഞുവത്രെ. 
ആ മഹാനാണ്‌ ഉത്തമമായ ഐതരേയ്രബാഹ്‌മണമാകുന്ന 
മഹാരഗന്‌ഥം രചിച്ചുത്‌. ഈ ഒരുപാഖ്യാനം ശ്രുതിയില്‍ 
കാണുന്നില്ല. ഈ കഥ കെൌമാരികാഖണ”ഡത്തില്‍ അന്തര്‍ഗ്ഗത 
മായ മഫഹേശ്വരകാണ”ഡം 41. മുതലുള്ള അദ്ധ്യായത്തില്‍ വര്‍ണ്ണി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. 


ശിവവൈഭവം കീര്‍ത്തിക്കുന്ന അസംഖ്യം ചരിത്രങ്ങഠം ഇർ 
സ്‌കാന്ദത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നു. ചന്ദ്രനെ ഭൂഷണമായി 
സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ അമദുതമഥനത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ വിഷ 
വാതംകൊണ്ട്‌” സംഭവിച്ച താപപരിഹാരത്തിനാണെന്നു ലൌകി 
ങ്ങളായ ചില പ്രഹേളികകഠം പറയാറുണ്ട്‌. അത്‌ അത്ഥവാദ 
ത്തിന്‍െറ പരമകാഷ്‌ ഠയിലെത്തിയിട്ടുള്ള കേവലം ആലങ്കാരിക 
കല്പനകഠം മാൃതമാണ്‌. ശ്രീ പാര്‍വതിയുടെ ചോദ്യത്തിന്‌ 
ച്ര്ദടന്‍൯ ജഗല്‍സൃഷ്‌ടിയില്‍ പ്രധാന കാരണമാണെന്നും ച്ര്്ര 
ന്‍െറ കലകളാണ്‌ [പധാനമായ തിഥികളായിരുന്ന്‌” കാലച്ചക്രം 
(പകാശവും തദഭാവരൂപവും ആയി അംശത്തില്‍ തിരിക്കുന്ന 
തെന്നും ആ കലകരം ഓരോന്നും വൃഷ ടിയായും ഒന്നുചേര്‍ 
ന്നു സമഷ്‌ടിയായും ശക്‌ തിരൃപിണിയാണെന്നും അതിനാല്‍ 
അവയിലെ സമ്പൂരണ്ണമായ ലോകക്ഷേമത്തിനായുള്ള അമദൂത 
കലാഭാഗത്തെ (കാലശക്‌തിയെ) യാണ്‌ താ൯ ശിരസാ വഹിച്ചു 
ലോകാനുൃ[ഗഹം ചെയ്യുന്നതെന്നും സമുചിതമായ സമാധാനം 
പറയുന്നു. അനേകംതരം ഭക്‌തികളുള്ളതില്‍ താദാത്മ്യം എന്നു 
ള്ള (്രധാന ഭക്‌തിയെ ഉദാഹരിക്കുവാനായി ധനപതിയായ 
കുബേരന്‍െറ കഥ സംയഗഹിക്കുന്ന ഭംഗി അസാധാരണമായിരി 
ക്കുന്നു. എത ഹീനചരിതനായിരമുന്നാലമും അതെല്ലാം [പാര 
ബ്‌ധാനുരൃൂപമായി കഴിഞ്ഞശേഷം സത്‌ കര്‍മ്മഫലം അനുഭ 
വിക്കാനുള്ള അവസരം എത്തിയാല്‍ ദൃശ്‌ചരിതം തന്നെ അതിനു 
സാധധമായി മാരഗ്ലഗമായി, പരിണമിക്കൃമെന്നുകൃടി ഈ പാഠം 
നമ്മെ മനസ്സ്സിലാക്കാ൯ മതിയാകുന്നതാണ്‌. 
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ഈ കഥ കാശീഖണ്ഡം 19-ഠമദ്ധ്യായം മുതല്‍ക്കു, (ശരദ”ധി 
ച്ചാല്‍ വ്യക്തമാകുൃന്നതാണ്‌. 


യജ്‌ ഞദത്തനെന്നുള്ള ബ്രാഹ്മണനെറ (ഒരു ദീക്ഷിതവര്യന്റെ) 
മകന്‍ വെറും ചൂതുകള(ഭാന്തനായിരുന്നു മോഷണമാരംഭിച്ച 
തോടുകൂടി ആഹാരത്തിനു പോലും ഇല്ലാതെ നാടുവിട്ടുപോ 
ന്നു. ഒരു ശിവരാതി ദിവസം മേളങ്ങഠം ഏല്ലാം കഴിഞ്ഞ 
(വതക്കാര്‍ ക്ഷീണിച്ചു ഉറങ്ങാനായി! വിളക്കുകഠം തിരി താഴ്‌ത്തി 
പോകുന്ന അവസരം നോക്കി വിശന്നു പരവശനായിരിക്കുന്ന 
ഇയാഠം തന്‍െറ വസ്‌ രതത്തിന്‍െറ അററം കീറി തിരിക്കായി ചേര്‍ 
ത്തു വിളക്കുകഠം തെളിച്ചു നിരമ്മാല്യം എടുത്തു ഭക്ഷിക്കാനൊ 
രുമ്പെട്ടു. അപ്പോഠം ഒരുത്തന്‍ എണീറ്റു പടികൂടി നല്ല (പഹരം 
കൊടുത്തു. ഉടന്‍തന്നെ ആ മോഷ്‌ ടാവായി വന്നവന്‍ സിദ്ധി 
കൂടി. യമകിങ്കരന്മാര ഒരിടര്തൃം ശൂലപാണികളയേ ശിവദാ 
സ൩ന്മാര്‍ മറെറാരിടത്തുമാഡയ 'കൃൂടി. ശിവരാത്രിദിനത്ത!ല്‍ മങ്ങിയ 
വിളക്കൃതെളിച്ച്‌” ഉപവസിച്ചു” ഉറക്കംഇളച്ച്‌ രുന്നു എന്ന കാരണ 
ത്താത്‌. യമഭടന്മാര്‍ തോറേറാടേണ്ടിവന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ ആ 
ബ്രാഹ്മണകറുമാരന്‍ കലിംഗദേശത്തിലെ രാജാവായി ജനിച്ചു 
വേറെ ജ൯മം എടുത്തു. അയാളുടെ ഭരണം മുഴുവനും ലോക 
ക്ഷേമദീപമായിരുന്നു. ഇതിനു കാരണം സകല ജനങ്ങളും 
ശിവാലയങ്ങളില്‍ വാടാത്ത ദീപങ്ങഠം (പകാശിപ്പിച്ച” കൃത്യം 
അനുഷ്‌ ഠിക്കണം എന്ന ഉഗ്രശാസനം ഒന്നൃതന്നെയായിരുന്നു. 
ജന്മാന്തരവാസന ഇങ്ങനെ സഹ്റരരസം മടങ്ങ്‌ വര്‍ദ്ധിക്കയല്‍ അ 
യാരംക്ക്‌ അളകാധീപതിയായിട്ടാണ്‌ അടുത്ത ജന്‍മം ലഭിച്ചുത*: 
അസംഖ്യം രത്‌നദീപങ്ടളോട കൂടിയ ഐശ്വര്യാധിപത്യം വന്നി 
ട്ടും ശിവഭക*?തി വിടാതെ തപന്ത്ുചെയ്‌ തൃ. ശിവന്‍ പാര്‍വതീ 
സഹിതനായി ര്ഷത്ൃക്ഷദര്‍ശനം കൊടുത്തു; അപേക്ഷപ്രകാരം 
സഖ്യം എന്ന വരം (പസാദിച്ചനുധഗഹാച്ചു. ആ ധനപതിയുടെ 
സ്നേഹിതനായി താനും അടക്കല്‍ തന്നെ കൈലാസത്തില്‍ 
വസതി ഉറപ്പിക്കുകയും ചെയ്‌*തുവധ്രത. 


അദ്ധ്യായം ൧6൫ 


മത”സൃപുരാണം 


ഭഗവാന്‍ മഹാവിഷ്‌ണുവിന്‍െറ മത്‌സ്ൃയരൃപമായ അവതാര 
മഹിമയെ ആസ്‌പദമാക്കി ശിവശക്തി (സംഹാരശക്‌തീ വിജ 
യം ഘോഷിക്കുന്ന പുരാണമാണ്‌ ഈ മത്‌സ്ൃപമുരാണം. സൃത 
നോടുള്ള ചോദ്യം :-- 


“കസ്‌മാച്ച ഭഗവാന്‍ വിഷണുര്‍മത൦സ്യരൂപത്വമാധ്രിതഃ 
ഭൈരവത്വം ഭവസ്യ്യാപി പുരാരിത്വം ച കേന ഹി 


കസ്യ ഹേതോഃ കപാലിത്വം ജഗാമ വൃഷഭധ്വജഃ? 
മാത്‌സ്യം അ. 1 


എന്നീവിധം കാണുന്നതിനാല്‍ മത്‌*സ്യദവതാരവൈഭവവും 
തന്‌മുഖേന അധികം വിഷയവും ശിവമാഹാത*മ്യ കീര്‍ത്തന 
പരവും ആണ്‌ ഈ പുരാണത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്യുന്നതെന്നൂ 
വ്യക്തമാകുന്നു. 
“മതേ”സ്യം പുുരാണമഖിലം ൭ജ്‌ജഗാദ ഗദാധരു' 

എന്ന ഭാഗത്താല്‍ ഗദാധരന്‍ (വിഷ”ണു) ആണ ഈ പുരാണ 
ത്തിന്‍െറ ആദ്യോപദേഷ്‌ടാവെന്നു കാണുന്നു. ഇതില്‍ 290 
അദ”ധ്യ്യായങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ഒടുവിലത്തെ അദ്ധ്യായത്തില്‍ ഈ 
പുരഭണത്തിലെ വിഷയം തന്നെ. 


 യ്രതാദൌ മനൂസംവാദോ (ബഹ്‌മാണ്ഡകഥനം തഥാ 
സാംഖ്യം ശാരീരകം പ്രോക്തം ചതൃര്‍മുഖമുഖോദ്‌ഭവം, 


രക ളമ യമ ടയ യത ൯20ദ൭൭പ രമ ൭ മ 2 കമ ൭൭൫ ആഴ ഷേ ലര ക 


തുലാദഭനാദി ബഹുൃശോ മഹാദാനാനുകീര്‍ത്തനം 


മാത്‌സ്യൃയം. അ. 290. 
എന്നിത്യാദിയായി വിസ്‌തരിച്ചു, പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
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മത”സ്യ ശബ്‌ദത്തിന്‌ “മദീഹര്‍ഷേ” എന്ന ധാതുവില്‍ 
നിന്ന്‌” സന്തോഷിച്ചു, ഗരവിച്ചുുള്ളവന്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. ആദ്യമേ 
വേദക്ങഠം ആണ്‌ പ്രപഞ്ചത്തെ ധരിക്ക; ന്നതെന്നും (പ്രളയത്തില്‍ 
നഷടങ്ങളായ അവയെ പുനരുദ്‌ധാരണം ചെയതു (പപ 
ഞ്ചത്തെ സനാതനധരമ്മ നിയമം രക്ഷിച്ച്‌ സ്‌ഥാപനം ചെയ്‌ത 
വന്‍ എന്ന്‌ താത്‌പര്യം; നാസ്‌തികരായ അസുരര്‍ നിറഞ്ഞു 
ധര്‍മ്മധ്വംസനം നേരിടാതെ കാത്തവ൯ എന്ന്‌ തത്ത്വം. ഇതു 
വരെ സാക്ഷാദ്ദേവതകളെ “വിഷ്‌ ണു,ശിവന്‍, (ബഹ്‌മാവ്‌ മൃത 
ലമയവരെ' പററിയുള്ള പുരാണമായിരുന്നു. ഇപ്പോഠം അവ 
രുടെ അംശാവതാരകഥയും ആ കല്‌പത്തിലെ ദേവമനൃഷ്യാദി 
വൃത്താന്തവും ആണ്‌ ആരംഭിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഏകം ര്‍ണ്ണുവ 
മായിത്തീര്‍ന്ന (പളയത്തില്‍ മനുവിനെ രക്ഷിച്ചതായും ഈ 
മത”*സ്യവതാര മഹിമ കീര്‍ത്തനം ച്ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. പതിവ്രതാ 
മാഹാത്മ്യം ഘോഷിക്കുന്ന സാവിധയത്യുപാഖ്യറനം ഇവിടെ 
വേണ്ട വിധം വരണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. പുരുഷ[പയത*നമോ, ദൈ 
വമോ ഏതാണ്‌ ശ്രേഷ*ഠവും ഫലജനകവുും എന്നുള്ള ചോദ്യ 
ത്തിന്‌ മത്‌സ്ൃമൂര്‍ത്തിയായ ഭഗവാന്‍ യഥാകാലം നിര്‍വഹി 
ക്റുന്ന പ്രയത്‌നം (പൌരുഷം) തന്നെ ദൈവത്തേക്കാഠം സമര്‍ത്ഥം 
എന്ന” സാധിക്കുന്ന പങ്‌ ക്തികഠം നോക്കുക. 


സ്വമേവ കര്‍മ്മ ദൈവാഖ്യയം വിധി ദേഹാന്തരാര്‍ജിതം 
തസ്‌മാത* പൌരൃഷമേവേഹ ശ്രേഷ്‌ഠമാഹുര്‍മ്മനീഷിണുഃ 
പ്രതികൃലം യഥാ ദൈവം പൌരുഷേണ വിഹനൃതെ 
മംഗളാ ചാരയുക്‌താനാം നിതൃമൃത്ഥാനശാലിനാം 
പൌരുഷേണാപ്യതേ രാജന്‍ പ്രാത്ഥിതവ്യം ഫലം നരൈഃ 
ദൈവമേവ വിജാനന്തി നരാഃ പൌരൃഷവര്‍ജിതാഃ 
തസ്‌മാദ ര്തികാലസംയുക്‌തം ദൈവന്തു സഫലം ഭവേത്‌ 
പൌരുഷം ദൈവസമ്പത്യാ കാലേ ഫലതി പാര്‍ത്ഥിവ 
ദൈവം പുരുഷകാരശ്‌ച കാലശ്ചച പുരൂഷോത്തമ3ഃ 
ര്രയമേതന്‌മനുഷ്യസ്ധ്യ പിണ്ഡിതം സ്യാത്‌” ഫലാവഹം 
കറ്‌ഷേര്‍വൃഷ”ടിസമായോഗത്‌ ദൃശ്യന്തേ ഫല സിദ്ധയഃ 
താസ്‌തു കാലേ പ്രദൃശ്യന്തേ നൈവാകാലേ കഥഞ്ചന 
തസ്‌മാദ്‌ സദൈവ കര്‍ത്തവ്യം സ്വധര്‍മ്മം പൌരുഷം നരൈഃ 
വിപ്പത്താവപി യസ്യേച പരലോകേ ഫലം (ധൃവം 


പുര ണേതിഹാസകാണ'ഡം 817 


നാലസാഃ (പാാപ”നുവന്ത്യര്‍ത്‌ഥാന്‍ ന ച ദൈവപരായണാഃ 
തസ്‌മാത്‌ സര്‍വപ്രയത്‌ നേന ആച്ചരേത്‌ ധര്‍മ്മമുത്തമം.?? 

മത്‌സ്ൃയ. അഭ്‌ധ്യാ. 821. 
ഇതുകൊണ്ട്‌ ദൈവത്തെ നിഷേധിക്കുന്നില്ല; ജനമാന്തരാര്‍ജജി 
തമായ കര്‍മ്മം തന്നെ" ദൈവമെന്നു പറയുന്നു. ദൈവവും പുരു 
ഷകാരവും കാലവും കടി ചേര്‍ന്നാലെ ഫലം ഉണ്ടാകയുള്ളൂു 
എന്ന്‌ സിദധാന്തിക്കുന്നു. സംസ്‌ കാരരൃപത്തിലൃള്ള ദൈവ 
ത്തേയും അചേതനമായ കാലത്തേയും അപേക്ഷിച്ചു പുരുഷ 
ന്‍െറ (പവ്ൃുത്തി (പ്രധാനമാണെന്നു, പറയുന്നത* ലോകഗതിക്കു" 
ഉത്തമമായ മാര്‍ഗമാകുന്നു. 


₹ ഭൈവശബാദത്തിന* ഭിഷാടം (6) എന്നര്‍തുഥം. 


അദ്ധ്യായം 27 


കൂര്‍മ്മപുരാണം 


മഹാവിദ്യവിന്‍െറ അവതാരമായി അമദൃതമഥനം പൂര്‍ത്തി 
യാകുന്നതിന്‍െറ ആവശ്യത്തിനു വേണ്ടി മന്ദരപര്‍വതം താങ്ങു 
വാനായി അവതരിച്ച മൂര്‍ത്തിയാകുന്നു, കൃര്‍മ്മഭഗവാന്‍ ലക്ഷ്‌മീ 
കലപത്തിലെ ദേവമനുഷ്യാദികളുടെ വൃത്താന്തം കൊണ്ട്‌” വിവി 
ധമായ സനാതനധര്‍മ്മം ഉപദേശിച്ചതാണ്‌ ഈ കൂൃര്‍മ്മപടുരാണം. 
കൂര്‍മ്മപുരാണത്തിലെ വിഷയം :- 


“ശണു വത്‌സ മരീചേ! ത്വം പൃരാണം കൂര്‍മ്മ സംജ്ഞിതം 

ലക്ഷ്‌മീകല്‌പാനുചരിതം യത്ര കൂര്‍മ്മവപൂര്‍ഹരിഃ 

ധര്‍മ്മാര്‍ത“ഥകാമമോക്ഷാണാം മാഹാത*മൃം ച പൃഥക്‌ പൂഥക”” 
നാരദീയം 11 അ. 106 


എന്നിത്യാദിയായി നാരദീയത്തില്‍ സ്വം ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ 
പുരാണത്തിലാണ്‌ ഈശ്വരഗീതയും വ്യസേഗീതയും ഉഠാംപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നത്‌. പൂര്‍വ്വോത്തരങ്ങളായി രണ്ട്‌ ഭാഗങ്ങഠം ഇതില്‍ 
ഉണ്ട്‌”. പൂര്‍വ്വഭാഗത്തില്‍ യറുഗധര്‍മ്മം മുതലായതും ഉത്തരഭാ 
ഗത്തില്‍ വര്‍ണ്ണുവിഭാഗവ്യവസ്‌*ഥയും തദനുൃരൂപമായ വൃത്താ 
ന്തവും (പധാനമാകുുന്നു. കേവലം കര്‍മ്മ യോഗത്താല്‍ സിദ്ധി 
യുണ്ടാകുന്നതല്ലെന്നും ജഞാനയോഗത്തോടുകമടിയാല്‍ മാത്രമേ 
പൃരുഷാര്‍ത്‌ഥമറയ മുക്‌തി ലഭിക്കയൂള്ളു എന്നും കാണിക്കു 
വാനായി ഭഗവാന്‍ ശ്രീപരമേശ്വരന്‍ മോഹിനീരൂപധാരിയായ 
മഹാവിഷ്‌ണറുവിനോടുകമടി ദേവദാരൃവനത്തില്‍ (പവേശിച്ചു 
കഥ ഈ ഉത്തരഭാഗത്തില്‍ 38-99 ഈ അഭ്ധ്യായങ്ങളില്‍ ഘടി 
പ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ഭൃഗ്വംഗിരഃ പ്രഭൃതികളായ മഹര്‍ഷിമാര്‍ 
ദേവദാരുവനത്തില്‍ കേവലം കരമ്മാഠന്മാരായി തപോയജ്‌*ഞാദച 


പൃുരാണേതിഹാസകാണ' ഡം 318 


നുഷീ്‌ഠാനം കൊണ്ട്‌ സിദ്‌ധിയുണ്ടെന്ന്‌ (്രമിച്ച്‌ കാലം നയ? 
ച്ചിരുന്നു,. സാധുക്കളായ ഇവരെ ഉപദേശിച്ച്‌ നേരേയാക്കുവാ 
നായി ശിറ നും, വിഷ്‌ണുവും ദമ്പതികളായി അവിടെ പ്രവേ 
ശിച്ചു. മഹേശ്വരന്‍ ഒരു, സുന്ദരനായും മഹാവിഷ്‌ണു ഒരു 
സുന്ദരിയായും ചമഞ്ഞാലുണ്ടോ സൌന്ദര്യാദി വിലാസങ്ങംക്ക* 
കറുറവറുണ്ടാവുക. ചുരുക്കത്തില്‍ ആ ദേവദാരുവനത്തില്‍ ഉള്ള 
പുരൃഷരാകെ മോഹിനീരുപധാരിയായ വിഷ്‌ ണുവിലും, 
സ്‌ (തീകളാകെ കോടി.കാമസുന്ദരനായ മഫഹേശ്വരനിലും ഭ്രമിച്ചു 
പലതരത്തിര്‍ അടിരമപ്പെട്ടുള്ള മേളമായി; മഹര്‍ഷിമാര്‍ക്കും ജന 
ങ്ങഠംഗകും സ ഹിക്വെഹിയാതായി. കല്ലു വലിച്ചെറികയും ശപി 
ക്കയും തല്പയകയും മററും ചെയ്‌തിട്ടും ഒരു കുലൃക്കവും 
കാണുന്നില്ല അത്ദനെ ഇരിക്കവേ വസി ഷ്‌ഠന്‍െറ ആശ്രമത്തില്‍ 
ചെന്നു ഹാര്‍ രണ്ടൂുപോ;, ഭിക്ഷക്കായി കൂടി. ജ്ഞാനസമ്പ 
ന്നയായ അരുന്ധതി മുറിഞ്ഞും ചതഞ്ഞും ക്ലേശിച്ചിട്ടുള്ള 
അവരുടെ ശരീരം നല്പ മരുന്നുകഠം പുരട്ടി ശു(ശൃഷിച്ചു കേശം 
മാററി, തൃപ്‌ തയായി ഭിക്ഷനടത്തി ധനൃയയായി. അരുന്ധതി 
യോട്‌ തത്ത്വം സൂച പ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌' അനുഗ്രഹം നല്‌കീട്ട്‌ 
അവര്‍ അന്തര്‍ദ്‌*ധാനം ചെയ്‌തു. ഉടനടി ദേവദാരൃവനത്തില്‍ 
വലിയ ഉത്‌പാതങ്ങഠം കൊണ്ടു, കഷ്‌ടം നേരിട്ടു. അത്രിപത്‌*നി 
യായ അനസുയ ഭഗവന്മഹിമ സ.പ്‌നം കണ്ട കഥ അറിഞ്ഞ 
പ്പോഠം അവര്‍ ആകെ ലബ്ധമരയ അവസരം ഉപേക്ഷിച്ചതില്‍ 
പശ്ചാത്തപിച്ചു കൊണ്ട്‌ മഹേശരപൂജ ചെയ്‌*തു. അന്തരംഗ 
ശുദ്ധി വന്നപ്പോഠം ഭഗവാന്‍ പ്രത്യക്ഷനായി. 


“*ഭവന്തഃ കേവലം യോഗം സമാര്രിത്യ വിമുക്തയേ 
വിഹായ സാംഖ്യം പിമലമകൃര്‍വത പരിശ്രമം 
ഏതസ്‌മാദ്‌ കാരണാദ*വി(പാ നൂണാം കേവലകര്‍മ്മണാം 
ആഗതോഹമിമം ദേശം ജ“ഞാപയ൯ മോഹസമ്‌ഭഒവം 
തസ്‌മാദ്‌ ഭവദ്‌ഭിര്‍വിമലം ജ്‌ഞാനം കൈവല്യസാധനം 
ജാഞാതവ്യം ഹി പ്രയന്തേന ശ്രോതവ്യം ദൃശ്യമേവച്ച്‌? 


എന്നീചിധം ഉപദേശിച്ചിട്ട്‌” ആ മഹര്‍ഷിമാരെ കടുതാര്‍ത്‌ഥരാക്കി 
ചെയ തുവത്രേ. 


അദ ധ്യായം 28 


വരാഹ പ്രാണം 


വരാഹകല'പത്തിലെ ദേവമനുഷ്യാദികളുടെ മാര്‍ഗദര്‍ശന 
മാഡി ചില സനാതനധര്‍മ്മത്തെ ലോകത്തിലേക്ക്‌ ഉദ*“ബോധി 
പ്പിക്കാനായി ആവിര്‍ഭവിച്ചതാണ്‌ ഈ വരാഹപുരാണം. ഭഗ 
വാന്‍ മഹാവിഷ്‌ണു രൂ്ദാംശമായ സംഹാരശക്‌തി സ്വീകരിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ ഭൂമിദേവിയെ സാഗരത്തില്‍ നിന്നും ഉദ്‌ധരിച്ചു വീണ്ടും 
സ്‌ഥാപിക്കുകയാണ* (ശ്രീവരാഹാവതാരത്തിലെ മുഖ്യകത്യം. 
ആദ്യം മത്‌സ്ധ്യാവതാരമായി വിജ$*ഞാനരാശിരൃപമായ വേദത്തേ 
ഉദ്‌ധരിക്കയും അനന്തരം അമദതരൂപമായ ആ വിജഞോനം സാര 
മൂപമായി എടുത്ത്‌” ജരാമരണാതമകമായ സംസാരത്തില്‍നിന്ന്‌ 
മുക്‌തി സമ്പാദിച്ചു, നിത്യാമൃതനായിരിക്കുന്നതിനു, വേണ്ടി 
മന്ദുരം താങ്ങി സഹായിക്കയും ചെയ്‌തതനുസരിച്ച്‌ അങ്ങിനെ 
വിജ്‌”ഞാനാമൃതം നിറഞ്ഞ ഗോരുപധാരിണിയായ ഭൂമിയെ 
യഥാപൂർവം സഥാപിക്കുന്നതായും സനാതനധര്‍മ്മം നാസ്‌തി 
കന്മാരായ അസ്യുരര്‍ കളുകൊണ്ടു പോകാതിരിക്കുന്നതിനഠയും 
കുന്നാമതായുള്ള ഈ വരാഹാവതാരം എത്രയും തത്ത്വത്തെ അടി 
സ്‌ഥാനപ്പെടുത്തിയുള്ളതാകുന്നു. ആ ഒരു വരമായ അഹസ്സ്റിനെ 
സൂചിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌ “വരാഹശബ്‌ദം” എന്നു പുരാണങ്ങളില്‍ 
കാണുന്നു. ഇതിനാല്‍ സകലവിധമായ ആപത്തും നീങ്ങുക 
യാണ? വരാഹാനു(ഗഹത്താല്‍ സിദ"ധിക്കൃന്നതെന്നു ഫലിക്കു 
ന്നൂ. ഈ വരാഹാവതാരം (്രുതിയില്‍ തന്നെ സമ്മതിച്ചിട്ടുള്ള 
താണ്‌. 


““ആപോ വാ ഇദമഗ്രേ സലിലമാസീത 
തസമിന്‍ [(പജാപതിവായര്‍ ഭൂത്വാചരത” 
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സ ഇമാമപശ്ൃത* തം വരാഹോ (രൂത്വാഹരത” 
സ വരാഹോ രൂപം കറുത്വോപന്ൃയമജ്‌ ജത 
. ച. ം..സ പടൃഥിവീമധ ആര്‍ഛത്‌?* 

തൈത്തിരീയ സാഹിതാ 
““ഇതീയതീഹപാ പൂൃഥിവ്യാ സ പ്രാദേശമാഭ്രീ 
താമേമൂഷ ഇതിവരാഹ ഉജ്‌”ജഘാന സോസ്യയാഃപതി?? 

തൈ. (ബ്രാഹ്‌മണം 

““മാനവസ്യതു കല്‌പസ്യയ (പസംഗം മത്‌കറൃതം പുരാ 


നിബബന്‌ധ പൃുരാണേസ്‌ മി൯" 
നാരദീയ, അ, 183, ശ്‌ളോ, 2 


എന്നു, നാരദീയത്തില്‍ കാണുന്നു. ഇതിനാല്‍ ഈ പുൃരാണകഥ 
മാനവകല”പത്തിലെയാണെന്നു വരുന്നു. ഇപ്പോഴും വൈദിക 
കര്‍മ്മങ്ങഠംക്കുള്ള മഹാസങ്കല”പത്തില്‍ “ശ്വേതവരാഹകല്‌പേ* 
എന്നു, പറഞ്ഞു വരുന്നു. നാരദീയത്തില്‍ തന്നെ ഗെരര്യൃൃത* 
പത്തി, വിനായകോത*പത്തി, സത്ൃയതപശപ്ചരിതം, അഗസ്‌തൃ 
ഗീത, രുദ്രഗീത, അനേകം പുണ്യതീര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ വൈഭവം 
മുതലായ പല വിഷയങ്ങളും ഈ പരാണത്തില്‍ ഉപനയസിച്ചിരി 
ക്കുന്നതായി നിര്‍ഭ്‌ദേശിക്കുന്നു. 


ഇതില്‍ നിന്ന” ധരമ്മവ്യാധന്‍െറ ചരിതം പഠിപ്പിക്കുന്ന 
പാഠം പനസ്സ്സിലാക്കാം. അവനവനു വിഹിതമായ കര്‍മ്മം അനു 
ഭറിച്ചും അതില്‍ സത്യമായി പെരുമാറിയും അങ്ങിനെ സമ്പാ 
ദിച്ചു കിട്ടുന്ന അര്‍ത്‌ഥം കൊണ്ട്‌ യഥാവിധി സത്‌ കര്‍മ്മങ്ങഠം 
നടത്തിയും അവയെ ഈശ്വരനില്‍ അര്‍പ്പിച്ചും വര്‍ത്തിച്ചാല്‍ 
ആര്‍ക്കും ഉത്തമമായ ശ്രേയസ്സ്ുണ്ടാകും എന്നാണ്‌* നാം ഇതില്‍ 
നിന്നു ധ്രഹിക്കേണ്ടത്‌. 


ധര്‍മ്മവ്യാധന്‍ എന്നെരരു കാട്ടാളജാതിക്കാരന്‍ പ്രതിദിനം 
തന്‍േറയും കൂടും ബത്തിന്‍േറയും നിത്യവൃത്തിക്കായി ഒരു 
മദൃഗത്തെ വധിച്ചു അതുകൊണ്ട്‌” അതിഥി സത്‌കാരം ചെയ്‌തും 
ഭൃത്യരെ പോഷിപ്പിച്ചും പിതു (ശാദ്‌ധാദികഠം അനൃഷഠിച്ചും 
വന്നിരൂന്നു, അയാഠംക്ക” അര്‍ജ്‌ജുനക എന്നൊരു കന്യക ഉണ്ടാ 
യിരുന്നു. ആ കന്യകയെ മതംഗസുൃതനായ (പസന്നന്‍ വേട്ടു . 
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(പസന്നന്‍െറ മാതാവായ അര്‍ജജുനകയുടെ ശ്വഗ്രു, മരുമകെ 


ശാസിച്ചു അധിക്ഷേപിക്ക പതിവായിരുന്നു. നിന്‍െറ അച്‌ഛന്‍ 
(പ്രാണിഹിംസ ചെയ്യുന്നില്ലേ. അപ്രകാരം ഉള്ള കൂടുംബത്തില്‍ 
ജനിച്ച നിന്നെ കൊണ്ടുവന്നതു അനര്‍ത*ഥമായിപ്പോയി എന്നി 
ത്യാദിയായിരുന്നു അധിക്ഷേപം. ഈ കാരണത്താല്‍ ഖേദിച്ചിരി 
ക്കുന്ന അര്‍ജ്‌ജുനകയെ സമാധാനപ്പെടുത്തുവാനായി ഒരു 
ദിവസം ധര്‍മ്മവ്യാധന്‍ മതംഗഭവനത്തില്‍ വന്നു. മതംഗന്‍ സംബ 
ന'ധിയായ അയാളെ സത്‌കരിക്കുവാനാരംഭിച്ചമു. ധര്‍മ്മവ്യഠാധന്‍ 
ആദ്യമായിത്തന്നെ ചൈതന്ൃയവസതമുക്കളില്പാത്ത ഭക്ഷണത്തിനാ 
യിട്ടാണ്‌ വന്നത്‌, അതു തയ്യാറാക്കിയാല്‍ കൊള്ളാമെന്ന പേക്ഷി 
ച്ചു. മതംഗന്‍ അതിനെന്താ! ഗോധുുമം (വീഹി യവം എന്നിത്യയാ 
ദിയായി അസംഖ്യം വസത; ക്കഠം ഇവിടെയുണ്ട്‌, അതാകാം 
എന്ന” അറിയിച്ചു. ഞാന്‍ ഒരു മദുഗത്തെയേ പ്രത്യക്ഷമായി 
വധിക്കുന്നുള്ളു. നിങ്ങഠം ഹോധൃമാദികഠംക്കു വേണ്ടി എത്ര 
(കിമികീടാദി ജന്തുക്കളെ വധിക്കുന്നു. എനിക്കു ഇതു വേണ്ടെന്നു 
പറഞ്ഞൃയ എണീററു യാത്രയായി. ഞാന്‍ എന്‍െറ മകളെ 
നിങ്ങളുടെ മകനായി തന്നു. നിങ്ങളുടെ ഭാര്യ (പതിദിനം എന്റെ 
മകളെ ജന്തുഖാദിയുടെ പുരതിയാണ്‌ നീ എന്നു പറഞ്ഞ്‌” ആക്ഷേ 
പിച്ചു തിരസ്‌ക്കരിക്കുന്നു. നിങ്ങളുടെ ഭവനത്തിലെന്തായിരിക്കു 
മെന്നറിയാനാണ്‌* ഞാന്‍ വന്നത്‌. ഇവിടെയുള്ള കഥ ദിവസേന 


അസംഖ്യം (പാണിവധംകൊണ്ടുള്ള ഭക്ഷണമായിട്ടാണ” കാണു 
ന്നത്‌. വല്പ ആചചാരമമാ ദേവപപൃജയോ അതിഥിതര്‍പ്പണമോ 


ഒന്നും ഇല്ലെന്നു ഇവിടെ ഒരു വിശേഷവും ഉണ്ട്‌. ഏതായാലും 
എന്‍െറ മകളുടെ അമ്മാവി (ഭര്‍ത്താവിന്‍െറ അമ്മ) വലിയ കഠിന 
ക്കാരിയാണ്‌. ഇന്നു മുതല്‍ മകന്‍െറ ഭാര്യ (സ്‌നുഷുിക്കും 
ശ്വധരരുവിനുഭ ലോകത്തില്‍ പരസപരം വിശ്വാസം ഇല്ലാതേയും 
സനുഷ ശ്വധശുവിന്‍െറ ദീര്‍ഘജീപിതം ഇഛിക്കാതേയും വരട്ടെ 
ഏന്നു ശപിച്ചു കൊണ്ഞു ധര്‍മ്മവ്യാധന്‍ തിരിച്ചുപോയി ഭഗവാനെ 
തപന്ത്റു ചെയതു (പത്ൃക്ഷപ്പെടുത്തി സിദ്‌ധനായിപോല്‍. 
ഇന്നു ലോകത്തില്‍ എവിടേയും കാണുന്നതായ സ്‌നൃഷാശ്വശ്രു 
ക്കഠംക്കു തമ്മിലുള്ള വൈരസ്യം പുരാണകാലത്തില്‍ തന്നെ 
വേരുറച്ചിരിക്കുന്ന ഒരു (പകൃതിയാകുന്നു. അനേകം തത്ത്വങ്ങഠം 
ഉദാഹരിക്കുന്ന വിവിധങ്ങളായ ആഖ്യയാനങ്ങഠം ഇവിടെ കോര്‍ത്തി 
രിക്കുന്നു. ചരിത്രപ്രധാനമായ ഒരു സംഗതി കൃടി ഉദ്‌ധരിച്ചു 
കൊള്ളാം. 


പുരാണേതിഹാസകാണ'ഡം 323 


സാനന്ദുരക്ഷ്വരേത മാഹാത്‌മ്യം എന്നൊരു അധ്യായം (19൧ 
മതു) ഈ പുരാണത്തില്‍ കാണുന്നു. അത്‌ നമ്മുടെ തിരൃവനന്ത 
പുരത്തേ കുറിച്ചായിരിക്കണം. സ്‌ഥലമാഹാത്‌മൃയഭാഷയില്‍ 
ഈ തിരുവനന്തപുരത്തീന്‌ സ്യാനന്ദൃുരപൃരം എന്നാണ്‌ പറയുക 
” സ്യാനന്ദുരപൃരവര്‍ണ്ണന[പബന്‌ധം* എന്നൊരു ്രഗന*ഥം ഗര്‍ഭ 
ര്രാമാനായിരുന്ന ശ്രീ സ്വാതിതിരൃയനാഠം മഹാരാജവ്‌” തിരുമന 
സ്ത്ര കൊണ്ട്‌ നിര്‍മ്മിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


“ആനന്ദോ,സ്യാവിദൃരേ സ്യാത്‌ സ്യാനന്ദൂരപ്യരം സ്‌മൃതം” 
എന്ന്‌ ആ പ്രബന്‌ധത്തിന്‍െറ വ്യാഖ്യാതാവ്‌ $“സ്യയാനന്ദുരപദുര 
ശബ*ദത്തിന്‌" ഒരു വ്യൃത്‌പത്തിയും പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
ഏതൊരിടത്ത* ആനന്ദം സമീപത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു വോ 
അപ്രകാരം ഉള്ള പുരം എന്നു താത്‌പര്രം. ഈ പുരാണത്തില്‍ 
“സാനന്ദൂര' എന്നാണ്‌* പദം കാണുന്നത്‌. ഒരു യകാരത്തിന്‍െറ 
കുറവേ ഉള്ളു. സാനം എന്ന ശബ്‌ദത്തിന്‌ അവസാനം (ക്ഷയം) 
എന്നര്‍തഥം. അതു ദൂരേയുള്ളത്‌ എന്ന രീതിയില്‍ ഒരിക്കലും 
ക്ഷയം ഇല്ലാത്ത “സമ്പത്‌സമറുദ്‌ധമായ' ശാശ്വതമായ പുരം 
എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഈ “സാനന്ദുരശബ*ദത്തിന്‌ ഒരു 
ശരിയായ വ്യൃൃത്‌പത്തിയും ഉണ്ട”. മററു ഭാഗങ്ങഠം ശരിയാണോ 
എന്നു നോക്കാം. ക്ഷ്രേതത്തിന്‍െറ ദിഗ്വിഭാഗവും മററു ഇങ്ങനെ 
കാണുന്നു. 


(ശീ വരാഹ ഉവാച 


സാനന്ദൂരേതി വിഖ്യാതം ഭൂമേര്‍ഗറുഹ്ൃയം പരം മമ 
ഉത്തരേതു സമുു(ദസ്യ മലയസ്്യ തു ദക്ഷിണേ 

ത്ത തിഷ്‌ഠാമി വസുധേ ഉദീവിം ദിശമാശഗ്രിതഃ 
(പതിമാ വൈ മഭിയാസ്‌തിനാത്യറുച്ചാ നാതിനീചകാ 
ആയസീം താം വദന്ത്യേകേ അന്ന്യ താമ്രമയീം തഥാ 
കാംസ്യയം രീതിമയീ മന്യേ കേചിത?സീസകനിര്‍മ്മിതാം. 
ശിലാമയീമിത്ൃയപരേ മഹദാശ്‌്ചര്യരൂപിണീം 

ത്രത സ്‌ഥാനാനി വൈ ഭൃമേഃ കഥ്യമാനാനി വൈ ശൃണു 
മനുജായ (ത മുച്യന്തേ ഗതാഃ സംസാരസാഗരം 
തത്രാശ്‌ചര്യം (പവക്ഷ്യാമി സാനന്ദുരേ യശസ്വിനി 
സൌവര്‍ണ്ണം ദൃശ്യതേ പദ്‌*മം മദ്ധ്യാഹ”നേ തു ദിവാകരേ 


8324 ഹിമം, ധീപികംാ 


യത രാമഗറദൃഹം നാമ മമ ഗുഹ്യം യശസ്വിനി 

ത്രതാപി ശൃണു ചാ ശ്ചര്യം യശ്ചാപി പരിവരത്തതേ 

ഏകാ ത്ത ലതാ വ്രൃക്ഷേ ഉച്ചൈഃ സ്‌ഥൂലോ മഹാദ്രൃമഃ 
വരാ. അ, 19, ശ്‌ള്ലോകം 11. 


മല്വയപര്‍വ്ൃവതത്തിന്‌ തെക്കും, സമപ്യരദത്തിന* വടക്കും 
എന്നു പറകയാല്‍ അതൊരു ലക്ഷ്യമായി കരുതാം. വിശേഷിച്ചും 
ഇവിടത്തെ (്രീവരാഹക്ഷേത്രം ഇതിന്‌ യോജിച്ചും ഇരിക്കുന്നു. 
അതിപുരാതേനമായ: ഈ ക്ഷ്രേതത്തില്‍ പപത്നിഷ്‌ഠിതമായ ശ്രീ 
വരാഹ പ്രതിമ അനേകം പ്രകാരത്തില്‍ അതിന്‍െറ ലോഹം 
ശങ്കിക്ത്തെക്കവിധത്തിലാണ്‌ ഇരിക്കുന്നത്‌. ഇതു കൂടാതെ 
ഒരു പദ*മത്തിന്‍േറയും, ഒരു, ലതയുടേയും ഉന്നതസ്ഥൃലമായ 
ഒരു വദുക്ഷത്തിന്‍േറയും കഥക്കു പുറമേ മേല്‍ഭാഗത്തില്‍ ഒരു 
രാമസരസ്ത്സും, (ബഫഹ്മസരസ്സ്സും, ൩ ംഗമധനക്ഷ്രേതവും (സമൂു(ദ വും 
രാമനും സംഗമിക്കുന്ന ശൂര്‍പാരകക്ഷേര്രവും) * ശ്രീപരശുരാമാ 
രരമവും ഒരു, ജടാകുണ്ഡവും (മലയത്തിനെറ ദക്‌"ഷ്ഡിണവും 
സമുദ്രത്തിന്‍െറ ഉത്തരവുമായി) അഗസ്ത്യഭവനവാും മററും നിര 
ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ചരി (്തരദൃഷ”ട്യഠ എത്രമാത്രം യോജിപ്പു 
ണ്ടെന്ന്‌ വിചാരണ ചെയ്യാനായി ഇതൊരു നല്ല സന്ദര്‍ധമാണ്‌. 


*കേരളമൊട്ടുക്ക്‌” പരശൂരാമസുഷ്‌ടമായ ഖണ്ഡത്തിന്‌ ശൂറ്പരേകം 
ഏന്ന്‌ പറയാറുണ്ട്‌. 


അദ്ധ്യായം 29 


വാമനപ്പരാണം 


ഈ വദമനപുരാണം ഭഗവാന്‍ മഹാവിഷ്‌ണു വാമനമൂര്‍ 
ത്തിയായവതതരിച്ച്‌ മഹാബലി ചക്രവര്‍ത്തിയുടെ ഐശ്വര്യമദം 
നശിപ്പിച്ചു ലോകത്തിന്‌ ക്‌ഷേമം ഉണ്ടാക്കിയ കഥയെ ആസ്സ്റ 
ദമാക്കിയുള്ളതാകുന്നു. ഒരു, ദാനവീരന്‍െറ ഉത്തമഗൃണത്തേയും 
ദമ്‌ഭം ലേശവും ഇല്ലാത്ത ശുദ'ധ സാത്വികമായ ദാനത്തിന്‍െറ 
മഹിമയും ഉദാഹരിക്കാന്‍ ഇതുപോലെ ഒരു പുരാണം വേറെ 
ഇല്പ. ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ഘോഷഡിച്ചിട്ടുള്ള ദാനം, ദമം, ദയ 
എന്നുള്ള ഉത്തമ ഗൃണങ്ങളെ തോതാക്കി ഉപനയസിച്ചിട്ടുള്ളവ 
യാണ്‌ ഇതിലെ ഉപാഖ്യാനങ്ങഠം പലതും. സംഹാരശക്‌*തിമഹി 
മയാല്‍ ഇത്‌ ശൈവകോടിയില്‍ ചേരുന്നു. വാമനാവതാരം ജ്ഗ്വേ 
ദത്തില്‍ തന്നെ സമ്മതമായ ഒരു വിഷ്‌ണു വിഭവമാണെന്ന” വേദ 
നിരൂപണാധഖസരത്തില്‍ കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


നാരദീയത്തില്‍ 1 0൨ാമദ്ധ്്യായത്തില്‍ 
ശൂണുവത്‌സ! (പവക്ഷ്യാമി പൃരാണം വാമനാഭിധം 
ര്രിവിക്രമചരിദ്രാഡ്യയം ദശസാഹസ്സസംഖ്യകം 
കുര്‍മ്മകല്‌പസമാഖ്യാനം വ്രജരതരയ കഥാനകം 


എന്നിത്യാദിയായാരംഭിച്ചു, ഈ പുരാണത്തിലെ വിഷയങ്ങഠംകക്ക” 
ഒരനു(ധകമണി കൊടുത്തിരിക്കുന്നു. കൃൂര്‍മ്മകല്‌*പത്തിലെ ദേവ 
മനുൃഷ്യാദവ്യത്താന്തവും ധര്‍മ്മോപദേശവൃമാണ്‌ ഇവിടെ പ്രതി 
പാദനം ച്ചെയ്യുന്നതെന്ന്‌ വ്യക തമാകുന്നു. ശ്രീവാമനാവതാര 
ത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്ന മറെറാരു ഉപനിഷത്‌ തത്ത്വം 
പ്രത്യേകം (ശഭ്ധേയമാണ്‌. 


326 ഹിന്ദൂമതെ(പരീപികുു 


€ അണോരണീയാന്‍ മഹതോ മഹീയാന്‍' 
എന്നുള്ള പരമാത്മതത്ത്വം അതി(ഹസ്വമൂര്‍ത്തിയധയിരുന്നു 
ബ്രഹ്മാണ്ഡം മുഴുവനെ വ്യാപിക്കത്തക്ക മഹത്തായ ഒരു രൂപം 
കൈക്കൊണ്ടതില്‍ നിന്ന്‌ സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുന്നു. എത്രതതന്നെ 
(്വിയപ്പെട്ട വംശസന്താനമായിരുന്നാലും സര്‍ വേശ്വരനെ ദ്വേഷി 
ച്ചാല്‍ അവരോട്‌ പ്രതിപത്തി വരുകയില്ലെന്നല്പ ശാപം 
കൊടുത്ത്‌ അവനെ അധഃപതിപ്പിക്കാനുള്ള മനോഭാവംകൂടി 
ഉഹാന്‍മാര്‍ക്ക” നേരിട്ടുപോകുമെന്നുള്ളതു [പഹ്‌ളാദന്‍ 
ബലിക്ക്‌ കൊടുത്തതായ ശാപ വൃത്താന്തത്തില്‍ നിന്നു വിശദ 
മാകുന്നു. ബലിപ്രഹ്‌ളാദസംവാദം :-- 
ബലിരുവാച- 
“താത! കോയ യം ഹരിര്‍ന്നാമ യതോ നോ ഭയമാഗതം 
സന്തിമേ ശതശോ ദൈത്യാ വാസു ദേവബലാധികാഃ 
സഹൃസ്സര ശോ ജിതാ യൈസ്തക സ്രേന്ദരു(ദാഗ”നിമാരൂതാഃ 
പൃ(തസ്ധൈതദ്വചഃ (്രുത്വാ പ്രഹ്‌ളാദഃ കോപമൃരഛിതഃ 
ധിഗ്‌ധിഗിത്യാഹ സ ബലിം വൈകുണ്‌ഠാക്ഷേപവാദിനം 
ധിക” ത്വാം പാപസമാചാര! ദുഷ്‌ടബുങ്ധേ! സുബാലിശ! 
ഹരിം നിന്ദയതോ ജിഹ്വാ കഥം ന പതിതാ തവ 
ശോച്യ്യസ്‌ത്വമസി ദുര്‍ബദ്‌ധേ! നിന്ദനീയശ്ച സാധുഭിഃ 
യത്‌ ന്രൈതലോകൃഷഗുരും വിഷ” ണുമദഭിനിന്ദസി ദുരമ്മതേ 
ശോച്ൃശ്‌ചാപി ന സന്ദേഹോ യേന ജാത പിതാ തവ 


യസ്യ ത്വം കര്‍ക്കശഃ പുഠ്രതോ ജാതോ ദേവാവമാനക്രത്‌ 
ജാനന്നപി (പിയതരം മമ ദേവം ജനാര്‍ദ്ുനം 
സര്‍ വേശ്വരേശ്വരം ദേവം കഥം നിന്ദിതവാനസി 


ഗുരുഃ പൃജ്യസ്‌തവ പിതാ പൂജ്യസ്‌തസ്യ്യാപ്യഹം ഗുരുഃ 
മമാപി പൂജ്യോ ഭഗവാന്‍ ഗുരുര്‍ ലേകെഗൃുരൃര്‍മ്മമ 
ഗൃുരോര്‍ ഗൃരോര്‍ഗുരും മൂഡ പൂജ്യം പൂജ്യതമസ്യ ച 
പൂജ്യം നിന്ദസി യത്‌ പാപ കഥം ന പതിതോ.സ്യധഃ 
ശോചനീയാ ദൃരാചാരാ ദാനവാസ്‌*തേ കൃതാസ്‌*ത്വയാ 
യേഷാം ത്വം കര്‍ക്കശോ രാജാ വാസുദേവവിനിന്ദകഃ 
യസ്‌മാത*പൂജ്യോര്‍ച്ചനീയശ്‌ച ഭവതാ നിന്ദിതോ ഹരിഃ 
തസ*മാത്‌ പാപസമാചാരരാജ്യനാശമവാപ്‌നുഹി 
യഥാ നാന്യത്‌ പ്രിയതരം വിദ്യതേ മമ കേശവാത്‌ 
മനസാ കര്‍മ്മണാ വാചാ രാജ്യര്ഭഷ്‌ടസ്‌ത്ഥാ ഭവ.” 
വാമനം അ. 77 


പുരാണേതിീഹാസകാണ്‌ഡം 327 


ദൈത്യജാതിയായിരുന്നാലും (പഹ€ളാദ പെന്(തനാണെ 
ന്നുള്ള വൈഭവം കൊണ്ടു ഭഗവാ൯ (ശ്രീ വാമനമൃര്‍ത്തിയെ 


(പത്യക്ഷത്തില്‍ ദര്‍ശിക്കുവാനുള്ള യോഗം ഹേതുവാല്‍ സകല 
പാപങ്ങളും നശിച്ച മഹാബലി പ്ര്കവര്‍ത്തി പദ്രതയം 


യാചിച്ച ഭഗവാനോട്‌ സവിനം അറിയിച്ചതായ വിജ്‌ഞാപനം 
അയാളുടെ കക*തിമഹിമക്കുളള ഉദാഹരണമായി (പകാശി 
ക്കുന്നു. 
മവാംശ്‌ച യാചിതാ വിഷണോ ത്വഹം ദാതാ ജഗത്‌പതിഃ 
ദാതൃം വൈ മമ ലജ്‌ ജേയം ക്ഷമം ന സ്യാത്‌ പദത്രയം 
രസാതലദ്യാം പ്ൃഥ്വീം വാ ഭുവം നാകമഥാപിവാ 
ഏതേഭ്യഃ കതമം ദദ്യാം സ്വസ്ഥോ യാ ചസ്വ വാമന!” 
വാമനം അ. 9. ശ“ളോ, 13.14 
വാമനന്‍െറ വരവായപ്പേംഠം തന്നെ ദൈത്യ ഗുരുവായ 
ശൂുദ്രാചാര്യര്‍ ഭഗവാന്‍െറ സങ്കല്പം പറഞ്ഞു മനസ്സ്സിലാക്കീട്ട്‌* 
സമാധാനമായി എന്തെങ്കിലും കാട്ടിക്കൂട്ടി പറഞ്ഞയക്കണം 
എന്നു ബലിയോടു ഉപദേശിച്ചു. എന്നാല്‍ ദാനവീരമൌലിയായ 
ബലിയുടെ [പവൃത്തി മറിച്ചായിരുന്നു. ബലി ഗുരുവിനോട്‌ 
അറിയിച്ചുത്‌-- 
“4നോസ്തീതൃഹം ഗൃരോ വക്ഷ്യേ കഥമാഗതമീശ്വരം 
(പാഠാണത്യാഗം കരിഷ്യാമി ന നാസ്ത്ീതി വചഃ ക്വചിത്‌. 


തദേതദ്വാഞ്‌ഛിതം (പാപ*തം നൂനം ചഠര്തര ന സംശയഃ 
യജേഞ്ഞ സ്കിന്‍ യദി യജ്‌“ഞേശോ യാച്ചതേ മാം ജനാര്‍ദ്ദനഃ 


നിജമുര്‍ദ്ധാനമപ്യസ്യ ദാസ്ധ്യാമ്യേവാവിചാരിതം 
സ മേ വക്ഷ്യതി ദേഹീതി ഗോവിന്ദഃ കിമതോ ധികം”? 
വാമന. അദ്ധ്യാ. 31. ശ്രോ, 2224, 
എന്നീവിധമായിരുന്നു. സമ്പൂര്‍ണ്ണമായ ഐശ്വര്യം സിദ്ധിക്ക 
യാല്‍ മററു പല വിധത്തിലും ധാര്‍മ്മികനെങ്കിലും ദാനവിഷയ 
ത്തില്‍ ആസുര (പകദട്തിയെപ്പററി- 
്രേക്ഷോ്യ ദാന്യ്യാമി മോദിഷോ്യ ഇത്ൃയജ്‌ ഞാന വിമോഹിതാഃ?? 
ഗീത. 
എന്നീവിധം ഗീതയില്‍ നിരൂപണം ചെയ്യുന്ന ഭഗവദ്വചനമനു 
സരിച്ച്‌ ദാമ്‌ഭികമായ ദാനത്തിന്‍െറ ഫലമാണ്‌” ബലിയുടെ 
അധഃപതനം. കർമ്മങ്ങളുടെ സ്വതേയുള്ള രൂപം എന്തായിരു 
ന്നാലും ഫലം അകമേ നില്ക്കുന്ന മനസ്സിന്‍െറ ദമ“ഭവിനയാദി 
ഗൃണഭേദം അനുസരിച്ചാണെന്നു, സാരം. 


അദ്ധ്യായം 30 


അഗ'നിപുരാണം 


ആഅഗ”നിവായുസുര്യന്മാരാണ്‌ വേദകാലത്തിലെ പ്രധാന 
ദേവതകളെന്ന്‌ വേദനിരൂപണാവസരത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
പിന്നീട്‌ പ്രാധാന്യം കല്‌പിച്ചു സത്ത്വാദി ഗൃണ പ്ര്രകിയ 
കഠംവഴി ആവിരഭവിച്ച ദേവതകളാണ്‌ വിഷ്‌ണ്വാദികഠം എന്നും 
അവിടെത്തന്നെ പ(പരസ്‌താവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ദേവന്മാരില്‍ അഗ"നി 
ക്കുള്ള ശ്രേഷ്‌ഠത സര്‍വവിദിതമാണ*. അതിനാലാണ്‌ അഗ്‌നി 
പുരാണം പ്രത്യേകമായി മഹാപപരാണത്തില്‍ ഒന്നായി പരിഗ 

ണിക്കപ്പെടുന്നത്‌. 
“ ശ്ഥിതം (ബഹ്‌മണോവിഖ$*ണോരഗ്‌നിനാ കഥിതം യഥാ” 
ആഗ” നേ_അ. 589. ശ“ളോ 32. 


എന്നുള്ളതില്‍ നിന്നും അഗ'നിയാണ്‌ ഈ പൃരാണത്തിന്‍െറ 
ആദ്യത്തെ (പവക്‌താവ്‌ എന്ന്‌ കാണുന്നു. അഗ'നി വസി 
ഷ്‌ഠന ഉപദേശിച്ചതായിട്ടാണ$ :___ 


““ദ്വിവിധം ധ്പഹ മ വക്ഷ്യാമി ശൃണു വ്യാസാഖിലാത*മഗം 
യഥാഗ'നിര്‍മ്മാം പുരാ (പ്രാഹ മൂനിഭിരദൈവതൈസ്സ്റഹ 
പുരാണം പരമാഗ” നേയം (ബഹ'മവിദ്യാക്ഷരം പരം 
ജഗ്വേദാദൃയപരം (ബഹ”മ സര്‍വവേദ സുഖം പരം 

അഗ ”നിനോക”തം പുരാണം യദദഗ്‌ നേയം ദേവസമ്മിതം 
ഭുക്‌”തിമുക൦തിപ്രദം പുണ്യംവരദം ശൃണ്വതാം നൃണാം” 


അഗ്‌ നിരുവാച്ച :_ 
വിഷ”ണൂഃ കാലാഗ്‌നി രുദ്രോ ഹം വിദ്യാസാരം വദാമിതേ 
അഗ്‌നി. അ. 


പുരാണേതിഹാസകാണ”ഡം 320 


എന്നീ വചനങ്ങംം അനുസമിച്ചു്‌, രു്ദസ്വരൂപിയുയം കാലാ 
ഗ്‌നിയുമായ വിഷ്‌ണു, ആദ്യം ഈ പുരാണം അഗ്‌നിക്കു* 
ഉപ ദേശിച്ചതായും ഇതില്‍ സകല പരാപരവിദ്യകളും വിഷയ 
മായി അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നതായും വിശദമാകുന്നു. വേദവേ 
ദാംഗാദികളാകുന്ന അപരവിദ്യയും (ബഹ്‌മപ്രാപ്ത്യുപയോ 
ഗിയാകുന്നു. പരവിദ്യയും ഈ പുരാണത്തില്‍ മുഖ്യമായി 
ത്തന്നെ ഉപദേശിക്കുന്ന കഥയോ അവതാരാദി ലീലയോ എല്ലാം 
അംഗഭാവേന ബന്‌'ധിച്ചിരിക്കുന്നതേ ഉള്ളു. അപര വിദ്യക 
ളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ ഇന്ന്‌ ലൌകികവിദ്യകളായി കാണുന്ന കാവ്യ 
നാടകാദികളുടെ ലക്ഷണവും രസവര്‍ണ്ണനവും മററും ഇതില്‍ 
സരസമായി വിസ്‌*തരിച്ചിരിക്കുന്നു. അനേകം മ്രന്രങ്ങളും 
മ്രന്തവിധാനങ്ങളും എന്നു വേണ്ട (പാസാദാദിലക്ഷണങ്ങളും രാജ 
ധര്‍മ്മങ്ങളും ചുരുക്കത്തില്‍ ലോകയഠ്രതക്ക്‌ വേണ്ടതും ലോകാ 
തീതമായ ഗതിക്ക്‌” ഉപഡഷോഗമുള്ള സുഭ ആയ സമസ്തത്തിന്‍േറയും 
ഒരു സഭംലനമായിട്ടാണ” ഈ പുരാണം രൂപീകൃതമായിരിക്കു 
ന്നത്‌. ഇതിലാകെ 9893 അദി്‌ധ്യായങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ഉദാഹരണ 
ത്തിനായി ഒരു സന്ദര്‍ഭം വിവരിക്കാം. 

കാവ്യരസത്തേപ്പുററി നിരൂപണം ചെയ്യുന്നിടത്ത്‌ “രസോ 
വൈ സ “എന്നും € (ബ്രഹ്‌മാ സ്വാദദസേഹോദഭദരഃ* എന്നും (പാമാ 


ണികരായ പരമാചാര്യന്‌മാര ആത മാനുഭവത്തേ അവലം 
ബിച്ച്‌” വിചാരണ ചെയ്യുന്നതിന്‌ ആധാരമായി ഇവിടഭെ:_ 


“അക്ഷരം പരമം പസ്രഹ്‌മ സനാതനമജം വിഭും 
വേദാന്തേഷു വദന്ത്യേകം ചൈധഡധന്യയം ജ്യോതിരീശ്വരം 
ആനന്ദഃ സഹജസ തസ്യ വ്ൃജ്യതെ സ കദാചന 

വ്ൃയക്‌”തിഃ സാ തസ്യ ചൈതന്യചമത്‌കാര രസാംഹ്വയാ 
ആദ്യ സ്‌തസ്പ്യ വികാരോ യഃ സോ, ഹങ്കാര ഇതി സമേദൃതഃ 
തതോഭിമാനസ'തതന്രേദം സമാപ്‌തം ഭുവന(തയം 
അഭിമാനാദതിഃ സാ ച പരിപോഷമുപേയറുഷീ 
വ്യഭിചാര്യാദി സാമാന്യാത* ശൃംഗാര ഇതി ഗീയതെ 
തദ്‌*ഭേദാദ3 കാമമിതരേ ഹാസ്്യാദ്യാ അപ്യനേകശഃ 
സത്ത്വാദി ഗുണസംയോഗാജ്ജായന്തേ പരമാത്‌മനഃ 
ശൃംഗാരാജ്ജായതേ ഹാഠസോ മരെന്രദാത്തു കരുണം രസഃ 
വീരാച്ചാദ്‌ഭൃത നിഷ്‌പത്തിഃ സ്യാദ്‌ ബീഭത്സാദ്‌' ഭയാനകഃ 
ശൃംഗാരഹാസ്യകരൃണാ രൌര്രവീരഭയാനകാഠഃ 


3൫09 ഹിന്മുരത(പഭീപികഥ 


ബീഭകത്‌സാദ്‌*മുത ശാന്താഖ്യാ3 സ്വഭാവാന്നവ തേ രസാ 
ലക്ഷ”മീരിവ വിനാ ത്യാഗാദ്‌ ന വാണീ ഭാതി നീരസാ 
അപാരെ കാവ്യ, സംസാരെ കവിരേവ പ്രജാപതിഃ 
യഥാ വൈ രോചതേ വിശ്വം തഥേദം പരിവര്‍ത്തതേ 
'ശൂംഗാരീ ചേത” കവിഃ കാവ്യ ജാതം രസമയം ജഗത്‌ 
സ ച്ചേത്‌ കവിവീതരാഗോ നീരസം വ്ൃക്തമേവ തദ്‌? 


അഗ്‌നി .അ 319.ശ്‌ളോ. 1.11 


ഇതില്‍ നിന്നും ശൃംഗാരം തന്നെ ആദ്യം രസാത'മകമായി 
ഉദിക്കുന്നു എന്നും അതിനാലാണ* രൌര്ദബീഭത”സാദികഠംക്ക്‌ 
പോലും ആനന്ദകരം എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ രസം എന്ന്‌ അഭി 
ധാനം സിദ്ധിക്കുന്നതെന്നും ഒരു തത്ത്വം വ്യക്തമാകുന്നു. 
നിത്യാനന്ദരുപമായ (ബഹ*മത്തില്‍ നിന്നും തദഭിന്ന ജീവാത്‌മാ 
ഭിമാന സമ്പന്നമാണ്‌ രതി വികാസമാകുന്ന രസം എന്നുള്ള 
സ്വരുയപനിരൃപണം എര്തമാതം സനാതനതത്ത്വമായി പ്രകാ 
ശിക്കുന്നു. ശോകാദിരസപ്രധാമായ നാടകം കാണുമ്പോഠം കാണി 
കഠാംക്ക എങ്ങിനെ ആനന്ദമുണ്ടാകാം എന്നുള്ള പ്രശ€നത്തിന്‌ 
ഈ സന്ദര്‍ളം സമുചിതമായ സമാധാനം നല്‌കുന്നു. 


അദ്ധ്യായം 3] 


ഗാരുഡാ 


ഗാരുഡപമരാണം താര്‍ക്ഷൃകല”പത്തിലെ കഥകളേയും 
തദ്വാരാ സനാതനധര്‍മ്മതരത്വത്തേയും (പതിപാദിക്കുന്നു. മഹാ 
വിഷ$ണു ഗരുഡനും ഗരുഡന്‍ കശൃപനും പെദേശിച്ചുതാണ്‌ 
ഇത്‌; അതിനാല്‍ ഗാരുഡം എന്ന പേരുണ്ടായി. അ.ില്‍ ആചാര 
കാണ€ഡം, ധര്‍മ്മകാാണ്‌ഡം, (ബഹ്‌മകാണ'“ഡം എന്നിങ്ങനെ 
മുന്ന്‌ കാണ”ഡങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. 

 ആചാര[പഭഃവാ ധര്‍മ്മോ ധര്‍മ്മസ്യ (പഭുരച്യൃതഃ” 
എന്നീ പ്രമാണം അനുസരിച്ച്‌ ദൃശ്യമായ ഈ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ 
കാണുന്ന ആചാരവും (മഹാന മാരുടെ (പവ്യത്തിയും) അതില്‍ 
നിന്നും ആവിര്‍ഭവിച്ചതും അഥവാ ആ ആചാരത്തിന്‌ അധി 
ഷ്‌ഠാനമായതുമായ അദൃഷ “ടമായ സനാതനധര്‍മ്മവും ആ ധര്‍മ്മ 
ത്തിനും ആശ്രയമായി (പകാശിക്കുന്ന അച്യാതനും ((ബഹ്മവും 
പരമാത്‌ മാവും) എന്ന മൂന്ന്‌ സംഗതി മാത്രമാണ്‌ സമസ്തവും 
എന്നുള്ളതിനാല്‍ അത്രയും (പതിപാദിക്കുന്നതിനായി ദേവതാ 
സൃരഗന്‌”ധര്‍വ യക്ഷ രാക്ഷസ മനുഷ്യൃഗിരി നദ്യദിവൃത്തം, 
സാകാരവൃം നിരാകാരവൃമായ (ബബ ഹ്‌മാനുസന്‌ധാനം, (കിയാ 
യോഗം, ആത്മതത്ത്വനിര്‍ണ്ണൂഡയം, ജ്യോതിഛ ന്ദോവ്യാകരണമന്്രാദി 
വിജ്‌ഞാനം, ഭൂതഭവിഷ്യദ? വര്‍ത്തമാനാവസ്ഥിതി എന്നിവ 
ഇവിടെ ആവശ്യപ്പെട്ട ഉപാഖ്യാനങ്ങളോടുകമൂടി വിസ്പരിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. വിശേഷിച്ച്‌” പിതൃദേവതാപ്രസാദത്തിനും പിതൂക്ക 
ളുടെ മുക്തിക്കും വളരെ കാരര്യമായിട്ടുള്ളതെന്ന്‌കരൂതി ഇപ്പോഴും 
പുലമാറുന്ന ശുദ്ധിദിനം* (ഗൃഹയജ്‌ ഞം) നടത്തി ഈ ഗാരുഡ 
' ഏകെരളത്തില്‍ ദീക്ഷാകാലമായ വര്‍ഷം മുഴുവനും (ശാദധസമയം 
ഗാരുഡപൂരാണ പാരായണം നടപ്പുണ്ട്‌ . 
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പുരാണ പാരായണ(്രവണങ്ങഠം അനുഷ്യിച്ചുവരുന്നു. ആയുര്‍ 
വേദ നിദാനം രോഗചികിത്‌സ മൃതലദയ സര്‍വജീവിക്ഷേമ 
സാധനമായ തത്ത്വസാരം പലതും ഇതില്‍ ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌” 
വിശേഷദ്ൃഷ്‌ടിക്ക്‌” വിഷയമാണ്‌. മനുഷ്ൃശരീരത്തിന്‍െറ മഹി 
മയും മുക്‌തിസാധനവുമായ ഈ ശരീരം വേണ്ടവിധം (ശരദ്ധിച്ച* 
രക്ഷിച്ച്‌ വിജ്ഞാനം സമ്പാദിച്ച്‌” മുക്തനാകേണ്ടവിധവും ധര്‍മ്മ 
കാണ്ഡം 19-ഠമത്‌ അദ്ധ്യായത്തില്‍ വളരെ കാര്യമായി നിരൂപണം 
ചെയ” തിരിക്കുന്നു. 
ചതുരാശീതിലക്ഷേഷു ശരീരേഷു ശരിരിണാം 
ന മാനുഷം വിനാന്യത തത്ത്വജ്ഞാനം തു ലഭ്യതേ 
അത്ത ജന്‌മസഹ(സസാണാ സഹസ്രൈരപികോടിഭിഃ 
കദാചില്പഭതേ ജന്തുര്‍മാനുഷ്യം പുണൃസ്പഞചയാത്‌ 
സോപാനഭൃതം മോക്ഷസ്ധയ മാനുഷം (പാപൃ ദുര്‍ല്പഭം 
യസ്‌താരയതി നാത്‌മാനം തസ്മാത്‌ പാപതരോ (ത കഃ 
നരഃ പ്രാപ്യേദൃശം ജന്‌മ ലബ'ധ്വാച്ചേന്ദ്രിയസൌഷാവം 
ന വേത്ത്യാത്‌മഹിതം യസ*തൃ സ ഭവേദ്‌* (ബഹ്മഘാതകഃ 
വിനാ ദേഹേന കസ്യ്യാപി പുരുഷാര്‍ത്‌ഥോ ന വിദ്യതേ 
തസ്മാദ്‌” ദേഹം ധനം രക്േത്‌ പുണൃകമ്മാണി സാധയേത' 
രക്ഷേച്ച സര്‍വദാത*മാനമാത്‌മാ സർവസ്യ മാജനം 
രക്ഷണേ യത'നമാതിഷ്‌ഠേത്‌ ജീവന്‍ ഭദ്രാണി പശ്യതി 
പൃനര്‍ (ഗ്രാമഃ പുനഃ ക്ഷ്രേതം പൃനര്‍വിത്തം പുനര്‍ഗ്ൃഹം 


പുനഃ ശൃഭാശൃഭം കരമ്മ ന ശരീരം പുനഃ പുനഃ 
തദ?ഗോപിതം സ്യാത്‌ധര്‍മ്മാര്‍തഥം ധര്‍മ്മോ 
ജഞാനാര്‍ത'ഥമേവ ച 

ജ“ഞാനം തു ധ്യാനയോഗാര്‍ത്ഥമചിരാത്‌ (പവിമുൃച്യതേ 
ആത്‌മാവൈ യദിനാത്മാനമഹിതേഭള്യോ നിവാരങക്കേത” 
കോന്യോ ഹിതകരസ്പുസ്‌*മാദാത്മാനം സുഖയിഷ്ൃതി 
ഇഹൈവ നരകവ്യയാധേശചികിത*സാം ന കരോതി യഃ 
ഗത്വാ നിരൌഷധിം ദേശം വ്യാധിസ്‌ഥഃ കിം കരിഷ്യതി 
വ്യാധഘീവാസ്‌ തേ ജരാ ചായുര്യാതി ഭിന്നഘടാമ”ബ മുവത" 
നിഘനന്തി രിപുവദ്രോഗാസ്മസ്മാത* ശ്രേയഃ സമഭ്യസേത" 
യാവന്നാ(്രയതേ ദുഃഖം യാവന്നായാന്തിചാപപദഃ 
യാവന്നേന്ദ്രിയവൈകല്യം താവശ്രേയഃ സമഭ്യസേത്‌ 
യാവത' തിഷ്യതി ദേഹോ യം താവത്‌ തത്ത്വം സമഭ്യസേദ 
സന്ദീപ”തേ കോശഭവനേ കൂപം ഖനതി ദുര്‍മ്മതിഃ 

ഗാരുഡം ധര്‍മ്മകാ. അ. 39. ശ്ലോ. 14.16, 
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ഭവിഷ്ൃയപ്പരാണം 


മഷിഷ്യമായ (ഭാവിയായ) കഥയെ (പധാനമദക്കിയുള്ള 
നിരൂപണം നിമിത്തം ഇതിനെ ഭവിഷ്ൃപമരദണം എന്ന്‌ പറയു 
ന്നു. വേദവ്യാസമഹര്‍ഷിയുടെ ആജ്ഞാനുസ്മതമായി ശതാനിക 
നോട്‌ സുമന്തു പറയുന്നതായിട്ടാണ്‌ പൃരാണത്തിന്‍െറ ഘടന. 


(ബഹ്‌മാ കുരുകല ശ്രേഷ'ഠ! ശങ്കരായ മഹാത്‌മനേ 
ശങ്കരേണ കഥാ വിഷ്‌ ണോഃ കഥിതം കുരു നന്ദന 
വിഷ്‌ണുനാപി പുനഃ പ്രോക്‌തം നാരദായ മഹീപതേ! 
നാരദാത്‌ പ്രാപ” തവാന്‍ ശക്രഃ ശക്രാദപി പരാശരഃ 
പരാശരാത” തതോ വ്യാസോ വ്യാസാദപി മയാ വിഭോ 
ഭവി ബസ്ബാ. അ. 1. ശ്ളോ. 99.101 
എന്ന” സുമന്തു ഈ പുൃരാണത്തിന്‍െറ പരമ്പരാഗമത്തെ (പസ്‌താ 
വിച്ചിരിക്കുന്നു. 
“ഇദം തു (ബഹ*മണാ പ്രോക്‌തം ധര്‍മ്മശാസ്ത്രമനുത്തമം” 
ഭവി. (ബ്രാ, അ 1. ശ്ളോ. 71. 


എന്നിങ്ങനെ ഇതിലെ വിഷയം മുഖ്യമായി ധര്‍മ്മശാസ്‌ (തവം 
വിശേഷിച്ചും :._ 
“ശൃധ്ദാശ്ചൈവ ഭദൃശം ദീനാഃ പ്രതിഭാന്തി ദ്വിജോത്തമ 
ധര്‍മ്മാര്‍ത്‌ഥ കാമമോക്ഷസ്യ ശക്‌താഃ സ്യുരവനേ കഥം? 
ആഗമേന വിഹീനാ ഹി അഹോ കഷ്‌ടം മതം മമ 
കശ്ചൈഷാമാഗമഃ പ്രോക്‌തഃ പുരാദ്വിജമനീഷിഭിഃ? 
ര്ത്തിവര്‍ഗപ്രാപ്പയെ (ബ്രഹ്‌മന്‍ ശ്രേയസേ ച്ച തഥോഭയോഃ*' 


തൃരീയവര്‍ണ്ണുക്കാരായ ജനങ്ങളുടെ ശ്രേയസ്സ്സിനുള്ള മാര്‍ഗവൃ 
മാന്നെന്നു കാണുന്നു. 
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ഈ ഭവിഷ്യത്തില്‍ (ബാഹ്മം, മാധ്യമം, (്രതിസര്‍ഗം, ഉത്തരം 
എന്ന്‌ നാല” പര്‍വങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ഇതില്‍ പ്രതിസര്‍ഗത്തിലാണ്‌ 
വളരെ വളരെ ഭാവിവൃത്തങ്ങഠം ഉപന്ൃയസിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇങ്ങ 
നെയുള്ള ഭാവികഥകഠം ഉപദേശിക്കൃമ്പോഠം വ്യാസന്‍ മനസ്സിനെ 
ശ്രോതാവാക്കി വച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ ആരംഭിക്കുക. 
വ്യാസഉവാച്ച:._ 

“മനഃ ശൃണു തതോഗാഥാം ഭാവീം സൂതേന വര്‍ണ്ണിതാം 

കാലേര്‍യുഗസ്യ പൂര്‍ണ്ണാം താം തദ്‌(്രൃത്വാ തൃഏിമാവഹ' 

സനാതനധര്‍മ്മ വിരോധികഓാന മ്ലേച്‌ഛജാതി ശത്രുക്കളെ 
ഒഴിക്കുന്നതിന്‌ മഹാന്‌മാര്‍ പണ്ട്‌ മ്രേച്‌ഛയജ്‌ഞം ച്ചെയ്‌തു 
വന്നതായി ഇവിടെ കാണുന്നു. ധര്‍മ്മപരായണനായി യാതൊരു 
ഈതിബാധകരംക്കും അവസരം കൊടുക്കാതെ രാജ്യം ഭരിച്ചിരുന്ന 
ക്ഷേമകന്‍ എന്ന യഥാര്‍ത്ഥ നാരമധേഠയനായ ഒരു രാജാവ്‌” ഒടു 
വില്‍ രാജ്യം മകനായ പ്രദ്യോതനില്‍ ഏല'പിച്ചിട്ട്‌ കലാപ്രഗാമ 
ത്തില്‍ ചെന്ന്‌ താമസിച്ചിരുന്നുപോല്‍. അപ്പോഠം യജ്‌ ഞാദി 
സത്‌ കര്‍മ്മം നടത്തി കീര്‍ത്തിമാനായിരുന്ന ഇദ്ദേഹത്തെ ചില 
മ്േച്ഛന്‌മാര്‍ ചേര്‍ന്ന* വധിച്ചു. ഈ വാര്‍ത്ത നാരദന്‍ മുഖേന 
കേഠംക്കാനിടയായ പ്രദ്യോതന്‍ ഉടന്‍തന്നെ കോപിഷ*ടനായി 
മ്ലേപ്ഛയജ ഞം നടത്തി സകല മ്റേച്ഛന്‌മാരേയുകം (ദവീപാന്തരത്തില്‍ 
പോലും ഉള്ളവരെയാകെ) ആഹുതികഴിച്ചു നശിപ്പ്പിക്കവെ കലി 
യുടെ (പാര്‍ത്‌ഥനയാല്‍ മഹാവിഷ്‌“ണുവിന്‍െറ പ്രസാദത്താല്‍ 
ആ സംരംഭം ശാന്തമാകേണ്ടിവന്നു. ഇതുപോലെ വസിഷ*ഠ 
പുത്രനും പരാശരപിതാവുമായ ശക്‌തി വിശ്വാമി(്ത പ്രേരിത 
നായ രാക്ഷസന്‍ ഭക്ഷിച്ചു നശിക്കാനിടയായപ്പോഠം പരാശരന്‍ 
രാക്ഷസയജ്‌ഞം അനുഷ്‌ഠിച്ചു” ഒട്ടൊഴിയാതെ രാക്ഷസ സമുദാ 
യത്തെ നശിപ്പിക്കയും പിതാമഹന്‍െറ ഉപദഭദശത്താല്‍ ഒടുവില്‍ 
ശാന്തനാകയും ചെയ്‌തതായി കഥയുണ്ട്‌. ഇതുകൊണ്ട്‌ സനാ 
തന ധര്‍മ്മം എന്നും എവിടേയും ഉത്തമമായ ഒരു ശാസ്‌്തമായീ 
ത്തീര്‍ന്നു. ആവശ്യമുക്ളിടത്ത്‌ ശ്രത്രൃധ്വംസം ച്ചെയ്യാന്‍ ശക്‌തി 
യുള്ളതാണെന്ന്‌ സിദ്ധിക്കുന്നു. പണ്ടുപണ്ടേ മ്ദേച്ഛന മാരെ 
പ്പോലും മോഹനമായ വിധത്തില്‍ സദുപദേശംചെയ്തു്‌* ര്ബാഹ*മ 
ണരാക്കി തീര്‍ത്തിട്ടുണ്ടെന്നു:-- 

തദാ (പസന്നാ സാ ദേവീ ഭോ മുനേസ്‌ തസ്യ മാനസേ 

വാസം കൃത്വാ ദദൌ ജ്‌ഞാനം മിശ്രദേശേ മുനിര്‍ഗതഃ 

സര്‍വാന്‍ മ്ലേച്ഛാന്‍ മോഹയിത്വാ കത്വാ താന്‍ ച ദ്വിജന്മനഃ'* 
(പതി. അ. 6. ശ്ളോ. 11-12. 
എന്നീ പംക്‌ തികളിൽ നിന്ന്‌ വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. 


അദധ്്യായം 33 


ലൈംഗപ്ുരാണം 


ഇത്‌ ശിവമാഹാത്‌മ്ൃത്തെ കീരത്തനം ചെയ്യുന്നതും തദ്വാരാ 
അനേകം സനാതനധര്‍മ്മങ്ങളെ കഥാരൃൂപേണ ഉദാഹരിക്കുന്നതും 
ആകുന്നു. ലിങ്‌ഗ (്രിവലിംഗുത്തേയും അതില്‍ നിന്നും ഉണ്ടാ 
യിട്ടുള്ള സൃഷ്‌ടിസ്‌ഥിതിീ സംഹാരരൃപങ്ങളായ ലീലകളെയും 
വര്‍ണ്ണ്ണിക്കയാല്‍ ലിംഗപ്ൃരാണം എന്നു പേരുണ്ടായി. 

“ഈശാനകല്‌്‌പവ്ൃത്താന്തമധികുത്യ ഹാത്‌മനാ 

(ബ്രഹ്മണാ കല”പിതം പൂര്‍വം പുരാണം ലൈംഗമുത്തമം* 


ലിംഗം, അ, 2,ശ്ളോ 1. 


എന്നുള്ളതില്‍ നിന്നും ഈ പുരാണം ഈശാനകല'”പത്തിലെ ദേവ 
മനുൃഷ്യാദികളുടെ വൃത്താന്തം വര്‍ണ്ണിച്ചു തന്‍മുഖേന ശിവമഹാ 
തമൃകീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നതായി കാണുന്നു. ഇതില്‍ പൂര്‍വം 
എന്നും ഉത്തരം എന്നും രണ്ടു മാഗങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ലിംഗത്തിന്‍െറ അ 
വൃക്‌ത രൂപമായ അവസ്‌ഥയില്‍ നിന്നും നാനാരുപമായുള്ള 
(പപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉത്‌പത്തിയും വിഷ്ണ്വാദി സമസ്‌ത ദേവതകളും 
സച്ചിദാനന്ദശിവാത്‌മകമായ ലിംഗത്തില്‍ നിന്നും ഉദ്‌ഭവിച്ചു ഭവ 
(്രിവ)മായാവശ്യരായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന ലീലകളും ആണ്‌ മുഖ്യ 
വിഷയം. സംഹാരശകതി സ്വരൃപനാണ്‌ ലിംഗമൂര്‍ത്തീയായ 
പരമശിവന്‍ ഏന്നു ഉദാഹരിക്കുവാനായി ഇതില്‍ പൃര്‍വഭാഗ 
ത്തില്‍ 917-ാമദഭ്ധ്യായത്തില്‍ ഒരു കഥയുണ്ട്‌. ജലന്‌ധരാസുൃരനെ 
വധിക്കുവാന്‍ (ബംഹ്മവിഷ്ണുവാദികഠംക്കും കഴിയാതെ വന്നപ്പോഴം 
ഭഗവാന്‍ മഹേശ്വരന്‍ സുദര്‍ശനം എന്ന ച്രരായുധം നിര്‍മ്മിച്ചു 
അവനെ വധിക്കയും പിന്നീട്‌” അസുരധ്വംസനത്തിനായീ സം 
ഹാരശക”തിയുടെ രൂപാന്തരമായി താന്‍ നിര്‍മ്മിച്ചുതായ ആ 


396 ഹിന്ദുമത(പദീ പികാ 


ചരകായുധത്തേ വിഷ്‌ണുൃവിനാല്‍ സ്‌തൂതനായി വിഷ്‌ണു 
വിനു (പസാദിച്ചു കൊടുക്കുകയും ചെയ*തതായിട്ടാണ”്‌ കഥ. 
ഇതു കൃടാതെ അധ്യയാത്‌മ ചിന്തയാ നോക്കു മ്പോഠം ഉത്തരഭാഗം 
9.൦ അധ്യായത്തില്‍ (ബഹ്‌മവിഷ്‌ ണു (പട്യതികളായി സകല 
ജീവരാശികളും മായാമോഹം നിമിത്തം ഇതികര്‍ത്തവ്യതാവിവേ 
കം ഇല്ലാത്തവരും വിഷയപാശ ബദ്‌ധന്‍മാരായ പശുക്കളും പര 
മശിവനായ മഹേശ്വരന്‍ ഭക്‌യിമാര്‍ഗമരുളി സംസാരപാശബ 
ന്‌ ധത്തില്‍ നിന്നു മോചനം ചെയ്യുന്ന പശുപതിയുമാണെന്ന" 
ഒമു പരമാര്‍ത്‌ഥതത്ത്വം ഘോഷിച്ചിരിക്കുന്നു.* 


നോക്കുക. 


(ബഹ*മാദ്യാഃ സ്‌ഥവരാന്താശ്ച ദേവദേവസ്യയ ധീമത3 
പശവഃ പരികീര്‍ത്ത്യന്തേ സംസാരവശവര്‍ത്തിനഃ 

തേഷാം പതിത്വാദ്‌ ഭഗവാന്‍ രു(ദഃ പശൂപതിഃ സ്മൃതഃ 
മായാപാശേനബധ്‌നാതി പശുവത്‌ പരമേശ്വരഃ 

സ ഏവ മോചകസ്‌തേഷാം ജ്‌“ഞാനയോഗേന സേവിതഃ 
അവിദ്യാപാശബഭ'ധാനാം നാന്്യോ മോച്ചക ഇഷ്യതെ 
തമറുതേ പരമാത്‌മാനം ശങ്കരം പരമേശ്വരമ്‌ 


ലിംഗ-ദ്‌ അ. ശ്‌ളോ.-11.14 


₹ നോട്ട്‌ :. ചൌരാദികമായ 'പശബന്‌്ധനേ' എന്ന ധാതുവില്‍ 
നിന്നുണ്ടായതാകയാല്‍ പശു, ശബ്‌ദത്തിന്‌ ബന്‌ധയോഗ്യന്‍ സംസാരി 
കളന്നര്‍ത്‌ഥം 


അദ്ധ്യായം 34 


ബ്രഹ്‌“മവൈവര്‍ത്തം 


““വിവര്‍ത്തനാദ്‌” ്രഹ്മണസ്‌തു (ബഹ്മവൈവര്‍ത്തമുച്തെ 


വിവ്ൃയത്തം (ബഹ്‌മകാര്‍ത്‌സ്‌ന്്യം ച കടുഷ്‌ണേനാപൃത്രത 
ശൌനക 


(ബഹ്‌ മവൈവരര്‍ത്തകം തേന പ്രവദന്തിപൃരാവിദഃ”* 


എന്നു ശിവപുരാണം ഉത്തരഖണ്‌ഡത്തിലും ഈ പുരാണത്തില്‍ 
1.൧൦ അദ്‌ധ്യായത്തിലും (ബഫഹ്മവൈവര്‍ത്തശബ്‌'ദത്തിനു വ്യു 
ത'പത്തി കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. അവ്ൃക്‌ തമായ ശുദ്‌ധധബഹ്‌മ 
ത്തില്‍ നിന്നും മായോപാധികമായി (ബഹ”മവിഷ*ണുശിവ 
ന്മാരഠയ ഇദശ്വരന്‍മാരുടെയും അവരുടെ ശക”തിരൂപിണികളായ 
സരസ്വതി ലക്ഷ്‌മി ദുര്‍ഗകുളുടെയും യഥാക്രമം തദ്‌ഭവന്‍മാ 
രായ മഹര്‍ഷിമാര; മന്‍മഥന്‍ സ൩.കന്ദന്‍ ഗണപതി എന്നിവരു 
ടെയും എന്നു വേണ്ടാ അഗ്‌നി വായു സൃര്യന്‍മാര്‍ തുടങ്ങിയ 
സമസ്‌തദേവന്‍മാരുടെയും ഗന്‌ധര്‍വാദികളായ ദേവയോന്‌ക 
ളുടെയും മനശുഷ്ൃ൪ പക്ഷിവ്യക്ഷങ്ങഠം മുതലായ ജീവരാശികളു 
ടെയും തത്തദുപഭോഗ്യമായ ആകമാനം (പപഞ്ചത്തിന്‍െറയും 
ആവിര്‍ഭാവത്തെ സംബന്ധിച്ച തത്ത്വങ്ങളാണ്‌ ഉദാഹരണങ്ങളാ 
യുള്ള ഉപാഖ്യാനങ്ങഠം കൊണ്ടും മററും ഈ പുരാണത്തില്‍ (പ 
സതാവിക്കുന്നത്‌. 

““പുരാണോപപപരാണനാം വേദാനാം (രമഭഞ്‌ജനം 

ഹരിഭക തിപ്രദം സര്‍വതത്ത്വജഞാനവിവര്‍ദ”ധനം”” 

(്്ബ.അ, 1 ശ്ളോ. 33 


എന്നു പറകയാല്‍ പ്രധാനമായി വിഷ്‌ണുഭക്‌തിയും തദ്വാരാ 
തത്വജ?ഞാനോപദേശവും ആകൂന്നു. ഇതിലെ വിഷയം ഇതില്‍ 


38 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


““ചതുഃ ഖണ്‌ഡൈഃ പരിമിതം സര്‍വ്വധര്‍മ്മനിരൃൂപണം"? 
്ബരഹ'മ.അ.1 ശ്ളോ. 6 


എന്നതിനാല്‍ (ബഹ്മഖണ്ഡം (പകൃതിഖണ്‌*ഡം ഗണേശഖണ്‌ഡടം 
ജന൦മഖണ“ഡം എന്നു നാലു ഖണ്‌ഡങ്ങഠം നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. സര്‍വബീജമായ പര[ബഹ്മനിരൂപണവും ദേവന്‍മാ 
രൃടെയും ദേവികളുടെയും ഉദ്ഭവവും (ബഹ്‌മഖണ്‌ഡത്തിലും 
പ്രകൃതിലക്ഷണവും സുകു തിദഷ്‌ക്കൃതികഠംക്കുള്ള ശുഭാശുഭ 
സ്‌ഥാനം മുതലായവയും (്രകൃതിഖണ്‌ഡത്തിലും, ഗണേശാ 
വതാരവുറും നിഗൂഡങ്ങളറയ കവചസ്‌ തോതമന്ത്രാദികളും ഗണേ 
ശഖണ”ഡത്ത ലും, രശീകൃഷ്ധസ്ണജന്‌മവുകം ഭൂഭാരഹരണാദിയും 
ജന”മഖണ'ഡത്തിലും മറുഖ്യനാസി ആസുത്രണം ചെയ്‌ തിരി 
ക്കുന്നു. 

(ശീകൃഷ൦ണനെ അവ്യ പൃത.ബഹ മമായി ആദരിച്ചുകൊ 
ണ്ട” അവിടെ നിന്നുമാണ്‌ സകല സൃഷ്ട്യാദിയും ആരംഭിക്കു 
ന്നത്‌. 


മഹാജ്‌ഞാനികഠംക്കും കോപാഠന്‌ധത നിമിത്തം സംഭവി 
ക്കാവുന്ന ദോഷം പരിഹരിക്കാന്‍ വഹിയാത്തതാണെന്നുള്ളതിനു 
നാരദ (ബഹ*മശാപ്പം ഉദാഹരിക്കുന്നു. (്രഹ്‌മാവ്‌ സനകറദിക 
ളായ കൃമാരന്‍മാനെഡും നാരദഥേയറും സൃഷ്‌ ടില്ചിട്ടു നാരദനോടക 
ഗദുഹസ'ഥാശ്രമം സ്വീ രിച്ചു സൃഷ്ടികര്‍മ്മം നടത്തുവാന്‍ 
ആജ്‌ ഞാപിച്ചു. സനകാദികളായ കുമാരനെപ്പോലെ താനും 
ജ്ഞാനിയായിരുന്നു ഫരിഭക്‌ തി ചെയ്‌തു ധനൃയനായികൊളളാം; 
സംസാരത്തില്‍ പെടാന്‍ ഒരുങ്ങുന്നില്ല. എന്നു അറിയിച്ചപ്പോഠം 
(ബഹ്‌മാവ്‌ നാരദനു ദാസീപുത്രനായി ജനിച്ചു സംസാരത്തില്‍ 
ശൃംഗാരമഗ”നനായിപ്പോകാന്‍ ശപിച്ചു. നാരദനും (ശീനാരായ 
ണപാദാരവിന്ദസേവാവൈമുഖ്യം ഉണ്ടാകുന്ന ഈ ശപപത്തില്‍ 
ക്‌ ളേശിച്ചു, പിതാവാണെങ്കിലും, (ബഹ്‌മാവിനേയുൃം സര്‍വത്ര 
പൂജ്യത്വം ഇല്പാതിരിക്കട്ടെ എന്നു, പ്രതിശാപം ച്ചെയ്‌തറു. 
ഒടുവില്‍ രണ്ടുപേരും ശാപവിരോചനം നല്‍കി സുഖിതരായി 
എങ്കിലും ആദ്യത്തെ കോപാവേശം രണ്ടുപരേയും ഒന്നുപോലെ 
ബാധിക്കതന്നെ ചെയ്‌ തറുവര്രത. 


““വിഹായകൃഷ'ണസേവാം ച പീയുഷാദധികാം പ്രിയാം 
കോ മൃൂഡോ വിഷമശ്‌നാതി വിഷമം വിഷയാഭിധം?? 


പുരാണേതിഹാസകാണ”ഡം ദ്യ 


അൽ ൫൭:൯൭ മഹം യക നയ യ രത്നാകരം 5൭൭൪൫0: ഴം രമയെ ന കക മം രക്ത കട 


സ കിംഗുരുഃ സ കിം താത സകിംസ്വാമീസ കിം സുരഃ 
യഃ (ശീകൃഷ”ണപദാം ഭോജഭക്‌തിം ദാതൃമനീശ്വരഃ 
ശപ്‌തോ നിരപരാധോസ്‌മി ത്വയാഹം ചതൃുരാനന 
മയാശപ' തും ത്വമുചിതോ ഘ₹നന്തം ഘ'നന്ത്യപി 
പണ*ഡിതാഃ 


(രബ അ. 8 ശ്ളോ. 61.62 
എന്നിത്യാദിയാണ” നാരദന്‍െറ വിജ്‌ഞാപനം. 


രശ്രീഗണപതിയ്‌ക്കു ഏകദന്തത്വം സിദ'ധിക്കുവാനുള്ള ഒരു 
ഉപാഖ്യാനം ഇവിടെ ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. പരശുരാമന്‍ കൈലാ 
സത്തില്‍ ചെന്നു ഭഗവാന്‍ (ശ്രീപരമേശ്വരനെ ദര്‍ശിച്ചു വന്ദി 
ക്കുവാനായിച്ചെന്നു. നന്ദികേശ്വരാദികഠം ആദ്യത്തെ തവണപ്പ്യര 
കടത്തിവിട്ടു, എങ്കിലും സന്നിധിക്കു അരുകിലുള്ള സ്‌ഥലത്തു 


ചെന്നപ്പ്ോഠം ഗണപതിം തടുത്തു നിര്‍ത്തി, ഇപ്പോഠം അനവസര 
മാണ”, വിവരം അറിവിച്ചു മടങ്ങി വന്നു ഞാന്‍തന്നെ കൃട്ടിക്കൊ 


ണ്ടുപോകാം, എന്നും മററും സവിനയവും സോപചാരവുമായി 
അറിയിച്ചു. മഫഹേശ്വരപ്രിയശിഷ്യനായ ഏനിക്ക്‌ അവസരം 
നോക്കേണ്ട ആവശ്യരില്ലെന്നും മററും പരൃഷമായി പറഞ്ഞുകൊ 
ണ്ട്‌” പരശുരാമന്‍ കേറിച്ചെല്പുവാന്‍ തുനിഞ്ഞു. ഗണപതി വി 
ട്ടില്ല. വീണ്ടും നല്ലവാക്കു പറഞ്ഞു സമാധാനപ്പെടുത്തി നിറു 
ത്തി. ഇങ്ങനെ അങ്ങോട്ടും ഇങ്ങോട്ടും ഉള്ള ഉക”തിപ്രത്യുകീ്‌തി 
കഠം യുദ്‌ധത്തിലാണ്‌ കലാശിച്ചത്‌. ഒടുവില്‍ വൃദ്‌*ധനായ പര 
ശൃരാമന്‍െറ പരശറുവിനെ ബഹുമാനിച്ചു ഗണപതി ൪൯െറ ഒററ 
ക്കൊമ്പു പണയംവയ ക്കേണ്ടി വന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള കോലാഹ 
ലത്തില്‍ പു(ത്തവ൪ര്‍സലനായ മഹാശകതി പരശുരാമനെ വധി 
ക്കു മെന്നായപ്പോഠം മഹാവിഷ്‌ണു ഒരു (ബാഹ്‌മണകുൃമാരന്‍െറ 
വേഷം ധരിച്ചു അതിഥിയായ വന്നു മഹേശ്വരസത്‌കൃതനായി 
(ശീപാർവതിയുടെയും ഗണപതിയുടെയും മഹിമ വര്‍ണ്ണിച്ചു 
പരശുരാമനോട്‌* ഗുണദോഷിച്ച്‌ അവരുടെ പൃജാകര്‍മ്മം നട 
ത്തുവാനുപ ദേശിച്ച്‌ സമാധാനപ്പെടുത്തി അന്തരദ്‌ധാനം ചെയ്തു, 
വത്രെ. ഇസില്‍ നിന്നും സാത്ത്വികമായ വൈഷ്‌ണവ തേജ 
സ്റ്റിന്‍െറ വൈഭവവും അതില്‍ കീഴടങ്ങിയുള്ള രാജസതാമസ 
ങ്ങളുടെ ലയവും ഉദാഹരിക്കപ്പെട്ടതായി. (ബാഹ്‌മണകുമാര 
നായ ശ്രീനാരായണന്‍ ഗണപതിയെപ്പററി ദേവിയെ സമാശ്വാ 


340 ഹിന്ദുമത (പദിീപികാ 


സപ്പെടുത്തി കീര്‍ത്തനം ചെയ്‌തതായ സ്‌തോര്തം (പത്യേകം 
(ശദ്‌ധിക്കാനുള്ളതാണ്‌. 


““പൂ(താഭിധാനം ദേവേഷു പശ്യ വത്‌സേ വരാനനേ 


ഏകദന്ത ഇതി ഖ്യാതം സര്‍വദേവനകസ്‌*കൃതം 
പു(താനാമഷ്ടകം സ'തോ([തം സാമവേദേോക”തമീശ്വരി! 
ശൃണഷ്വാവഹിതം മാതഃ സര്‍വവിഘ്‌നഹരം വരം 
ഗണേശമേകദന്തം ച ഹേരംബം വ്‌ഘ്‌നനായകം 
ലംബോദരം ശൂര്‍പ്പകരണ്ണം ഗജവക്‌്തം ഗുഹാഗ്രജം 
അഷ്യാഖ്യാനം ച പൃ(തസ്യ ശൃണുമാത ഹരപപിയേ 
സ്‌തോരതാണാം സാരഭൃതം ച സര്‍വവിഘ'നഹരം പരം 
ജ്ഞാനാര്‍ത്ഥവാചകോ ഗശ*“ചണശ്“ച നിര്‍വാണവാചകഃ 
തയോരീശം പരം (ബ്രഹ്മ ഗണേശം പ്രണമാമൃഹം 
എകശബദഃ പ്രധാനാര്‍ത്‌ ഥോ ദന്തശ്‌ചബലവാചകഃ 

ബലം പ്രധാനം സര്‍വസ൩മോദേകദന്തം നമാമൃഹം 
ദീനാര്‍ത'ഥവാചകോ ഹേശപ്ച രംബഃ പാലകവാചചകഃ 
പാലകം ദീനലോകാനാം ഹേരംബം (പ്ണമാമൃഹം 
വിപത്തിവാചകോ വിഘ്‌നോ നായക്ഷച ഖണ്‌ഡനാര്‍ത്ഥകംഃ 
വിപത'ഖണ'ഡനകാരം തം (പണമേ വിഘ്ന നായകം 
വിഷ്‌ണുദത്തൈശ്‌“ചനൈവേദ്യൈര്യസ്യലംബം പുരോദരം 
പിര്താദത്തൈശ'ചവിവിധൈര്‍വന്ദേലംബോരഭരരംചതം 
ശൂര്‍പ്പാകാരൌ ച യത്‌ കര്‍ണ്്ടൌ വിഘ്‌നവാരണകാരകൌ 
സമ്പദൌ ജ്‌ഞാനരൃപൌച ശൂര്‍പ്പകര്‍ണ്ണം നമാമൃഹം 
വിഷ്ക്ുപ്രസാദം മുനിനാ ദത്തം യന്‍മൂര്‍ദ്‌ധ*നിപുഷ“പകട 
തം ഗജ്രേന്ദമമുഖം കാന്തം ഗ്ജവക്‌ (രതം നമാമ്യഹം 
ഗുഹസ്യയാഗ്രേ ച ജാതോ /യമാവിര്‍ഭൂതോ ഹരാലയേ 
വന്ദേ ഗുഹാരഗജം ദേവം സര്‍വദേവാഗ്രപൃജിതം 


[ബഹ്‌മവൈ.ഗ. വ, അ, 45 ശ്‌ളോ. 83.94 


ഈ സ്‌ തോ4രതത്തില്‍ നിന്നു സാമ വേദപ്രോക്‌”തമായ ഏകദന്തത്വം 
ബാഹൃമായ രൂപത്തില്‍ കടി സാധിക്കുവാൻ ദൈവകല്‌പിത 
മാണ്‌ പരശുരാമസമരം എന്നു കാണുന്നു. ദുര്‍വാസസ്റ്റിനാല്‍ 
വിഷ്ണു(പസാദമായി ലഭിച്ച പാരിജാതപൃഷ്‌പം ഗര്‍വിഷ്ടനായ 
ഇ്രന്ദന്‍ഒരുങ്ങാനായ”" ഐരാവതശിരസബ്ണ്ില്‍ വമ്ുകയും ഉടനെ 
ലക്ഷ്‌മി ഐരാവതശിരസ്സസില്‍ എത്തുകയും ആവഴി ഗജസന്തതി 
കഠംക്കു പാരിജാതചുഡത്വം ലഭിക്കയും ചെയ്‌തു. ഇങ്ങനെയു 
കള വൈഭവത്തിനായി ഗജമുഖത്വം ഗണപതിക്കു ഘടിപ്പിക്കുക 
യാലാണ്‌ ഗജാനനനായ ഖ്യാതിയുണ്ടായത്‌., വിഷ്‌ണുവും ശിവ 
നും (പസാദമായി അര്‍പ്പിച്ച നിവേദ്യങ്ങഠം മാധമുരീലഹരിയാല്‍ 
കണക്കിലധികം കഴിക്കയാല്‍ ഗണപതി ലംബോദരനായിത്തീര്‍ന്നു 


അദ്‌ധ്യായം 35 


ബ്രഹ്‌ മാണ്ഡപ്പരാണം 


“4 (ബഹ്മാണ്ഡചരി തോക്തത്വാത്‌ (്ബഫ്മാണ്ഡമിതികീര്‍ത്തിതം”ഃ 
എന്നു ശിവപുരാണോത്തരഖണ്ഡത്തില്‍ പറഞ്ഞതനുസരിച്ച്‌ 
(ബഹ്‌മാണ”ഡത്തെപ്പററി പൊതുവേ ഉള്ള ചരിത്രം പ്രസ്മാവി 
ക്കുകയല്‍ (ബഹര്‍മാണ'ഡപുരാണം എന്നു പേരുണ്ടായി. 
““പൃരാണം സ്യ്രവക്ഷ്യാമി യദുക'തം മാതരിശ്വനാ'? 


(ബഹ്‌മാ. അ. 1. ശ്ളോ. 36. 


എന്നതിനാല്‍ വായുവാണ്‌ ആദ്യത്തെ (പ്രവക്‌താവ്‌. ഇതില്‍ 
പ്ര(കിയാപാദം ,അനുഷംഗപാദം .ഉപോദ്‌ഘാതപാദം.ഉപ സംഹാര 
പാദം എന്ന്‌ നാല*പാദങ്ങാഠം ഉണ്ട?. അതില്‍ ആദ്യത്തെ രണ്ട? പാദ 
ങ്ങഠം ചേര്‍ന്ന്‌ പൂര്‍വഭാഗവും മൂന്നാമത്തെ പാദം മദ്ധ്ൃയമഭാഗവും 
നാലാമത്തെ പാദം ഉത്തരഭാഗവുമായി വിഭജിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ആദ്യത്തെ പ്രക്രിയാപാദത്തില്‍ ഹിരണ്യഗര്‍ഭപ്രാദര്‍ഭവും , സത്ത്വാദി 
ഗുണസമ്മേളനത്താല്‍ വിഷ ണ്വാദികളുടെ നിരൂപണം, ദേവര്‍ 
ഷ്്യാദി വിവിധ സ്ൃഷ്‌ടിവരണ്ണുനം മുതലായവയും കാണുന്നു. 
രണ്ടാമത്തെ അനുഷംഗപാദത്തില്‍ മുമ്പിലത്തെ പ്രരകിയയെ 
(പകതി നിരൂപണത്തെ) അനുസരിച്ച്‌" കടുതാദിയുഗങ്ങഠം 
ര്രബഹ്‌മാദി സൃഷര്‍ടികഠം കൈലാസാദി ലോകചരിതം മുത 
ലായവയും തദനുസാരികളായ കഥകളും വിസ*തരിക്കുന്നു. 
മൂന്നാമത്തെ ഉപോതദ്‌ഘാതപാദത്തില്‍ (ശ്രാദ്‌'ധകല്‌പവിശേ 
ഷവും പരശുരാമന്‍െറ പ്രാഭവവും കാര്‍ത്തവീരൃയപരാജയം മൃതലാ 
യവയും ഉപനൃസിക്കുന്നു. സഗരചരിതാദിയ്ും ഇതില്‍ പ്രധാന 
മാണ്‌. നാലാമത്തെ ഉപസംഹാരപാദത്തില്‍ ഭൃരാദികളായ 
ഈര്‍ദ*ധ്വലോകങ്ങളുടെ സ്ഥാനവും തന്നിവാസികളുൃടെ ഒടൃവി 
ലത്തെ സംഹാര[പകാരവും പുനസ്സ്ൃഷ്‌ടി മൃതലായതുും വിവ 


൫40 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


രിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ഉപസംഹാരപാദത്തില്‍ നാലദ്ധ്യായം 
കഴിഞ്ഞ" അഗസ്‌ തൃഹയ്്്രീവസംവാദം വഴി സര്‍വപ്രസി്‌ 
ദ്ധരായ ലളിതോപാഖ്യാനവും ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 
വിഷ്‌ണു സര്‍വ ലോകാധിപതിയായിരുന്നിട്ടും മനുഷ്യ 
നായി അവതരിക്കുവാനുള്ള കാരണം എന്താണെന്നുള്ള ചോ 
ഭൃത്തിന” ഭൃഗുശാപത്തെ കാരണമായി ഉപന്യസിക്കുന്ന ഒരു ഉപാ 
ഖ്യാനം ഈ പുരാണത്തില്‍ ഉപോദ്‌ഘാതപാദം 72-ഠാമതു 
അദ'"ധ്യായത്തില്‍ (പകടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതുകൊണ്ടെ (ത 
തന്നെ സര്‍വേശ്വരനായിരുന്നാലും അധരമ്മശകലം ബാധിക്കാ 
നിടയായാല്‍ അത്‌” അനുഭവിച്ചുത്ീര്‍ക്കുകയേ നിവൃത്തിയുള്ളു, 
എന്നുള്ള സനാതനധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ പ്രത്തിഷ്‌”ഠ ഉദാഹരിച്ചതായി 
വരുന്നു. എന്നാല്‍ സ്വയം ശുദ്ധമായ സാത്ത്വികതേജസ്ത്സറിലെ 
ഈ ലഘുവായ തമോമാലിന്യം ധര്‍മ്മസ്ഥാപനത്തിന്‌ ഉപയോ 
ഗപ്പൊടത്തക്ക സംഭവത്തില്‍ കലാശിച്ചു സഫല മാകുൃന്നതുകൊണ്ട്‌ 
അത* ഒരവതാരമായി പരിണമിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ ഉപാഖ്യാ 
നത്തിന്‍െറ ഗതി: പണ്ട്‌ ദേവാസുരന്മാര്‍ തമ്മില്‍ വളരെക്കാ 
ലമായിട്ട്‌” യുദ്ധം തൃടരെ ഉണ്ടായിരുന്നതിനാല്‍ ക്രമേണ 
അസുരര്‍ തോററുൃപോയി. അപ്പോം അസുരഗരുവായ ശറു(കാ 
ചാരൃയര്‍ അസൂരവിജയത്തിനായി കൈലാസത്തില്‍ ചെന്ന്‌ പരമ 
ശിവനെ പ്രീതിപ്പെടുത്തി വരം വാകങ്ങിവരാനായി പോയി. 
വരം വാങ്ങി വരുംവരെ യുദ്ധത്തിനൊരുങ്ങാതെ ഭേവകഴംക്ക്‌” കീഴ 
ടങ്ങി സ്രമ്പദായത്തില്‍ കഴിച്ചുകൂട്ടുവാന്‍ ചട്ടംകെട്ടിയിരുന്നു. 
അതുവരെ മാതാവിന്‍െറ അന്വേഷണത്തില്‍ രക്ഷപ്പെട്ടിരിക്കാനും 
ഏര്‍പ്പാടുചെയ്‌തീട്ടാണ” ശുക്രാചാര്യര്‍ പേടയത്‌. ഈ തത്ത്വം 
മനസ്സിലാക്കിയ ദേവ്വേന്ദന്‍ ദേവകളോടുകൂടി, ശുക്രജനനിയുടെ 
സന്നിധിയില്‍ വച്ച്‌ അസുരരെ വധിക്കുവാനായി, വ്രജപാണി 
യായെത്തി. ഭൃഗുൃപത്‌നിയായ ശു(കമാതാവിന്‍െറ വൈഭവ 
ത്താല്‍ സ്ത്ൃംഭിതനായിപ്പോയി. അനന്തരം ഇന്ദ്രരക്ഷദ്റ്റായി മഹാ 
വിഷ്‌ണു തന്നെ എത്തി. ഭൃഗുപത്‌നി (കുൃദ്‌ധനായി ഇന്ദ്രനെ 
വിഷ്‌ണുവിനോടുകുടി ദഹിപ്പിച്ചേക്കും എന്നായപ്പേം ഇന്ന 
ചോദനയാല്‍ വിഷ്‌ണു സ്‌ (ത്രീവധം അധര്‍മ്മമാണെന്നുള്ള ബോ 
ധംവിട്ടു ഭൃഗൂപത*നിയുടെ ശിരസ്സ്‌ ഛേദിച്ചു. ഉടനെതന്നെ... 
തം ദൃഷടവാ സ്‌(്രീവധം ഘോരം ചൃകോപഭൃഗൃരീശ്വരഃ 


തതോഭിശപ്‌തോ ഭൃഗുണാ വിഷ്‌ ണര്‍ഭാര്യാവധേ തദാ 
യസ്‌മാത” തേ ജാനതാ ധര്‍മ്മമവധ്യാ സ്‌(്രീ നിഷ്ൃദിതാ 


പുരാണേതിഹാസകാണ”ഡം 843 


തസ*മാത്‌ ത്വം സപ തകൃ ത്ത്വോവൈ മനുഷ്േഷഃ (പപദ്യസെ 
ത തസ്‌ തേനാഭിശാപേന നഷ്‌ടേ ധര്‍മ്മേ പുനഃ പുനഃ 
സര്‍വലോക ഹിതാര്‍ത്ഥായ ജായതേ മാനുഷേഷ്വിഹ 


(ബ്ഹ്‌മാഉപോ. ദ്രോ. 141143 


കുപിതനായ ദഴൃഗുവിനാല്‍ വിഷ്‌ണു, ഏഴു പ്രാവശ്യം 
മനുഷ്യനായി അവതരിച്ച്‌ ധര്‍മ്മസ്ഥാപനത്തിനായി ശപിക്ക 
പ്പെട്ടുവഗ്രതേ ഇവിടെത്തന്നെ ഗുരുവചനം ആദരിക്കാഞ്ഞാല്‍ 
ബദു ധി്രംശം വരുമെന്നും ദൈവം വരുത്തിയ ആപത്തുകഠം 
ആര്‍ക്കും തടുക്കാന്‍ സാധിക്കാത്തതാണെന്നും ഉള്ളതിന്‌ ശു(കാ 
ചാര്ൃയര്‍ അസുരന്മാരോട്‌ പറയുന്നതായ :--- 


ദദേബാധിതാപിമയാ യസ്‌മാന്ന മാം ഭജത ദാനവാഃ 
തസ്‌*മാത$* (പനഷ്‌ടസം ജ്ഞാ വൈ പരാഭവമാവപ?സ്ൃത്‌? 


(ബഹ്‌മാണ്‌ഡ ഉപ്പോ. അ.73.ശ്ളോ,ദ6. 
ളി മു ര്‍ ി ര] 
അവശ്യം ഭാവീഹൃയരത്ഥോ/യം പ്രാപ” തോ വോമയി ജാ്ഗത 
നശക്യമന്യഥാ കത്തും ദിഷ$ടം ഹി ബലവത്തരം?* 


രബ, ഉപോ. അ. "79. ശ്‌ളേട. 29 
എന്നീ വചനങ്ങഠം വൃക” തമാക്കുന്നു. 


അദ്ധ്യായം 36 


ശ്രി ഭാഗവതം 


വിഷ്‌ണൃഭാഗവതത്തിന്‌ ശ്രീ ഭാഗവതം എന്ന പ്രതേകിച്ചു 
ഒരു, അഭിധാനം വിഷ്‌ ണുഭക്‌തന"മാര്‍ ഘോഷിക്കാറൃണ്ട”. ഭാഗ 
വതശബ്‌ദത്തിന്‌ ഭഗവാനെ സംബനധി .. ത”എന്ന്‌” അര്‍തഥഥം 

”“ഐശ്വര്യസ്്യ സ൩മഗ്രസ്യ്യ വീര്യസ്യ യശസഃ ഗ്രിയഃ 

ഭ്ഞാനവൈരാഗ്യയോക്ഷചൈവഷര്‍ണ്ണാം ഭഗ ഇതീരണാ.? 

1. സമ്പൂര്‍ണ്ണമായ ഐശ്വര്യം, 2. വീര്യം, 3. യശസ്സ്‌ 

4. ശ്രീ, 9. ജ്‌ഞാനം, 6. വൈരാഗ്യം എന്നുള്ള ആറ്‌ ഗുണ 
ങ്ങഠംക്കും ചേര്‍ന്ന്‌ ഒററ പേരാണ്‌ ഭഗം. ഈ ഷഡ്‌ഗുണങ്ങഠം 
ഉള്ളവന്‍ ഭഗവാന്‍; സ്‌(്രീയായാല്‍ ഭഗവതി. ഭഗവാനെ സംബ 
ന*ധിച്ചതായാലും ഭഗവതിയെ സംബന്‌ധിച്ചതായാലും ശബ്‌ദം 
ഭാഗവതം എന്നുതന്നെ. 


ദേവിയെ സംബന്‌ധിച്ചതായാല്‍ ദേവീഭാഗവതം എന്നും 
വിഷ്‌ണുവിനെ സംബന്‌'ധിച്ചതായാല്‍ വിഷ്‌ണറുഭാഗവതം 
എന്നും ഇതുപോലെ ശിവനെ സംബന്‌ധിച്ചതായാല്‍ ശിവഭാ 


ഗവതം എന്നും പറയാറുണ്ട്‌”. ഏതു ഭാഗവതമാണ്‌ മഹാപുരാ 
ണത്തില്‍ ഉദാപ്പെട്ടതെന്ന്‌ മുമ്പില്‍ പര്യാലോചന ചെയ്‌തി 
ട്ടുണ്ട്‌”. വിഷ്‌ണുപ്രിയന്മാര്‍ വിഷ'്‌ണുഭാഗവതത്തെ മഹാപൂുരാ 
ണമായി കൊണ്ടാടുന്നു. ഈ വിഷ്‌ണു ഭാഗവതം വ്്യാസനിര 
മ്മിതമായിട്ടാണ€൦ പ്രസിദ്ധി. ഭാഷയും ശൈലിയും മററും 
മഹാപുരാണങ്ങളുടെ ഛായയിൽ നിന്നും വളരെ വ്യത്യാസപ്പെട്ടു 
കാണുന്നതിനാല്‍ വ്യാസകര്‍ത്തുത്വത്തില്‍ ചരിത്രകാരന്‌ മാര്‍ 
വിവദിക്കുന്നു. 18 പൃുരാണങ്ങാം ചെയ്‌തു കഴിഞ്ഞിട്ട്‌” അൃതയ്യം 
കൊണ്ട്‌” സര്‍വോപകാരകമായ ധര്‍മ്മം മുഴുവനെ നിരൂപണം 
ചെയതു കഴിഞ്ഞതായ ചാരിതാര്‍ത്ഥ്യം വരാത്തതിനാല്‍ വ്യാസ 


പൂരദേണതി ഹാസകാണ'ഡം 345 


മഹര്‍ഷി ഭാരതം രചിച്ചു. അതുകൊണ്ടും മനസ്‌തുഷ്‌ടി മതി 
യാകാഞ്ഞുതിനാല്‍ (ശ്രീ നാരദോപദേശംകൊണ്ട്‌ ഭഗവദ്‌ഗുണ 
കീര്‍ത്തനപരമായ ഈ ഭാഗവതം ഉണ്ടാക്കി ധന്യനായി എന്നാണ 
ഐതിഹ്യം. ഈ ഐതിഹ്യം ഈ ഭാഗവതത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ 
തന്നെ വിശദമാക്കുന്നു. ഭക്‌തി ജ“ഞാനവൈരാഗ്യങ്ങഠം ഉണ്ടാ 
കുവാനുള്ള ഒരു അദ്‌ധ്യാത്‌മശാസ്‌ (മായിട്ടാണ്‌ ഭാഗവതം 
കൊണ്ടാടപ്പെടുന്നത്‌, ഈ ഭാഗവതം വ്യാസപ്ധതനായ ശുക 
ബ്രഹ്മര്‍ഷി പരീക്ഷിത്തിന്‌ ഉപദേശിച്ചതായി കാണുകയാല്‍ 
ഇതിനെ “ശുകശാസ്‌ (തം” എന്നും പുരാണത്തില്‍ വ്ൃവഹരി 
ക്കുന്നു. ഉപ്ര്രമത്തില്‍ തന്നെ :__ 
നിഗമകല്പതരോഗ്ലൂളിതം ഫലം ശുകമുഖാദമൃത്രദവസംയുതം 
പിബത ഭാഗവതം രസമാലയം മുഹുരഹോ രസികാ ഭുവി ഭാവുകാഃ 
1. സ്‌ക. 1 അ. 3.മ്ലരോ. 
എന്നുകാണുന്നതില്‍ നിന്നും ശൃകനാണ” ഈ കഥയുടെ പ്രവ 
ക്‌താവെന്ന്‌ വിശദമാകുുന്നു. ഈ ഭാഗവതത്തെ പ്രന്തണ്ടു 
സ്‌കന്‌ധമായി വിഭാഗം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. ഒരു മഹാകല്‌പ 
വൃകാഷത്തിന്‍െറ 14 സ്‌കന*ധങ്ങാംക്ക്‌” തുല്യമായി ഗണിക്കാം; 
: നിഗമകല'“പതരോ$ എന്ന്‌ ആരംഭത്തില്‍ കാണുന്നത്‌ സ്‌കനര്‍ധ 
വിഭാഗത്തെ അനുരൃപമാക്കൃന്നു. വിഷ$ണുകഷഥയാണ്‌ സാമാ 
നൃമായി കാണുന്ന വിഷയം. എങ്കിലും വിശിഷ്യ ശ്രീകൃഷ്ണാ 
വതാരമാണ്‌ മുഖ്യം. (്രീകൃഷ”ണനെ പരമാത്മാവായി സ്ഥാ 
പിച്ചുകൊണ്ട്‌? കഥാരസങ്ങഠംക്ക്‌' വിച്ഛേദം വരാത്തവിധ 
ത്തില്‍ അദ്ധ്യാത്മതത്ത്വം ഉപദേശിക്കുവാ൯ ഇധ്രയ്‌ക്കു ഹൃദയം. 
ഗമവും സര്‍വസാരസമ്പുടിതവും ആയ ഒരു കൃതി മറെറാന്നും 
ഇല്ലെന്നു എ തതന്നെ ശാളാഘിച്ചാലും മതിയാകയില്ല. 


മഹാഭാരതാന്തര്‍ഗതമായ ഹരിവംശത്തില്‍ (ശ്്രീകദുഷ“ണനെ 
ഒരു, ഒന്നാന്തരം ചരി(തസ്ഥയകനായിട്ടാണ്‌ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നത്‌. 
ഹംസ്സനെന്നും ഡിമ്ഭകനെന്നും പേരായ രണ്ടു രാജാക്കന്മാര്‍ 
രാജസൃയയാഗം നടത്തുവാനുദ്ദേശിച്ചു. ദ്വാരകാധിപതിയായ 
(ശീകൃഷ”ണനെ സാമന്തനായി ഗണിച്ച്‌ ദ്വീപനിവാസിയായ 
കൃഷ്‌ണ നോട്‌” യാഗത്തിനു കരമായി ലവണം ശേഖരിച്ചുകൊ 
ടുക്കണം അല്ലെങ്കില്‍ യൃദ്ധത്തിനു തയ്യാറാകണം എന്നു ദൃതനെ 
അയ മ ക്കുകയും അതിന്‌ ഭഗവാന്‍ രണ്ടാംപക്ഷം സ്വീകരിച്ച്‌ 
അവരെ യുദ്‌ധത്തില്‍ നശിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തതായ ഒരു കഥ 
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യുണ്ട്‌. ഈ മാതിരിയുള്ള ഉപാഖ്യാനം കേവലം ഒരു രാജാവാ 
ണെന്ന നിലയ്‌ക്ക* പററിയതാണല്ലോ. അനവധി വ്യാഖ്യാന 
ങ്ങളും വിവരണങ്ങളും ആവിരഭവിച്ചിട്ടുള്ളത൦” തന്നെ :ഈയഭി 
(പായത്തിനൊരൊന്നാന്തരം തെളിവാകുന്നു. “കുുട്ടിബ”ഭാഗവതം* 
എന്ന അപരനാമധേയം ഉള്ള മേല”പത്തൃര്‍ ശ്രീനാരായണഭട്ട 
പാദരുടെ സുപ്രസിദ്ധമായ നാരായണീയം” ഭാഗവതത്തിന്റെ 
ഒന്നാന്തരം രത നച്ചുരുക്കമാണ്‌. ഈ നാരായണീയത്തെ കേരളീ 
യര്‍, വിശേഷിച്ചും രോഗാര്‍ത്തന്മാര്‍, ഭാഗവതത്തിന്‍െറ പാരായ 
ണത്തിനുപകരം ഉപയോഗിച്ചമുവരുന്നുണ്ട്‌. പാരായണത്തിനു 
ഉപയോഗിക്കുക എന്ന മഹിമ ട്ടഷി പ്രോക്തങ്ങാംക്കല്ലാതെ 
ഈ ഒററ (ഗനഥത്തിനു മാത്രമാണ്‌ സിദ*ധിച്ചിട്ടുളളത്‌. ഈ 
നാരായണീയം ഫലവൈഭവത്താല്‍ ഭൂഖണ*ഡത്തിലെവിടെയും 
ആദരണീയമായിട്ടുണ്ട്‌. 


ആദ്യം മുതല്‍ ദശമസ്‌*കന്‌ധം വരെ കഥകഠംകൊണ്ടു 
മോടിപിടിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ദശമസ്‌കന്‌ധം (പത്യേകം സ്ത്ര 
ണീയമാണ”്‌. ഈ ദശമസ്‌ക്കന'ധം മനസ്സ്റുവച്ചു നോക്കുന്നവ൯ 
ഉത്തമസാഹിത്യമായും ശ്രേഷ്ടമായ ഭക$തിശാസ്‌ര്തമായുും എന്നു 
വേണ്ട പ്രാമാണികമായ പല നിലയിലും ഇതിനെ ആദരിച്ചു 
ആരാധിക്കുവാന്‍ ന്യായമുണ്ട്‌. ഏകദേശം ശുദ്‌*ധമേ മുക്‌തി 
ശാസ്‌ (തമാകുറുന്നു. ദ്വാദശത്തില്‍ കലിദേോഷം വര്‍ദ്ധിക്കുക 
യാല്‍ കല്‌ ക്ൃയവതാരവും വീണ്ടും കടൃതയുഗം മുതലായവയും 
വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. ഈ ഭാഗവതത്തിന്‌ സപ്പ താഹപാരായണം 
വളരെ വിശേഷപ്പെട്ടതാണ*, ഇത” ഇന്നും അവിടവിടെ പ്രചാര 
ത്തിലുള്ള ഉത്തമമായ ഒരു ജപയജ്‌ഞമാകുന്നു. ഈ ഭാഗവത 
ത്തിന്‍െറ മഹാത'മ്ൃയം പദ്‌മപുരാണം ഉത്തരഖണ്‌ഡത്തില്‍ ആറ 
അദ'ധ്യായങ്ങഠം കൊണ്ട്‌” വിസ്‌തരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. (ശ്രീകൃഷ്‌ണന്‍ 
ഒരു, കഥാനായകന്‍ മാ(തമല്ലെന്നും സകല ശരീരങ്ങഠംക്കും അന്ത 
രാത”മ (പകാശനായ പരമാത്‌മാവാണെന്നും ഉള്ള തത്ത്വത്തിന*;.. 


““ നഖല ഗോപികാനന്ദനോ ഭവാ-- 
നഖിലദേഹിനാമന്തരാത"മദൃക്‌ 

വിഖനസാത്ഥിതോ വിശ്വഗുപ“തയേ 
സഖ ഉദേയിവാന്‍ സാത്വതാം കുലേ?” 


ഭാ-ദശ.- അ. ശ്‌കള്ലോ. 3. 
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എന്നീ ഗോപികാഗീതം മുതലായ പല ഭാഗവും ഉദാഹരണ 
മാകുന്നു. ശഗ്രീകൃഷ”ണചരിതത്തിന” പദ്‌മാദി സകലപരാണ 
ങ്ങളിലും (പ്രവേശം കാണുന്നതിനാല്‍ ഏതു കല₹*പത്തിലും 
(ശ്രീകൃഷ“ണമഹിമ അസാധാരണമാണെന്ന്‌ വിശദപ്പെടുന്നു. 
ധര്‍മ്മസ്ഥാപനത്തിനും അധര്‍മ്മധ്വംസനത്തിനും ആയി അവത 
രിച്ചിരിക്കുന്ന ഭഗവാന്‍ പരസ്‌ രതീകളായ അനേകം ഗോപിക 
മാരോട്‌ രമിക്കുന്നത്‌” അധരമ്മമല്ലേ എന്നു പരീക്ഷിത്തു ശങ്കി 
ക്കൃന്നതും (രീശുകന്‍ ഉത്തരം അരുളിച്ചെയ്യുന്നതുമായ ഭാഗം 
നോക്കുക. 


രാജാ. -- 


:സംസഥാപനായ ധര്‍മ്മസ്യ (പശമായേ തരസ്യയ ച 
അവതീര്‍ണ്ണ്ണോ ഹി ഭഗവാനം ശേന ജഗദിശ്വരഃ 
സ കഥം ധര്‍മ്മസേതുനാം വക്താ കര്‍ത്താ ഭിരക്ഷിതാ 
(പതീപമാചരദ്‌ (ബഹ്മന്‍ പരദാരാഭിമര്‍ശനം 
ആഫ്യകാമോ യദൃപതി$ഃ കൃതവാന്‍ വൈ ജുഗുപ്‌സിതം 
കിമഭി(പ്രായ ഏതം നഃ സംശയം ച്‌ഛിന്‌ധി സുരത 
രര്രീശുക$:-- 
ധര്‍മ്മവൃതി(കമോ ദൃഷ്ട ഈശ്വരാണാം ച സാഹസം 
തേജീയസാം ന ദോഷായ വഹ്‌ നേഃ സര്‍വഭുജോ യഥാ? 
ഭാ. ദശ, അ. 38, ശ“ളോ, 28.31, 
ഗോപീനാം തത്‌ പതിനാം ച സർവേഷാമേവ ദേഹിനാം 
യോധയന്തശ്ചരതി സോദ്‌ധ്യക്ഷഃ ര്രീഡനേനേഹ ദേഹഭാക” 
അനറു(ഗഹായ ഭൃതാനാം മാനുഷം ദേഹമാസ്ഥിതഃ 
ഭജതേ താദ്യശീഃ ര്രീഡാഃ യാഃ ശ്രുത്വാ തത“പരോ ഭവേത₹ 
നാസാൃയന്‍ ഖലുകൃഷ്‌ണായ മോഹിതാസ്‌തസ്യ മായയാ 
മന്യമാനാഃ സ്വപാര്‍ശ്വസ്‌ഥാന്‍ സ്വാന്‍ സ്വാന്‍ ദാരാന്‍- 
(പരാകസഃ 
ഭാഗ. ദശ. അ, ട്ട്‌ ശ്‌ ളോ, 7.30 


സര്‍വാന്തര്യാമിയായ ശ്രീകൃഷണന്‍ നിര്‍മ്മലാന്തകരണ 
കളായുള്ള ഗോപിമാര്‍ക്ക്‌” ഭക്തിരസാസ്വാദദര്‍ശനാനന്ദം കൊടു 
ത്ത* അനു ഗഹിച്ചു എന്നല്ലാതെ ഇതപചാരമല്ലെന്നും രത്ൃര്‍ത്ഥ 
മായി ധരിക്കേണ്ടതല്ലെന്നും, പുറമെ കാണുന്ന ധാരണ അജ$൦ഞാ 
നികഠംക്ക്‌' കഥാരൂപത്തില്‍ തോന്നുന്ന വെറും പകിട്ടാണെന്നും 
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അവരവരുടെ ഭരത്താക്കന്‍മാര്‍ക്കൃതന്നെ തങ്ങളുടെ പത്‌നിമാ 
രായ ഗോപികമാര്‍ എപ്പോഴും തങ്ങളുടെ സമീപത്തില്‍ തന്നെ 
ഉള്ളതായ ബോധം അന്യഥാശങ്കയ്‌ ക്കവകാശമില്ലെന്നും ധരിപ്പി 
ക്കുന്നു. അഗ്‌ നിക്ക്‌” സര്‍വഭസ്‌മീകരണവും എങ്ങിനെയ്ചോ 
അതുപോലെ ഭഗവാന്‍െറ ഐശ്വര്യമഹിമയാല്‍ ഉള്ള വിലാസം 
ധരമ്മവ്ൃതി(്രമമല്ലെന്നും സാരം. പരമാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഈ ഗോപി 
മാര ഉപനിഷദ”രൂപിണികളാകുന്നു താനും. 


വിശ്രമശയ്യാധിരൂഡനായ ഒരു, ച്രകവര്‍ത്തിയെ സ്‌തുതി 
പാഠകന്‍മാരെന്നപോലെ സ്വസൃഷ്‌ടമായ ഭുവനമശേഷം സകല 
ശക തികളോടുകൂടി സംഹരിച്ചു (സംധഗഹിച്ചു ചുരുക്കി 
തന്നില്‍ തന്നെ ലയിപ്പിച്ചു വിധശമിക്കുന്ന യോഗനിദ്രാരുൂഡ 
നായ ഭഗവാനെ വേദങ്ങഠം ഗാനങ്ങഠം ചെയാതു ബോധിപ്പി 
ക്കുന്ന ര്രുതിഗീതാഘട്ടം ഈ ഭാഗവതത്തിലെ കീര്‍ത്തിപതാക 
യാണ്‌. അതില്‍ ഒരു ഗീതി ഉദാഹരിക്കാം:- 


നിഭൃതമരുന്‍മനോക്ഷദ്യഡ്ധയോഗയുജോ ഹൃദി യ 

ന്‌ മുനയ ഉപാസതേ തദരയോപി യയും സ്‌ മരണാത* 
സ്‌രതീയ ഉരഗ്രേനദ്രഭോഗഭുജദണ”"ഡവിഷക”തധിയോ 
വയമപി തേ സമാഃ സമദ്യശോങ്(ഘാസരോജസ്പുധാഃ 


ഭാ. ദശമ, അ. 87, ശ്ളോ. 28, 


ഇതിന്‌_എത്തയും കഠിനമായ യോഗാഭ്യാസം ചെയ്യുന്ന യോഗി 
കഠം ഹൃദയത്തില്‍ ഏതൊരു ഭഗവ്രദൃപത്തെ ഉപാസിക്കുന്നു വോ 
അതിനെത്തന്നെ ശര്തൃഭാവേന സ്‌ മരിക്കുന്ന വൈരികളും (പാ 
പിക്കുന്നു. വിഷയാസകതകളായ സുന്ദരിമാരും അതേരൂപത്തെ 
പാദാരവിന്ദാമൃതമായി ആസ്വദിക്കുന്നു, സമദൃഷ“ടിയായ ഭഗ 
വാന്‍ ശ്രതുമിദ്യതാദാസീനഭേദമെന്യേ സര്‍വോപാസ്യനാണെന്നു 
സാരം. ഭക്‌തിയുടെ (പധാന സ്വഭാവം ഏകാനത്തചിത്തവ്യത്തി 
യാകുന്നു. അത രാഗം കൊണ്ടോ അനുരാഗംകൊണ്ടോ ദ്വേഷം 
കൊണ്ടോ വരാം. ആദ്യത്തെ രണ്ടിനത്തില്‍ ഭക്‌തിയും മുക്‌തി 
യും ഫലം; ദ്വേഷംകൊണ്ടുള്ളതിന്‌ മുക” തി മാ(തമേയുള്ളു 
എന്നു ഭേദം. ഉദാഹരണം ഉദ്‌ധവ ഗോപികാദികളും കംസാദി 
കളും ആകൂന്നു. 


പുരാണേതിഹാസകാണ”ഡം 349 


“ഭക ത്യാ ഭാഗവതം ജ“ഞേയം?” എന്നു മഹാന്‍മാര്‍ പറയു 
ന്നതനുസരിച്ച” ഭക്‌ തികൊണ്ടേ ഭഗവന്‍മഹിമയറിയറുവാന്‍ 
സാധിക്കൃ. ഭാഗവതത്തില്‍ ഈ കാര്യം- 


ഭേക്‌ത്യാഹമേകയാ (ഗ്രാഹ്യ ശ്രദ്‌ധയാത്‌മാ പ്രീയഃ സതാം 
ഭക൦തിഃ പുനാതി മന്നിഷ്ഠാ ശ്വപാകാനപി സംഭവാത്‌*? 


എന്നീവിധം ഭഗവദ്വചനത്താല്‍ വ്ൃക്‌”തമാകുന്നു. ഇതയും 
മാഹാത്‌മ്യം ഏറിയ ഭാഗവതത്തെ നിതൃപാരായണം ചെയതു 
ശ്രേയസ്സ്റ്‌ സമ്പാദിക്കൃവാനായി ചതുഃശ്‌ളോകീഭാഗവതം എന്ന 
പേരില്‍ സംഗ്രഹിച്ച്‌ പരമഭാഗവതന്‍മാര്‍ ധനൃരാകാറുണ്ട്‌. 
അവ... 
അഹമേവാസമേവാഗ്രേ നാന്യദ$* യത്‌ സദസത്‌പരം 
പശ്ചാദഹം യദേതച്ച യോ വശിഷ്ചതസ്ോയസ്‌മ്ൃഹം 
ജ്ത്വേത്ഥം യത്‌ പ്രതീയേത ന പ്രതിയഷേത ചാത്‌മനി 
തദ്ധിദ്ദപ്യാദാത$മനോ മായാം യഥാഭാസോ യഥാ തമഃ 
യഥാമഹാന്തിഭൃതാനി ഭൂതേഷയൂച്ചാവചേഷ്വനു 
(പവിഷി്‌ടാന്യ (പവിഷ്‌ടാനി തഥാ തേഷു ന തേഷ്വഹം 
ഏതാവദേവജിജ്‌ഞാസ്യം തത്ത്വജിജഞാസുനാത' മനഃ 
അന്വയവ്യതിരേകാഭ്യാം യത്സ്യാത്‌സര്‍വ്രത സര്‍വദാ 


ഭാഗവതം ദ്വി, 9 അ, ശ്ളോ, 22-95, 


ഇങ്ങനെ മഹാപപുരാണങ്ങംം ആകെ സുു(തരൂപത്തില്‍ വിവ 
രിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ഉപപപൃരാണങ്ങഠം പലതും ഉണ്ടെന്നു പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ടല്പോ അതിലെ കാര്യങ്ങളും തത്ത്വോപദേശങ്ങളും മഹാ 
പുരാണങ്ങളുടെ ഛായയെ അനുസരിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
(്പതേൃകിച്ച്‌” നിരൂപണം ചെയുന്നില്ല. 


അദധ്യായം 37 


ഇതിഹാസങ്ങള്‍ 


““ഇതിഹാസപുരാണാനി പഞ്ചമോവേദ ഉച്യതേ?” 


എന്ന അഭിയുക്‌തവചനമനുസരിച്ചു' ഇതിഹാസവും പുരാണ 
ങ്ങളും അഞ്ചാമത്തെ വേദമായി പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ജ്ടക?*, സാമം, യജുസ്സ്‌, അഥര്‍വണം എന്നി നാലു വേദങ്ങളിലും 
അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്ന ഗൂഡങ്ങളായ സനാതനധര്‍മ്മതത്വങ്ങളെ 
ഉദാഹരണരൃൂപമായും ഉപാഖ്യാനരൂപമായും അതാതു കല”പ 
ത്തിലെ അവസ്‌'“ഥാഭേദങ്ങഠം അനുസരിച്ച്‌” ദേവതാദിപരികല്‌*പ 
നങ്ങളോടുകൃടി വിശദപ്പെടുത്തി കീര്‍ത്തനം ചെയ്‌തു സകല 
ലോകാനു(ഗഹമായി സ്വരൂപപ്പെടുത്തീട്ടുള്ളവയാകുന്നു ഇതി 
ഹാസപപുരാണങ്ങാം. അതില്‍ പുരാണങ്ങാംക്ക്‌” സ്വര്‍ഗ”*ഗ(പതി 
സര്‍ഗ”ഗാദികളായ ചില ഇനങ്ങഠം നിരൂപണം ച്ചെയ്‌തിരി 
ക്കണം എന്നു ക്രിപൃമായ ഒരു ലക്ഷണം ഉണ്ട്‌. ഇതിഹാസങ്ങാംക്ക്‌' 
അങ്ങിനെയെരോു നിയ്രന്തണം ഇല. 
“ പാരമ്പര്യോപദേശ സ്യാദൈതിഹൃമിതിഹാവ്യയം 


എന്ന അഭിധാന (പകാരം അനാദിപരമ്പരാപ്രാപ്‌തമായ ഉപദേശ 
ത്തെക്കുറിക്കുന്നതാണ” ഇതിഹ എന്ന അവ്ൃയശബ്‌ദം. 
ഇതിഹ ഐതിഹ്യം ആസിക്കുന്നത്‌. ഇതിഹാസം ഐതിഹ്യത്തെ 
നിരൃപണം ചെയ്യുന്ന പ്രബന്ധം എന്നു താത്‌പര്യം. “$“ഇതി 
ഹാസഃ പൂരാവദുത്തം എന്നമരം?” ചുരുക്കത്തില്‍ പരമാര്‍ത്‌ഥ 
മായി ധര്‍മ്മമൂര്‍ത്തിയായ ഒരു (പധാന നായകനേയും അധര്‍മ്മ 
കൂരത്തിയായ ഒരു (പതിനായകനെയും അവലംബ്ച്ചു അതാതു 
പക്ഷത്തിലുള്ള മററു സകല പരിവാരങ്ങളോടു കടി രാമാദി 
കളേയും ധരമ്മപു(താദികളെയും പോലെ വേണമിരിക്കുവാന്‍ 


പുരാമണതിഹാസക ണ “ഡം 951 


രാവണാദികളെയും ദുര്യധനാദികളെയും പോലെ ഇരിക്കരുത്‌" 
എന്നു ലോകോപദേശം ചെയ്യുകയാണ്‌ ഇതിഹാസങ്ങളുടെ 
പരമോദ്‌ ദേശം. കറുതയുഗത്തില്‍ എല്ലാം കേവലം യജ൦ഞരഭ?ി 
കര്‍മ്മം തന്നെ ധര്‍മ്മരൃപത്തില്‍ ലോകപരിപാലനം ചെയ്‌തിരി 
ക്കുകയാല്‍ അധര്‍മ്മഭാഗം പ്രബലമായി ലക്ഷിപ്പിക്കുവഠന്‍ 
ആവശ്യം നേരിടാത്തതുകൊണ്ട്‌ (പത്്യേകിച്ച്‌ ഇതിഹാസങ്ഞങ 
ളുടെ ഉത്കടമായ ആവിര്‍ഭാവം ഉണ്ടായിട്ടില്ല. ്രേതായുൃഗമായ 
പ്പോഠം അധര്‍മ്മത്തിന്‍െറയും അംശം മുതിര്‍ന്നുവരാനിടയുള്ളതി 
നാല്‍ ആവക തത്വം ഉദാഹരിക്കുവാന്‍ ഇതിഹാസം ഉദ്‌ഭവിച്ചു. 
അതാണ്‌ (പധാനപ്പെട്ടതായ രാമായണം. ദ്വാപരാവസാനമായ 
പ്പേോഠഠം അധര്‍മ്മം മുത്ത”, കലിയില്‍ അധര്‍മ്മം തന്നെ ബലമായി 
ഈ അവസ്‌ഥയെ ലാക്കാക്കി (കമേണ ഭാഗവതം മഹാഭാരതം 
മുതലായവ ആവിര്‍ഭവിച്ചു. യൃഗധര്‍മ്മം അനുസരിച്ചു ജ്ഞാന 
(പധാനമായ ത്രേതയില്‍ രാമായണവും ഭക്‌തി(പ്ധാനമായ ദ്വ 
പരയില്‍ വിഷ്‌ണുഭാഗവരുവൃം കര്‍മ്മ(പധാനമായ കലിയില്‍ 
ഭാരതവും ചേരുന്നതായി പരിഗണിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഈ 
വക ഇതിഹാസ ഭാണ*ഡാഗാരങ്ങളില്‍ നിന്നു ജനിച്ചിട്ടുള്ളവ 
യാണ്‌ അതിനപ്പുറം കാണുന്ന സകലകഥാ(പ്രബന'ധങ്ങളും. 
രാമായണവും ഭാരതവും ഇവയുടെ അനുബന്‌ധമായി ആവിര 
ഭവിച്ചവയാണ്‌. ഹരിവംശാദികഠം തത്വപരമായി ചിന്തിക്കു 
മ്പോഠം സകലജനങ്ങാംക്കും ഏളുപ്പത്തില്‍ രസിച്ചു, (ഗഹിക്കമ 
നുള്ള അര്‍ത്ഥവാദങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ പകുതിക്കു മേലും വ്യാപിച്ചി 
ട്ടുള്ളവയാണ” ഇവ. മേല$പോട്ട്‌” മേല്‌ പോട്ട്‌” പോകുമ്പോഠം 
അര്‍ത്‌ഫഥവാദമാത്ര വിശ്രാന്തങ്ങളായ ആഖ്യായികകളെ കൊണ്ടു 
തത്വങ്ങഠം സര്‍വഥാ തിരോഹിതങ്ങളായിത്തീര്‍ന്നൂ. അത്തരത്തി 
ലുള്ളവയാണ ഇപ്പ്യോടം നടപ്പപിലിരിക്കുന്ന നോവലുകഠം തൂട 
ങ്ങിയ പ്രബന്‌ധങ്ങഠം. രാമായണത്തില്‍ പോലും കഥാവര്‍ണ്ണന 
ബാഹുല്യം നിമിത്തം അദ്‌ധ്യയാത്‌മതത്വം വളരെ അകന്നു പേടയി 
എന്നു വിചചാരിക്കയാലാണ്‌ ജ്‌ഞാനവാസിഷ്‌ഠം അദ”ധ്യാത്‌മ 
രാമായണം തുടങ്ങിയവ രരരീരാമനെ പരമാത്‌മാവായി പ്രാധാ 
നയന കല്‌പിച്ചു വേദാന്തപരമായി നിര്‍മ്മിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നത്‌. വാല'മീകിരാമായണത്തില്‍ (ശ്രീരാമനെ കേവലം ഒരുത്തമ 
പൃരുഷനായിട്ടാണ്‌ ചിത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നത$. യോഗമഹിമ 
യാല്‍ പരമൈശ്വര്യം സ്‌ഫുരിക്കുന്നു എങ്കില്‍ അത്‌ യോഗാഭ്യഠ 
സാദി വിദ്യാവൈഭവസിദ”ധി കൊണ്ടു മാത്രമാകുന്ന. 


അദ്ധ്യായം 38 


രാമായണം 


്രീമദ്വാല”മീകിരാമായണം ആദികാവ്യം എന്ന നിലയിലും 
അത്യന്തം സുന്ദരമായ ധര്‍മ്മോപദേശം കൊണ്ടും അനു(ഗാഹക 
മായ മധുരമായ ശബ്‌ദാർത്‌ഥ ഘടനാചാതൃുര്യത്താലും അദ്ധി 
തീയമാകുന്നു. ഇതിനെ ഉപജീവിച്ചിട്ടില്പാത്ത പില”്‌ക്കാല കവി 
തകഠം ഒന്നും തന്നെ ഇല്പ. അതികഠിനമായ വിധം ഉഴംത്തട്ടില്‍ 
തട്ടി പൊങ്ങുമാറ്‌ ക്രൌഞ്ചമിഥുനവധം കൊണ്ട്‌ ഉദ്‌ഭിന്നമായ 
ശോകം തന്നെ ശളോകമയമായി ചമഞ്ഞു. അപ്രകാരം ആവിര്‍ 
ഭവിച്ച. 


മാനിഷാദ! (പരതിഷ”ഠാം ത്വമഗമഃ ശാശ്വതീഃ സമാ 
യത” ക്രകൌഞ്ചമിഥുനാദേകമവധീഃ കാമ മോഹിതം, 


എന്നീ ഗാഥയത്രെ രാമായണഛന്ദോഭാനൃദയത്തിനുള്ള (പ്രണവ 
ഗായ്രതീമ്രന്തം. ഇതില്‍ നിന്നും അധര്‍മ്മം സഹിക്കവഹിയാതെ 
യാകുന്ന ഒരു സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ തന്നിവാരണത്തിനായി ഉദിതമായ 
ഒരു ധര്‍മ്മാവതാരമാകുന്നു ഈ രാമായണത്തിലെ വിഷയം 
എന്നുള്ള സാരം ഈഹിച്ചെടുക്കുവാന്‍ സാധിക്കും. എന്നുതന്നെ 
യല്ല, സന്തോഷാവസ്്‌ഥയില്‍ അതില്‍ ലയിച്ചു മതിമറന്നു 
പോകുവാന്‍ ഇടവരുകയാല്‍ സാഹിത്്യോദയം ഉണ്ടാകയില്ലെന്നും 
പരമമായ സകങ്കടാവസ്‌ഥയില്‍ താങ്ങുവാന്‍ വഹിയാതെ ഭാവ 
നാർ ദ്രതനിമിത്തം കരുണാരസം ശബ്‌ദം കൊണ്ട്‌” അനുഭവിച്ചു 
പരിഹാരം നേടുവാന്‍ തുടങ്ങുക സഹജമാണെന്നും അപ്പോഠം 
മാര്തമെ സരസമായ സാഹിതി (പസാദിക്കയുള്ളു എന്നും കൂടി 
ഒരു അനുഭവതത്വം വിശദമാകൂന്നു. 


പുരാണേതിഹാസകാണ്‌ഡം 353 


രാമായണത്തില്‍ ബാലകാണ*ഡം, അയോധ്യാകാണ്‌ഡം, 
ആരണ്യകാണ്‌ഡം, കിഷ'കിന'“ധാകാണ്‌ഡം, സുന്ദരകാണ്‌ഡംം 
യുദധകാണ”ഡം, ഉത്തരകാണ'ഡം എന്നിങ്ങനെ ഏഴു കാണ*ഡ 
ങ്ങഠം ഉണ്ട്‌, അവയില്‍ ഒന്നാമത്തത' (്രീരാമന്‍െറ ബാലചരിത 
ത്തെയും 2-3. ഇവകഠം അതാതു സ്‌*ഥലത്തില്‍ൽ വച്ചു നടന്ന കഥ 
കളേയും 8ടാമത്തേതു സര്‍വ പ്യാപിയായി, കഥാസന്ദര്‍ഭത്തിലും 
സ്വഭാവത്തിലും ഘടനയിലും, ഉള്ള സാന്ദര്യത്തേയും 96-2൭ 
ത്തേതൂ രാമരാവണയുദാധത്തിനേയും "ടാമത്തേതു തിരിച്ചു 
അയോദ'ധ്യയില്‍ വന്നശേഷമുള്ള സീതാപരിത്യാഗം കുൃശലവോ 
ത്‌പത്തി മുതലായ സംഭവങ്ങളേയും ആസ്‌പദമാക്കി യോജി 
പ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ര്രീരാമന്‍െറ ബാലച്ചരിതത്തിലെ (പ്രധാന 
ഭാഗങ്ങഠം പു(ധ്തസ്‌നേഹപരവശനാണെങ്കിലും ദശരഥന്‍ ശ്രീ 
രറമനെ ധര്‍മ്മപരിപാലനത്തിനും ഭാവിശ്രേയസ്സിനുമായി 
വിശ്വാമിത്രനോടുകൂടി അയയ്ക്കുകയും ര്രീരാമ൯ ഗുരൂ, 
പദേശപ(്രകാരം താടകാവധം സൃബാഹുമാരീചനിരാകരണം 


അഹല്യാശാപ മോക്ഷം സീതാവിവാഹം പരശുരാമനില്‍ നിന്നു 
വൈഷ്‌ണവതേജസ്സിനെ സ്വീകരിച്ചു, തിരിയെ അയോദ൦ധ്യയില്‍ 


എത്തുകയും ആകുന്നു. അയോദ്‌ധ്യാകാണ്‌ഡത്തില്‍ പ്രധാനം, 
ര്രീരാമനു നിശ്ച യിച്ചിരുന്ന പട്ടാഭിഷേകം മന്ഥര നിമിത്തം 
മുടങ്ങുകയും (ശീരാമന്‍ സീതാലക്ഷമണസഹിതനായി പീത 
വാക്ൃയപരിപാലനത്തിനായി വനത്തിലേയ്‌ക്കു ഗമിക്കുകയും 
ദശരഥന്‍െറ സ്വര്‍ഗ്‌ഗപ്രാപ$*തിവാര്‍ത്ത കേട്ടു ഭരതന്‍ അരണ്യ 
മൂഖത്തില്‍ വന്നു ശ്രീരാമനോടു, അയോദ്‌ധ്യയ്‌ക്കു തിരീയെ 
എഴുന്നെള്ളുവാ൯ അപേക്ഷിക്കുകയും രാമന്‍ പിത്രുകരമ്മം 
ചെയ തൂ വേണ്ട ഉപദേശങ്ങഠം നല്‍കി ഗുരുൂപൃജാനി തനായി 
ധീരനായ ഭരതന്‍െറ അപേക്ഷപ്രകാരം തന്‍െറ പാദുകകഠം 
കൊടത്തു ഭരതനെ തിരിയെ അയയ്‌ ക്കുകയും ദണ്‌ഡകാരണ്യ 
ത്തിലേയ്‌ ക്കായി (പസ്‌ഥാനം ചെയ്യുകയും ആകുന്നു. ആരണ്യ 
കാണ”ഡത്തില്‍ പഞ്ചവടിയില്‍ വച്ചു രാവണസഹോദരിയായ 
ശൂര്‍പ്പണഖയുടെ വരവും കര്‍ണ്ണനാസികാഛേദനവൃം തന്നിമി 
ത്തം യുദ' ധത്തിനു വന്ന ഖരാദിരാകഷ്ഷസവധവും പൊന്മാനായി 


വന്ന മാരീചന്‍െറ പ്രയോഗത്താല്‍ അവസരം ലഭിച്ച രാവണന്‍ 
സന്യാസിയായി വന്നു സീതതെ അപഹരിച്ചു കൊണ്ടുപോകുക 
യും (ശീരാമന്‍ സീതാവിരഹിതനായി ലക്ഷമണഭനാടു 


9394 ഹന്ദുമത(പടഭിീപികാ 


കിഷ്‌കിന$*ധയ്‌*ക്കു തിരിക്കയു. ആകുന്നു മുഖൃവിഷയം. കി 
ഷകിന*ധയില്‍ ബാലിവധവും സുഗ്രീവസഖ്യവും ഹനുമാനെ 
അംഗുലീയകം കൊടുത്തു സന്ദേശം പറഞ്ഞയക്കുകയും ആകു 
ന്നു (പധാന വിഷയം. സുന്ദരത്തില്‍ ഹനുമാന്‍ സീതയെക്കണ്ടു, 
സമാധാനപ്പെടുത്തി അംഗുലീയകം നല്‍കി എതിര്‍ക്കാന്‍ വന്ന 
രാക്ഷസന്‍മാരെ ഹനിച്ചു ലങ്കയ്‌ ക്കു തീവച്ചു നാശം ഉണ്ടാക്കി 
തിരിയെ ശ്രീരാമസന്നിധിയില്‍ എത്തി വിവരം അറിയിച്ചു സ്വാ 
മിയെ യുദ്ധത്തിനായി പ്രോത”സാഹിപ്പിക്കുക മുതലായവ 
യാണ മുഖ്യം. യുദ്ധകാണ'ഡത്തില്‍ രാവണന്‍െറ പു്ൃ്രതനായ 
ഇനദ്രജിത്തിനേയും സഹോദരനായ ക ുഭകര്‍ണ്ണനേയും രാവണനേ 
യും നിഗ്രഹിച്ചു വിഭീഷണനെ രാക്ഷസച്ച്രവരത്തിയായി വാ 
ഴിച്ച”്‌ അഗ”നിശുദധയായ സീതയോടുകമൂടി തിരിയെ അയോ 
ദ*ധ്യയില്‍ എത്തി (ശ്രീരാമന്‍ അഭിഷിക്തനായി വിജയിക്കുക 
എന്നുള്ളതാണ്‌ (പധാന പ്രതിപ ദം. 


ബാലകാണ?ഡത്തില്‍ ജനക മഹാരാജാവ* ജാനകിയെ പാ 
ണിഗ്രഹണം ചെയ'വാന്‍ പറയുന്നതായ: 


ഇയം സീതാ മമ സുതാ ൩ഹധര്‍മ്മചരീ തവ)! 
(പതീഛ ചൈനാം ഭ[ദം തേ പാണിം ഗഹ൦ണര്‍ീഷ പാണിനാ 
പതി(വതാ ഭഹാഭാഗാ ഛായേവാനുഗതാ തവ 


എന്നീ ഘട്ടം എര്തയോ ലൌകികവും വൈദികവുമായ തത്വം 
അടങ്ങിയ ഒന്നാകുന്നു. ദശരഥന്‍െറ സ്വര്‍ഗപ്രാപാതിക്കു ശേഷം 
ഭരതന്‍ (ശരീരാമനോട* രാജ്യം ഏല്‍ ക്കണം എന്ന്‌ അഭൃര്‍ത$ഥിക്കു 
മ്പോഠം രാമന്‍ മറുപടി പറയുന്ന സന്ദര്‍ഭം പരമധീരമായിരിക്കമ 
ന്നു. 
ലക്ഷ്‌മിശ്ച്രന്ദാപദപേയാദഭ്വാ ഹിമവാന്‍ വാ ഹിമം ത്ൃയജേത* 
അതീയാത്‌ സാഗരോ വേലാം ന പ്രതിജ്ഞാ മഹം പിതുഃ 


അയോദ'ധ്യാകാണ'ഡം 


ലക്‌”ഷ്‌മണന്‍ ശ്രീരാമനെ അന്വേഷിക്കാനായി ഇവിടം വിട്ടു 
പോകുകയില്ലെന്നും ്രീരാമന്‌ അപകടം പററുകയില്ലെന്നും 
ധൈര്യം പറഞ്ഞിട്ടും സീത പരൃഷമായി സംസാരിക്കവെ ലക്ഷ്‌മ 
ണന്‍ ലോകരത്ത്വം പറയുന്ന ഘട്ടം എര്ര എ(ത്തര സനാതനമായ 
(പകുതി ആയിരിക്കുന്നു:- 
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വാകൃമ(പതിരൂപം തു ന ചിത്രം സ്ത്രീഷു മൈഥില! 
സ്വഭാവസ്‌ തേവ നാരീണാമേവം ലോകേഷു ദൃശ്യതേ 
ആരണൃകാണ ഡം 
(പഛന്നമായ വിധത്തില്‍ (ശ്രീരാമന്‍ ബാലിയെ ബാണം (ര 
യോഗിച്ചു വധിച്ചതില്‍ ബാലി (്രീരാമനോടു ധര്‍മ്മവ്യതിക്രമം 


ചെയ തതെന്തിനാണെന്നു, ചോദിക്കവേ ശ്രീരാമന്‍ ഉപദേശി 
ക്കുന്ന ധര്‍മ്മന്യായം പ്രത്യേകം (ശദ്‌ധേയമാകുുന്നു:. 
സൂക്ഷമഃ പരമദുര്‍ജേഞയഃ സതാം ധര്‍മ്മ പ്‌ളവംഗമ! 
ഹദദിസ്ഥഃ സര്‍വഭൃതാനാമാതമാ വേദ ശുഭാശുഭം 
തദ്വ്യതീതസ്യയ തേ ധര്‍മ്മാത്‌ കാമവ്ൃത്തസ്യ വാനര! 
്രാതൃഭാര്യാവിരമര്‍ ശേ സ്‌മിൻ൯ ദണ"ഡ്േയം (6്പരതിപാദിതഃ 
ദൂതിനു വേണ്ടി ചെന്ന ഹനുമാന്‍ രാവണനെക്കണ്ടുകൂടു 
മ്പോഠം അയാളുടെ തപോമഹിമ കൊണ്ടുള്ള തേജസ്ന്നൊരിടത്തും 
ബലവത്തായ അധര്‍മ്മം കൊണ്ടുള്ള ആപത്തു മറെറാരിടത്തറും 
ആയി വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന അവസ്ഥ കണ്ട്‌ ആശ്ചര്യപ്പെടുന്ന 
സന്ദരഭം നോക്കുക: - 
“അഹോ രൂപരഹോ ധൈര്യമഹോ സത്വമഹോ ദ്യുതി! 
അഹോരാക്ഷസരാജസ്യ സര്‍വലക്ഷണയുക്‌ തതാ 
യദ്യധര്‍മ്മോ ന ബലവാന്‍ സ്യ്യാദയം രാക്ഷ സേശ്വരഃ 
സ്യാദയംസുരലോകസ്യ സശ്രസ്യാപി രക്ഷിതാ! 
സുന്ദരകാണ'”ഡം 
ആര്യബദുദ*ധികഠം ശ്രതൃക്കളേയും കാണുന്നത്‌ ഈ വിധ 
ത്തിലാണ്‌. 
സകല്ലേന്ദിയങ്ങളേയും ജയിച്ചു തപോമഹിമയാല്‍ രത്തിഭൂ 
വനം മുഴുവനെ അടക്കി ഏകഛത(ത്താധിപതീയായി ഭരിച്ചിരുന്ന 
രാവണന്‍ ആവക വൈരം പകരം വീട്ടുവാന്‍ കാത്തിരുന്നപോലെ 
ഇ(ന്ദിയങ്ങളാ ന ജയിക്കപ്പെട്ടപ്പോഠം സീതാപഹരണമാകുന്ന അധര്‍ 
മ്മത്തില്‍ പ മിക്കുകയാല്‍ ഇതേ ഒരൃ മനഷ്ൃനാല്‍ ഹതനായിക്കിട 
ക്കുന്നു എന്നം മററും പതി(വതാശിരോമണിയായുള്ള മണ'ഡോ 
ദരി പരിവേദനം ചെയ്യുന്ന ഭാഗം ഒരു, വലുതായ ധരമ്മോപദേശ 
മായിരിക്കുന്നു. 
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ഹിന്ദുമത(പദീപി കാ 


“യേദൈവ ച ജനസ്‌ഥാനേ രാക്ഷസൈര്‍ബഹുഭിര്‍വ്ൃതഃ 
ഖരസ്‌ തവ ഹതോഭ്രാതാ തദൈവാസൌ ന മാനൃഷ$ 
വൃക”തമേവ മഹായോഗീ പരമാതര്‍മാ സനാതനഃ 
അനാഭിമദ്‌ധ്യനിധനോ മഹതഃ പരമോ മഹാന്‍ 
മാനുഷം വപുരാസ്‌*തായ വിഷ്‌ണ സത്യപരാ(കമഃ 


സർവൈഃ പരിവ്ൃയതോ ദേവൈര്‍വാനരത്വമൃപാഗതൈഃ 
സര്‍വലോകേശ്വരഃ സാക്ഷാല്ലോകാനാം ഹിതകാമൃയാ 
സരാക്ഷസപരീവാരം ഹതവാംസ ത്വാം മഹാമതിഃ 
ഇ(ന്ദിയാണി പുരാജിത്വാ ജിതം (്രിഭുവനം ത്വയാ! 
സമരദ'ഭിരിവ തദ്വൈരമിന്ദ്രിയൈരേവ നിര്‍ജ”ജിതഃ 
അരുന്‌ധത്യാ വിശിഷ്‌ടാം ത്വാം രോഹിണ്യാശ്‌ചാപി 
ദുര്‍മ്മതേ! 


സീതാം ധര്‍മ്മയതാ മാന്യാം ത്വയാഹ്ൃയസദ്ൃശം കടൂതം 
അവശ്യമേവലഭതേ ഫലം പാപസ്യയ കര്‍മ്മണഃ 
ഘോരം പര്യാഗതേ ഷാലേ കര്‍ത്തഠ നാസ്‌ത്യരതസംശയഃ 
ശുഭക്ളൃത്‌ ശുഭമാപ്‌നോതി പാപക്ൃൃത്‌ പാപമശ*നൃതേ 
വിഭീഷബ്ബ സുഖം പ്രാപ്‌തസ്‌*ത്വം പ്രാപ്‌തഃ പാപമീദൃശം 
നകുലേന ന രൂപേണ നദാക്ഷിണോേയന മൈഥിലീ 
മയാധികാ വാ തുല്യഠ വാത്വം തു മോഹാദ്‌ ന ബുദ്‌ധ്യ 
സേ 
(്ഭരംശിതാ .കാമഭോഗേഭ്യ3ഃ സാസമി വീര വധാത്തവ 
സാ ചൈവാന്യാസ്‌മി സംവദൃത്താ ധിഗ്‌രാജ്ഞാം ചഞ്ചലാഃ 
(ശ്രിയഃ 
പീതാ ദാനവരാജോമേ ഭര്‍ത്താമേ രാക്ഷസേശ്വരഃ 
പത്തോ മേ ശര്രനിര്‍ജ്‌ ജേതാ ഇത്യേവം ഗര്‍വിതാ ഭൃശം 
സത്ൃയവാക* സ മഹാഭാഗോ ദേവരോ മേ യദ്രബവീത്‌ 
സോയം രാക്ഷസമുഖ്യാനാം വിനാശഃ പര്യുപസ്ഥിതഃ 
നഹി ത്വം ശോചിതവ്യോമേ (്രഖ്യാതബലപൌരുഷഃ 
സുകൃതം ദുഷ”കൃതം ച ത്വം ഗൃഹീത്വാ സ്വാം ഗതിം ഗത? 
യുദ'ധകാണ്‌ഡം 


ഇത്രയും മാഹാത്‌മ്യം ഉള്ള രാമായണം നിതൃപാരായണ 


ത്തിലേക്കായി ചില സംഗ്രഹശ്‌ ളോകങ്ങഠം എഴുതിയിട്ടുള്ളത്‌ 
താഴെ ച്ചേര്‍ക്കാം. 
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ജാതഃ സൂര്യാന്വവായേ ദശരഥതനയോ ലക്ഷ'മണേനാനുജേന 
(പീതേഃ ഗാധേയവാചാമഖവിഹതികറടതസ്‌താടകാദീന്‍ നിഹത്യ 
രക്ഷന്‍ ശല്യാദഹല്യം ജനകന്യപസുതാമുദ്വഹന്‍ ഭാര്‍ഗ്ഗവേണ 
ന്യസ്‌തം തേജശച ഗ്ൃഹ്‌ണന്‍ നിജപുരമഗമോ രാമ ഭ്രദായ 
ഭൂയാഃ 
യുക”തംഭത്തം സമുജത്ധന്‍ പിതദുവചനരതോരാജ്യമാഹന്തകാന്താ_ 
യുക*തഃ കാന്താരമാപഃ സഹജസഹചരസ്‌തത്രരക്ഷാംസി നിഘ്ലന്‍ 
രിക്തസ്ത്വം പഞ്ചവട്യാം ദശമുഖഹൃതയാ സീതയാ്യഹോജടായോ_ 
വൃത്തം വിജഞായവാതാത്മജമൃുപഗതവാം സ്ലാപശാന്ത്യൈപ്രസദ്യാടൂ 


കൃത്വാസു (ഗീവസഖ്യം കപിപതിമവധീര്‍ബാലിനം വായുപൂത്രാ- 

ല്ലങ്‌കാലങ*കാര ഭേത്തുര്‍വിദിതജനകജാവാര്‍ത്തവാര്‍ത്തോമ്‌ബു. 

രാശാ 

ബദ്ധ്വാ സേതും സസൈന്യം സസുതമപിരിപും രാവണംതം ച 

ഹത്വാ 

സീതാം ലബധ്വാഗ്നിശുദ്ധാം സ്വപുരമുപഗതഃ പാഹിമാം രാക്ഷ 

സാരേ, 

ലങ്കാനാഥേ കപീന്ദ്രേ ഹനൃമതിമൂനിഷു (ഭാതൃഷു പ്രീതിഭാക്ഷു 

(പപ തോ രാജ്യാഭിഷേകം സരസമരമയോ ജാനകീം ഗര്‍ഭിണീം 

താം 

തൃക്ത്വാ വാതമീകിവാടേ വിദിതകുശലവോ ദന്തതുഷ്ടഃ സ്വകീയം 
ധാമാഗാരാര! ഭൂമാധവ! ജഗദനുക്ൃദ്ദേഹികാമാനശേഷാന്‍. 
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മഹാഭാരനതതാ 


മഹാഭാരതം ശ്രീ വേദവ്യാസമഹര്‍ഷിയുടെ കൃതിയാണെന്നു, 
ള്ളത*” സൃപ്രസിദ്ധമാകുന്നു. ഈ ഭാരതഷഥയാലെ പ്രധാന നായ 
കന്‍മാരുടെ പിതാമഹനാണ്‌ (ശ്രീ വേദവ്യാസ മഹര്‍ഷി. അര്‍ജ്ജു 
നന്‍െറ പ്രതനായ പരിീക്‌ഷിത്തു മഹാരാജാവിന്‍െറ പൃത്ര൯ 
ജനമേജയന്‍ അനുഷ്യ്ിച്ച യാഗമ ഹോത്‌ സവത്തില്‍ വച്ചു്‌ വ്യാസ 
ശിഷ്യനായ വൈശമ്പായനൻ ജനമേജയന? പാരായണം ചെയ്‌ത 
കേഴംപ്പ്ിക്കൂന്ന വഴിക്കാണ്‌ മഹാഭാരതത്തിന്‍െറ ആവിര്‍ഭാവം. ഈ 
ഓരതത്തിനു, ജയം എന്നൊരു പേരുണ്ട', 


“ജയോ നാമേതിഹാസോ, യം ശ്രോതവ്യോ വിജിഗീഷൃണാ* 
എന്നു ആദ്യത്തിലും 
വാച്യൃതേ യ്ത സതതം ജയാഖ്യം ഭാരതം മഹത്‌ 
ര്രീശ്‌ച കീര്‍ത്തിശ്‌ച വിദ്യാ ച ഭവന്തി മൃദിതാസതദാ 
എന്നു അവസാനത്തിലും ഈ പേര്‌ സ്‌പഷ്‌ടമായിത്തന്നെ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പരമാദ്യമായ മംഗളക്ശരോകത്തില്‍ ജയനാമധേയം:- 
നാരായണം നമസ്‌ കൃത്യ നരം ചൈവ നരോത്തമം 
ദേവീം സരസ്വതിം ചൈവ തതോ ജയമുദീരയേത?? 


എ നനു വിശദമാക്കിക്കാണുന്നു. മഹാഭാരതം എന്ന ഖ്യാതി: 
ഭരതാനാം മഹജ്ജന്മ മഹാഭാരത മുച്യതേ 
ഭാരതാദ്‌ ഭാരതീ കീരത്തിര്യേനേദം ഭാരതം കുലം 


എന്ന ശ്‌ ളോകത്താല്‍ ഭരതന്‍മാരുടെ മഹത്തായ ജന്‍മത്തെ കീ൪ 
ത്തനം ചെയ്യുക കൊണ്ടെ” സിദ്ധിച്ചതാണെന്ന്‌ സ്പഷ്ടം. ““നാരാ 
യണം നമസ്‌ കറുത്യ”" എന്നു മംഗളാരംഭം വസ്തു നിര്‍ദ്ദേശപരം 
കൂടിയാണ്‌. മഹാവിഷഅവികന്‍െറ മഹിമയെ കീര്‍ത്തനം ചെയ്യു 
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കയാണ്‌ ഇവിടെ പരമോദ്ദേശ്യം. നായകപ്രതിനായകന്‍മാരായ 
രാജാക്കന്‍മാരാകെ, ““നാ വിഷ്ണുഃ പൃഥിവീപതിഃ?” എന്ന 
(പമാണത്താല്‍ വിഷ്‌ണു ഭിന്നന്‍മാര്‍ അല്ലല്ലോ, ധരമ്മപു(ത 
ദുര്യോധനാദികഠം കഥാപാഠരതങ്ങളായി (പ്രധാനവേഷം കെട്ടി 
രംഗത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു എന്നല്ലാതെ അവിടെയെല്ലാം ആദ്യന്തം 
(ശ്രീകൃഷ്‌ണന്‍ തന്നെയാണല്ലോ സൂദര്തധാരനായി പ്രകാശിക്കുൃ 
ന്നത്‌. 


“ആപോ നാരാ ഇഉതിപ്രോക്‌താ താസാമയനമാദിതഃ 
യതസ്‌ ത്വം ഭൂതഭവ്വയശ തന്നാരായണ ശബബ്‌ദിതഃ?” 


പദ്‌മപുരാണം. 


എന്ന വചന[.പകാദം നാരായണ ശബബ്‌ദത്തല്‍ സര്‍വാധാരമായ 
(കഠാര ണജലാധിഷ്ഠാനമായ) പരമാത്‌മാവാണ്‌ കീര്‍ത്തനംചെയ്യ 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നതെന്ന രീതിയില്‍ സരവദേവതകളൂുടെ വൈഭവവും 
ഇവിടെ പ(്രതിപാദ്യമാണെന്നു മററ ചിലര്‍ അഭി(്രായപ്പെടുന്നു. 


ഇതില്‍ ആദിപര്‍വം, സഭാപര്‍വം, വനപര്‍വം, വിരാടപര്‍വം, 
ഉദ്യോഗപര്‍വം, ഭീഷ മപര്‍വം, ദ്രോണപരവം, കര്‍ണ്ണുപര്‍വം, 
ശല്യപര്‍വം, സൌഫ്ചികപര്‍വം, സ്‌ധ്രീപര്‍വം, ശാന്തിപര്‍വം, 
അനുശാസനപര്‍വം,ആശ്വമേധികപരവം ,ആ(്രമവാസികപര്‍വം, 
മൌസലപര്‍വം, മഹാപ്രസ്ഥാനികപര്‍വം, സ്വര്‍ഗാഃരോഹണപര്‍ 
വം എന്നിങ്ങനെ പതിനെട്ട്‌ പര്‍വങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. ഖിലമായി ഹരി 
വംശത്തെ പത്തൊന്‍പതാമത്തേ പര്‍വമായി ചിലര്‍. പറയുന്നു. 
മററു ചിലര്‍ ഹരിവംശത്തെ മഹാഭാരതത്തില്‍ ഉഠാംപ്പെടുത്തു 
ന്നില്ല. ഓരോ പര്‍വത്തിലൃം അവാന്തരപര്‍വങ്ങഠം പലതും ഉണ്ട്‌. 
ആകപ്പാടെ നൂറു പരവങ്ങഠം ആകുന്നു. 
“*ഹരിവംശസ്പത3 പര്‍വപമുരാണം ഖിലസംജ്‌ഞിതം 
വിഷ*ണപര്‍വ ശിശോശ്ചര്യാ വിഷ൦ണോഃ കംസവധസ്ുഥാ” 
ഭവിഷ്യം പര്‍വചാപ്യുക്‌താ ഖിലേഷ്വേവാദ്‌ഭുതം മഹത്‌ 
ഏതത്‌ പര്‍വ ശതം പൂര്‍ണ്ണം വ്യാസേനോക്‌തം മഹാത്‌മനഠ? 
ആദിപര്‍വം അ, 2, ശ്ലോ. 82.83. 


എന്നീവിധം 100 അദ്‌ ധ്യായം തികയുക എന്നത്‌ ഹരിവംശത്തേ 
ചേര്‍ത്താലേ ആകു. പിതാമഹനായ ശ്രീകൃഷ്‌ണദ്വൈപായന 
വ്യാസന്‍ കര്‍ത്താവും പൊൌഴ്രതനായ ജനമേജയന്‍ 6/ശാതാവ്യം 
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ആയിട്ടുള്ള ഈ ഭാരതേതിഹാസത്തില്‍ പ(പ്രധാനകഥ ദേവാംശ 
സംഭൂതരായ' ഉത്തമനായകരായ പിതാക്കളായുള്ള ധര്‍മ്മപു (താദ। 
കളുടേയും അസുരാംശ സംഭൂതരായ [(പതിനായകരായ ദുര്യോധ 
നാദികളു ടേയും ആകുന്നു. സര്‍വോപരി ശ്രീകൃഷ"ണപരമാ 
ത്‌മാവ്‌ അദ്‌ധ്യക്ഷനായും വിജയിക്കുന്നു. 


ദുര്‍ബൂുദ*ധിയായ ദുര്യോധനന്‍ ആദ്യമേതന്നെ ധൃതരാഷട്രട 
രോടു ദുരബോധനചെയതു പാണ്‌ഡവരെ അകററുവാന്‍ (ശമി 
ച്ചു. അവരുടെ ബലവും തേജസ്സും കൊണ്ട്‌” അവര്‍ക്ക്‌ പി(ത്ൃമായ 
അവകാശം തടുക്കാ൯ ആര്‍ക്കും സാദ്‌ധ്യമല്ലെന്നു ഭീഷ്മര്‍ 
പറഞ്ഞു. 


അതുതന്നെ വിദൂരനും 
““യച്ചാപൃശകൃതാം തേഷാമാഹതുഃ പുരുഷര്‍ഷഭൌഃ 
തത്‌” തഥാ പൂുരൃഷവ്യാധ്ഘ യതഃ കൃഷ്‌ണസ്‌തതോ ജയം. 
യച്ച സാമനൈവ ശകോത കാര്യം സാധയിതുും നൃപ 
കോ ദൈവശപ്‌തസ്‌തത്‌കാര്യം വി([ഗഹേണ സമാചരേത്‌?" 
ആദിപര്‍വം 
എന്നീവിധം കൃൃഷ്‌ണസഹായത്തെ പുരയ്ക്രിച്ചു ദൃഡ്പ്പെടു 
ത്തുന്നു. 
ഒരു (പാവശ്യം തോററും ധര്‍മ്മം തെററാതെ ധ്രുതരാഷ്ട 
നെ (പസാദിപ്പിച്ചു സ്വസ്ഥാനത്തേക്ക്‌” പാണ“ഡവന്‍മാര്‍ തിരി 
ക്കേ ഭീരുവായ ദുര്യോധനന്‍:-- 
അര്‍ജ്ജു നേന സമോ ലോകേ നാസ്തിവീര്യേ ധനുര്‍ദധരഃ 
അകാരാദീനി നാമാനി അര്‍ജ്ജുനധ്ഗസ്‌തചേതസഃ 
അശ്വാക്ഷരാമ്‌ബുജാശ്‌ചൈവ (ത്രാസം സംജനയന്തി മേ 
പുനര്‍ദ്ദീവ്യാമ ഭദ്രം തേ വനവാസായ പാണ്‌ഡവൈഃ 
സഭാപര്‍വം 
അര്‍ജ്ജുനന്‍ എന്നു കരുതി അകാരാദി ശബ്‌ദ ശ്രവണം 
പേടലും ,അസഹ്യമായിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ പാണ്‌ഡവരെ 
വനത്തിലയക്കാനായി ഒന്നുകൃടി വ്യാജച്ചൃത്ത കളിക്കാനായി 
അനുവദിക്കണമെന്നു ധൃതരാഷ'(ടരെ പ്രേരണ ചെയുന്നു. 


വനവാസത്തില്‍ വച്ച്‌” ഒരിക്കല്‍ പിപാസാപരവശനായ 
ധര്‍മ്മപറു(തന്‍ ജലം കൊണ്ടുവരൃവാനായി നകുലനെ പറഞ്ഞയ 


പുരാണേതിഹാസകാണ്ഡം 361 


ക്കവെ യക്ഷന്‍െറ പ്രശ”നങ്ങഠാക്ക്‌” മറുപടി പറയാതെ നകൃലന്‍ 
വെള്ളം കുടിച്ച ഉടന്‍ മൃതനായി വീഴുന്നു. അത്‌ തുടര്‍ന്ന്‌ സഹ 
ദേവാര്‍ജുന ഭീമന്മാരും പതിതരായി. ധരമ്മപറു (തന്‍ വിവരം 
അറിഞ്ഞ്‌ ചെല്പവേ യക്ഷപ്രശ്‌നങ്ങഠംക്ക” ഉത്തരം പറയുന്നു. 
ആ കൂട്ടത്തില്‍ --- ““കിം സ്വിത്‌ ധര്‍മ്മഃ പരം ലോകേ! എന്നി 
ത്യാദി ചോദൃത്തിന്‌, 


 ആന്ൃശംസ്യ്യം പരം ധര്‍മ്മുഃ്‌? 


എന്നു തുടങ്ങിയ ഉത്തരം കേട്ട്‌” യക്ഷന്‍ പ്രീതനായി മൃതരായ 
സഹേദദരരില്‍ ഒരാളെ ഇഷ*ംം പോലെ ജീവിപ്പിക്കാന്‍ സമ്മതി 
ക്കുന്നു. അതിന്‌ നകുലനെ ആവശ്യപ്പെടുന്നു. നേരെ സഹോ 
ദരരായ കരന്തേയരുള്ള പ്പോഠം നകുലനെ ആവശ്യപ്പെടാനെന്തു 
കാരണം എന്ന” വീണ്ടും യക്ഷന്‍െറ ചോദ്യത്തിന്‌: 


ആനദുശംസ്യം ചികീരഷാമി നകുലോ യക്‌ഷ ജീവതു 
കൂന്തി ചൈവ തു മാദ്രി ച ദ്വേ ഭാര്യേ തു പിതൃര്‍മ്മമ 
ഉഭേ സപു്രേതേ സ്യാതാം വൈ വിശേഷോ നാസ്തി മേതയോഃ 
വനപരവം. 
എന്ന” ധര്‍മ്മപപയതന്‍ മറുപടി പറഞ്ഞു. അനദൃശംസ്യം അനു 
ഷഠിക്കുകയും തദ്‌ബലത്താല്‍ :_. 


യസ്യത്തേ/ത്ഥാശ്ച കാമാശ്ച ആന്യശംസ്യ്യം പരം മതം 


തസ്‌മാത്തേ (ഭാതരഃ സര്‍വേ ജീവന്തു ഭരതര്‍ഷഭ 
വനപര്‍വം . 


എന്നീവിധം യക്‌”ഷാനു(ധഗഹം കൊണ്ട്‌ എല്ലാ (ഭാതാക്കളേയും 
ജീവിതരായിക്കാണുകയും ചെയ്യുന്നു. അജ്ഞാതവാസം കഴിയും 
മുന്പേ ദൂതമൃഖേന യുധിഷ്‌ഠിരാദികരം വെളിവായിപ്പോയി 
എന്ന്‌ ദുര്യോധനന്‍ ശരഠിക്കുമ്പോഠം ഭീഷ്‌മര:._ 


“തീര്‍ണ്ണരപതിജേ്ഞേന ധനഞ്ജയേന 
വിഷ്‌ ഭാരിതാ ഗാണ്ഡിവമാര്‍ഗമദ്ധോയേ 
നേച്ഛുന്ത്യസത്യന സുര്രേന്ദലോകം 
പാണ്ഡോസ്സ്റുതാഃ (ബഹ*മണശ്ചാപി ലോകം.” 
എന്നിങ്ങനെ പാണ്ഡവരുടെ സത്യനിഷ്‌ഠയെ വ്യക്‌ തമാക്കുന്നു. 
പാണ”ഡവന്‌ മാര്‍ക്ക്‌? ഭഗവാന്‍ കടഷ്‌ണനോടുള്ള ഭക്‌തിയും 
ഭഗവാന്‍ കടൃഷ്‌ണന്‌ അവരോടുള്ള വാത'സല്യവൃം 





364 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


വപാണ*ഡവാ.- 


തവ കൃഷ്‌ണ പ്രസാദാദ്വൈെ വര്‍ഷാണ്യേതാനി സർവശഃ 
ഉഷിതാഃ സ്‌മോ ജഗന്നാഥ ത്വം നാഥോ നോ ജനാര്‍ദന 
കൃഷ്‌ണാ ച ദേവകീപ്യതം വ വന്ദേ പാദയേഃസ്മുദാ. 


കഷ” ണഃ---- 


മാ ശോകം കുരു കല്യാണി ധാര്‍ത്തരാഷ്‌ (ദാന്‍ സമാഹിതാന്‍ 

അചിരാദ്‌ഘാതയിത്വാഹം പാര്‍ത”ഥേന സഹിതഃ ക്ഷിതിം 

യൃധിഷ്‌ഠിരായ ദാസ്യാമി യാതു തേമനദസോജ്‌ജ്വരഃ 

വിരാടപര്‍വം. 

എന്നീ പംക*തികളില്‍ നിന്ന്‌ സ്‌*പഷ്‌*ടവുമാകുറുന്നു. ഉദ്യോഗ 
പര്‍വത്തില്‍ ശ്രീകൃഷ്ണന്‍ പാണ്ഡവര്‍ക്കു വേണ്ടിയും പൊതുവെ 
ക്ഷേമത്തിനായും നടത്തുന്ന ദൃത്‌ (പത്രയേകം ദൃഷ്ടിവെയ* ക്കേണ്ട 
ഭാഗമാണ്‌. (്ശരീകഴുഷ൦ണനെ ദുര്യോധനന്‍ ഈണിന്‌ ക്‌ഷണി 
ക്കുമ്പോഠം (ശ്രീകൃഷ്‌ണന്‍ മറുപടി പറയുന്നത്‌: 


സ്യ്പീതി ഭോജ്യാന്യന്നാനി ആപദ്‌*ഭോജ്യാനി വാ പുനഃ 
ന ച സ്യ്പീയസ രാജന്‍ ന ചൈവാപദ്‌“ഗതാ വയം 
ദ്വിഷദന്നം ന ഭോക്‌തവ്യം ദ്വിഷന്തം നൈവ ഭോജയേത* 
പഠാണ്ഡവാന്‍ ദ്വിഷസേ രാജന്‍ മമ പ്രാണാഹി പാണ്ഡവാഃ 
യസ്താന്‍ ദ്വേഷ്ടി! സ മാം ദ്വേഷ്ടി യസ്ത്ാ നനു സമാ മനു 
ഐകാതമ്യ മാം ഗതം വിദ്ധി പാണ്ഡവൈരധര്‍മ്മചാരിഭിഃ 


ഉദ്യോഗപര്‍വം 
സഭയില്‍ പ്രവേശിച്ച” ഭഗവാന്‍ ധ്രുതരാഷ്ടനോട്‌ പറയൃന്നത”:- 


തേ പു(താസ്‌തവ കാരവ്യ ദുര്യോധനപുരോഗമാഃ 
ധര്‍മ്മാര്‍ത്ഥൌ പൃഷ്ഠതഃ കൃത്വാ (പചരന്തി നൃശംസവത' 
സേയമാപന്‌ മഹാഘോരാ കുരുഷ്ചേവ സമുൃത്ഥിതാ 
ഉപേക്ഷ്യമാണാ കൌരവ്യ പൃഥിവീം ഘാതയിഷ്യതി 
ശക്യാ ചേയ ശമയിതും ത്വംചേദിച്ഛുസി ഭാരത 

ത്വയയ ധീനഃ ശമോ രാജന്‍ മയിചൈവവ ശാംപതേ 
പു(താന്‍ സ്‌ഥാപയ കൌരവ്യ സ്ഥാപയിഷ്യാമൃഹം പരാന്‍ 
പിത്ത്യം തേഭ്യഃ പ്രദായാംശം പാണ്‌ഡവേഭ്യോ യഥോചിതം 
തതഃ സപു(്തഃ സിദ്ധാര്‍ത”ഥൊ ഭുംഗ്‌ക്ഷവഭോഗാന്‍ പരന്തപ, 


ഉദ്ദേഗേപര്‍വം 
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ഇതൃകേട്ട്‌” ദുര്യോധന നോട്‌” ഉപദേശിക്കുവാന്‍ ധടൃതരാഷ്‌(്ര൪ 
ആവശ്യപ്പെടയന്നതനുസരിച്ച്‌” ഭഗവാന്‍ ദുര്യോധനനോട്‌” ഉപദേ 
ശിക്കുന്നത്‌:-_ 


“ദുര്യോധന നിബോധേദം മദ്വാക്യം കുരുസത്തമ 
ശമാര്‍ത*ഥം തേ വിശേഷേണ സാനുബന്‌ധസ്യ ഭാരത 
രോചതേ തേ പിതുസ്‌*താത പാണ”ഡവൈഃ സഹസംഗമഃ 
സാമാത്ൃയസ്യ കുരുശ്രേഷ്‌ഠ തത്തുഭ്യം താത രോചതാം 

മാ താത (്രിയമാ യാന്തി മവമം സ്ഥാഃ സമുദ്യതാം 

അര്‍ദ്ധം പ്രദായ പാരത്ഥേഭ്യോ മഹതീം ര്രിയമാപ”നുഹി?* 


ദുര്യോധനന്‍െറ മറുപടി. 


ഭക”തിവാദേന പാര്‍ത്‌*ഥാനാ മകസ്‌മാതഴ മധുസൃദന 
ഭവാന്‍ കഷത്താ ച രാജാ ചാപ്യ്യാചാര്യോ വാ പിതാമഹഃ 
മാമേവ പരിഗര്‍ഹന്തേ നാന്യം കഞ്ചന പാണ“ഡവം 

രാജ്യാം ശശ്ചാപ്ൃനുജ്‌ഞാതോ യോ മേ പി(താ പുരാഭവത്‌ 
ന സ ലഭ്യഃ പുനര്‍ജാതു മയ ജീവതി കേശവ 

യാവഭ്ധി തീക്ഷ്‌ണയാ സൂച്യയാ വിധ്യേദഗ്രേണ കേശവ 
താവദപ്യപരിത്യാജ്യം ഭൂൃമേര്‍നഃ പാണ്‌ഡവാന്‍ പ്രതി 


ഇതുകേട്ട്‌ ഭഗവാ൯ കോപിഷ്‌ടനായതു കണ്ടിട്ട്‌” ദുര്യോധനന്‍ 
ഭഗവാനെ ഹിംസിക്കാനാരംഭിക്കവെ ഭഗവാന്‍ മറുപടി പറകയും 
(്രദര്‍ശിപ്പിക്കയും ചെയ്‌ത യോഗമഹിമ:_. 


““ഏകോഹമിതി യന്മോഹാന്മന്യസേ മാം സുയോധന 
പരിഭൂയ സുദൂര്‍ബപുദ്ധേ! ശ്രഹീതും മാം ചികീര്‍ഷസി 
ഇഹൈവ പാണ്‌ഡവാഃ സര്‍വ തഥൈവാന്‌ധകവൃൃഷ്ക്രയഃ 
ഇഹാദിത്യാശ്‌ചരുധദാശ്‌ച വസവശ്‌ച മഹർഷിഭിഃ 
ഏവമുക്ത്വാ ജഹാസോച്ച്പൈഃ കേശവഃ പരവീരഹാ 

തസ്യ സംസ്‌മയതഃ ശൌരേര്‍വിദ്യു (ദുപാ മഹാത്‌മനഃ 
യറുഗപപച്ച വിനിഷ്‌പേതുഃ സാക്ഷാത്‌ സര്‍വാസ്കു ദേവതാഃ" 


ഉദമദ്യോഗപര്‍വം 


മാതാവായ കുന്തി കര്‍ണ്ണനെ ഡ്വാധീനപ്പെടുത്തി സ്വപക്ഷത്തില്‍ 


ചേര്‍ക്കുവാന്‍ (ശമിച്ചിട്ടും അതിന” വഴിപ്പെടാതെ കര്‍ണ്ണന്‍ തന്റെ 
സ്വാമിഭക്‌തിയാല്‍ ദൃഡമായി നില്‍ക്കുന്ന സന്ദര്‍ഭം :__ 
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കര്‍ണ്ണ്ണനു കുന്തിയോട്‌;._- 


“ന വൈ മഹിതം പൂര്‍വം മാതദുവച്ചേഷ്‌ടിതം ത്വയാ 

സാ മാം സംബോധയസ്യദ്യ കേവലാത്‌മഹിതൈെഷിണ്‌! 
പാണേ“ഡവാന്‍ യദിഗച്ഛ്യാമി കിം മറം ക്ഷ്രതം വദിഷ്ൃതി 
ഉപനഹ്യ പരൈരവൈരം യേമാം നിത്യമുപാസതേ 
നമസ്‌ക്കൃര്‍വന്തി ച കഥം തേഷാം ഛിന്ദ്യാം മനോരഥം 
ധൃതരാഷ്ട്രസ്യ പറ്രതാണാ മര്‍ത്ഥേ യോത്സ്യാമി തേ സ്മുതൈഃ 
ബലം ച ശക്‌ തിം ചാസ്‌ഥായ നവൈ ത്വര്ൃയനൃതം വദേ 
സംഗ്രാമേ ന ഹനിഷ്യാനി തേ സുതാനര്‍ജ്‌ ജുനാദ്യതേ 

ന തേ ജാതു ന ശിഷ്ൃന്തി ചു(ധതാഃ” പഞ്ചയശ “വിനി 
നിരര്‍ജ്‌ജുനാ സകര്‍ണ്ണാ വാ സാരജ്‌*ജൂനാ വാ ഹതേ മയി?" 


ഉദ്യോഗപര്‍വം. 


ഭയമംരമായ കൌരവസൈനൃവും തത്രാപി കുരുയവ്ൃയദ്ധനായ 
പിതാമഹനേയും കണ്ടിട്ട്‌ യുധിഷ്ഠിരന്‍ ശങ്കിച്ച്‌ അര്‍ജ്ജുന 
നോട്‌” ജയസന്ദേഹത്തെ അവതരിപ്പ്പിക്കവേ ധരമ്മനിഷ്‌ഠനായ 
അര്‍ജ്‌ജുനന്‍െറ മറുപടി :--- 


ന തഥാ ബലവിര്യാഭ്യാം ജയന്തി വിജിഗീഷവഃ 
യഥാ സത്യ്യാന്യം ശസ്യയാഭ്യാം ധര്‍മ്മേണൈ വോദ്യമേന ച 
ത്ൃയക്‌ത്വഠ ധര്‍മ്മം തഥാസര്‍വെ ധര്‍മ്മം ചോത്തമമാ(ശ്രിതഃ 
യുദ്ധ്യധ്വമനഹങ്കാര യതോ ധര്‍മ്മ സ്പൃതോ ജയഃ 
ഏവം രാജന്‍ വിജാനീഹി (്ുവോസ്‌*മാകം രണേജയംഃ 
യഥാ തു നാരദഃ (പാഹ യതഃ ക്ഷ“ണസ്‌തതോ ജയഃ 
ഗുണഭൃതോ ജയഃ കൃഷ്ണേ പുൃഷ്ഠതോഭോൃയതി മാധവ 
ഉദ്യേഭഗപര്‍വ്വം 
ഈ ഘട്ടത്തില്‍ ദ്രോണര്‍ പറയുന്നത്‌ :- 
“ര്ധുവസ്‌തേ വിജയോ രാജന്‍ യസ്യ മ്രന്തീ ഹരിസ*തവ 
യതോ ധര്‍മ്മ സ്‌തത കൃ ഷ്യ്യോ യതഃ കൃഷ്ണ സ തതോ ജയഃ? 
ഭീഷ്‌മപര്‍വം 
“ഈ ഭീഷ്‌മപര്‍വത്തിലാണ്‌* ലോക്രവപസിദ്ധമായ ഭഗവദ്‌. 
ഗീതം അസ്‌ (തവിദ്യാപരമാചാരൃരായ ദ്രോണര്‍ ശസ്ത്രം താഴെ 


& ഭഗവദ്ഗീതാ വിഷയത്തെക്കുറിച്ച” (പതോ്യേകം അദ്‌ധ്്യായം ചേര്‍ക്കു 
ന്നുണ്ട'. 
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വച്ചല്ലാതെ പാണ്ഡവര്‍ക്ക്‌” ജയമില്ല; പുത്തനായ അശ്വത്ഥാമാവ്‌” 
ജീവിച്ചിരിക്കും വരെ മൂപ്പര ശസ്‌(തം താഴത്തുവയ്‌ക്കുകയും 
ഇല്പ എന്നുവന്നപ്പ്പോഠം ഭീമന്‍, അശ്വത'“ഥാമാവെന്ന ഗജത്തെ 
വധിക്കുകയും ““അശ്വത*ഥാമാഹരുഃ”” എന്ന” ധര്‍മ്മപുത്രര്‍ പറ 
യുകയും ചെയ്‌തു. ദ്രോണര്‍ അജാതശ്രതുവിന്‍െറ വച്ചനം 
കേട്ടു ശസ്‌ (തസന്യാസം ചെയ്‌ തൃവത്രെ, ധരമ്മപൃു(തരെ 
കൊണ്ട്‌ ഇത്‌ പറയിക്കുവാന്‍ ശ്രീകൃഷ$ണന്‍ നന്നേ കുഴങ്ങി; 
ഒടുവില്‍ :-- 


അനദുതം ജിവിതസ്യാത്ഥേ വദന്നസ്‌പ്യശ്ൃതേ നൃതൈഃ 


എന്നു ധര്‍മ്മജീവിതരക്ഷക്കദയി പറയേണ്ടിവന്നാല്‍ അന്തം 
പാപമാകയില്ലെന്നുപദേശിച്ചുപോല്‍. ജയദ്ദഥന്‍െറ ശിരഛേദ 
ത്തിനായി അസമയത്തില്‍ സൂര്യബിംബം മറച്ചതും അരജ്ജുനന്റെ 
ശിരസ്സ്സിനു, വിട്ടതായ കര്‍ണ്ണാസ്ത്രം ശിരസ്ഥമായ തലപ്പാവില്‍ 
ലമകക്കാക്കി അഞ്ചു വിരല്‍പാട്‌ രഥം താഴ്ത്തിയതും മറവും 
യോഗേശ്വരനായ ശ്രീകൃഷ“ണന്‍െറ കരുണാവിലാസത്തിന്‌ 
(പത്യക്ഷോദാഹരണമാകുന്നു. രെൌട്രദമായ അസ്സം വീണ്ടും സന്ധാ 
നം ചെയ്ത അജ്ജുനനായി അയക്കാന്‍ നോക്കവേ കര്‍ണ്ണൂരഥത്തിന്റെ 
ചരകം ഭൂമിയില്‍ അല്പം തറണപ്പോോഠം കര്‍ണ്ണന്‍ യുദ്ധധര്‍മ്മം അനു 
സരിച്ച്‌ അല്‌പം ക്ഷമിക്കാനായി അര്‍ജ്ജുനനോട്‌ അപേക്ഷി 
ക്കുന്നു. ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ ഇതിനു മുമ്പില്‍ ഇവര്‍ക്ക്‌” ആപത്തു 
ണ്ടായ ഘട്ടത്തില്‍ നിന്‍െറ ധര്‍മ്മദൃഷ്‌ടി എവിടെപ്പേയി എന്നു 
ഭഗവാന്‍ ചോദിക്കുന്ന സന്ദര്‍ഭം :__ 


““വനവാസേ വൃതീതേ ച കര്‍ണ്ണ വർഷേ (തയോദശേ 

ന പ്രയഛസിയ്(ദാജ്യം കു. തേ ധര്‍മ്മസ്തദാഗതഃ 
യദ്‌ഭീമസേനം സര്‍വൈശ്ച വിഷയുക്തൈശ്ച ഭോജനൈഃ 
ആചരത്ത്വന്മതേ രാജന്‍ ക്വ തേ ധര്‍മ്മസുദാഗതഃ 

യാദാ രജസ്വലാം കൃഷ്‌ണാം ദുശ്ശാസനവശേസ്ഥിതാം 
സഭായാം (പാാഹസഃ കര്‍ണ്ണ! ക്വ തേ ധര്‍മ്മസ്പദാഗത?? 


ഗതിയില്പാതെയായപ്പോഠം ഏകശേഷനായ ഭുര്യോധനന്‍ 
ധര്‍മ്മപറു(തനായി രാജ്യം വിട്ടുകൊടുക്കാമെന്നായിട്ടും ധര്‍മ്മ 
യാചന വേളയില്‍ താരാത്തതൂകൊണ്ട്‌ കറുഷ”ണാപമാനം മുത 
ലായ അനിഷ്‌ടം നടന്നതൃകൊണ്ടും ഭീമനാല്‍ ഹതപ്രായനായമി 
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ഭൂമിയില്‍ പതിച്ചു കിടക്കുന്നു. ആ അവസരത്തില്‍ 
പശരീകൃഷ” ണന്‍ 


““ലോകഭേനാതിബലേന ത്വം തൃഷ്‌ണയാ ച വശീകൃത്മ 
കൃതവാനസ്യ കാര്യാണി വിപാകസ്പസ്യ ഭുജ്യതാം”" 


എന്നു ദുര്യോധനനോട്‌ പറയവേ അപ്പോഴും വീരമാനിയായ 
അവന്‍. 
യദ ര്ദഷ്‌ടം ക്ഷ(തബന്‌ധൃനാം സ്വധര്‍മ്മമനുപശ്ൃതാം 
തദിദം നിധനം പ6്രാഫ്്ം കോനു സ്വനിതരോമയാഃ 
൩സുഹൃയല്‍ സാനുബന'ധശ്ച സ്വര്‍ഗം ഗന്താഹമച്യമുത 
യൂയം ഗര്‍ഹിതസജല്ലാഃ ശോചന്തോ വര്‍ത്തയിഷ്ൃഥ?” 


ശല്ൃപര്‍വം, 


എന്നിങ്ങനെ ക്ഷ്ര്രധീരനായിത്തന്നെ കാണപ്പെടുന്നു. ദുര്യോധ 
നന്‍െറ നിര്യാണശേഷം അഭിഷിക്കനായ ധര്‍മ്മപു (്രന്‍ 
ര്രീകൃഷ”“ണനോട്‌:- 


വയം രാജ്യമനു(പഠപ്‌താഃ പൃഥിവീ ച വശേ സ്ഥിതാ 
തവ (പസാസാദ്‌ ഭഗവംസ്‌'ധ്തിലോകഗതവിക്രമ 


എന്ന്‌ സന്തോഷം ഭാവിച്ചതിന$ കൃഷണന്‍ മാനം ദീക്ഷിച്ചിരി 
കറ്നെന്നു. അതിന്‌ കാരണം ശരശയനഗതനായ ഭീഷ മരുടെ അടു 
ക്കല്‍ മനസ്സു പതിപ്പിച്ചതിനാലാണ്‌ എന്നും, ലബ്‌ധമായ 
അവസരമുപേക്ഷിക്കാതെ വേഗേന ചെന്ന” ധര്‍മ്മോപദേശം കേട്ടു 
വരണം എന്നും പറഞ്ഞ്‌ കൃഷ്‌ണന്‍ ധരമ്മപു(താദികളോടു 
കൂടി അവിടെച്ചെല്പുകയും ഭീഷ്‌മര്‍ ധര്‍മ്മോപദേശം ചെയ്‌ത്‌ 
അനുഗ്രഹിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ശാന്തിപര്‍വവും അനുശാസന 
പര്‍വ്വത്തിലേ ചില ഭാഗവും ഈ ഉപദേശംകൊണ്ട്‌ അലംകൃത 
മായിരിക്കുന്നു. 


“പതാ ഇവ പിതുര്‍ഗേഹേ വിഷയേ യസ്യ മാനവാഃ 
നിര്‍ഭയാ വിചരിഷ്ൃന്തി സ രാജാ രാജസത്തമ 

ധര്‍മ്മേണ നിധനം ശ്രേയോ ന ജയഃ പാപകര്‍മ്മണാ 

ധര്‍മ്മഃ സനാതനഃ സത്യം സത്യം (ബഹ്മ സനാതനം 

സത്യം യജ്‌ഞര്‍ പരം പ്രോക്‌ തം സര്‍വം സത്ത്യേ പ്രതിഷ്ഠിതം 
യദാ സംഹരതേ കാമാന്‍ കൂര്‍മ്മോങ്‌ഗ്യാനീവ ൩൪൮൨ശഃ 
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തദാത്മ ജ്യോതിരാത്‌മശരീരാത്‌*മനോ്യേവ (പസീദതി 
അദ്ദൈവ കുരു, യ്രഛയോ മാ ത്വാം കാലോധ്യതൃഗാദയം. 
അക രതേഷേവവ കാര്യേഷു മടൃുത്യൂര്‍വൈ സ്രമ്പകര്‍ഷതി. 
അമറുതം ചൈവ മൃത്യമുശ്ച ദ്വയം ദേഹേ &6്രതിഷ*ഠിതം 
മടൃത്യൂരാപദ്യതേ മോഹാത്‌ സത്യേനാപദ്യത്തേ മൃതം 
സത്യം (ബഹ*മ തപഃ സത്യം സ്വര്‍ഗ്ഗം സത്യേന ശഛതീി 
അനദുതം തമസോ രൂപം തമസാനീയതേഹ്യധഃ 

സ്വര്‍ഗ്ഗം (പകാശ ഇത്യാഹൃര്‍ന്നരകം തമ എവ ച 
വേദസ്യോപനിഷത്‌ സത്യം സത്യ സ്വ്യോപനിഷദ' ദമ 

ദമ സ്യോപനിഷന്മോക്ഷ എതത$* സര്‍വാനുശാസനം?” 


ശാന്തിപര്‍വം. 


അഗാധധ വിമലേ ശുദ്ധേ സത്ൃതിത്ഥേ ധൃതിപ്പദേ 

സ്‌ നാ.ഖ്യം മാനസേ തീര്‍ത്ഥേ സത്യമാലംബ്യയ ശാശ്വതം 
ശോകസ്ഥാനസഹസ്റ്രാണി ദുഃഖസ്ഥാനശതാനി ച 

ദിവസേ ദിവസേ മൃഡമാവിശന്തി ന പണ്ഡിതം 
സുഖമേകാന്തതോ നാസ്ത്ിശ(കസ്യാപി (തിവിഷ്‌ടപേ 
ക്ഷയാന്താ നിചായാഃ$ സര്‍ഭവ പതനാന്താഃ സമുകശ്ഛരയാ$ 
സംയോഗാ വിപ്രയോഗാന്താ മരണാന്തം ച ജീവിതം 
ജായമാനാംശ്‌ച സമ്പ്പേക്ഷ്യ (മിയമാണാം സയുഥൈവ ച 
ന സംവേധഗാസ്തി ചേത്‌പുംസഃ കാഷ്ടലോഷ്ടസമോഹി സഃ 
ഉപായോ,/യം പരപ്രാപ്‌തൌ പരമഃ പരികീര്‍ത്തിതഃ 
പാലയ ത്വം [പജാഃ സർവാഃ കൃഷ്ണുസ്നേ/ സ്യൂപരായണഃ” 


അനുശാസനപര്‍വം. 


മഹാഭാരതകഥയെ സം (ഗഹിച്ചു ഇങ്ങനെ ഒരു ശ്ളോകം 
(പാചീനമായി കാണുന്നു:- 


ആദൌ പാണ്ഡവധാര്‍ത്തരാഷ (ടജനനം ലാക്ഷഗൃഹേ ദാഹനം 
ദ്യൂതം (ശീഹരണം വനേ ഡിഹരണം മാത്ധ്യാലയേ വര്‍ത്തനം 
ലീലാഗോ(്ഗഹണം രണേ വിഹരണം സന്ധിക്രിയാജ്യംഭണം 
പശ്ചാദ്‌ഭിീമസുഃയാധനാദിനിധനം ഹോേതനമഹാഭാരതം 


(ശീമഹാഭാരതം വേണ്ടുംവിധം അത്ഥമാക്കേണ്ടത്‌ ““ഭക'ത്യാ 
യുൃക്ഷ്ത്യാ വിഭക്‌ത്യാച്‌” ആയിരിക്കണമെന്ന്‌ പഴമക്കാര്‍ 


൫68 ഹിന്ദുമതപ്രദീപികാ 


പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മഹാഭാരതത്തില്‍ സ്ത്രിക്കയെങ്കിലും ചെയ്‌*തി 
ട്ടിപ്പാത്ത ഒരു വിഷയം ആര്യവിജ്‌ഞാനഭണ*”ഡാഗാരത്തില്‍ ഇല്ല 
തന്നെ. മ്രന്തരബ്ബാഹ്മണാരണ്യകോപനിഷത്തുകളില്‍ ഉഠംപ്പെട്ടിട്ടുള്ള 
(പധാനമായ സകല പാഠങ്ങളും ഉപഖ്യാനാദിസഹിതം അവിട 
വിടെ ആയി മഹാഭാരതത്തില്‍ ഗുമ്‌ഭനം ചെയ*തിട്ടുണ്ട്‌. 


ഈ ഗ്രന്‌“ഥം ചില മഹാരാജാക്കന്മാരുടെ വെറും ഒരു, ചരി 
(തമാണെന്നു വിചാരിച്ചു ദര്‍ശിച്ചാല്‍ അതൊരു, മഹാപാപ 
മാണെന്നുപറയാന്‍ യാതൊരു മടിയും ഇല്ല. ശ്രീമാന്‍ സി. വി. 
രാമന്‍പിള്ളയവര്‍കളുടെ മാര്‍ത്താണ”ഡവര്‍മ്മയില്‍ എത്രത്തോളം 
ചരിതം ഉണ്ടോ അത്തത്തേളം ചരിയ്രമേ ഭാരതത്തില്‍ ഉള്ളു. 
യാഗശാലയില്‍ കേറിച്ചെന്നതിനു പട്ടിക്കുട്ടിയെ തല്ലിയ കാര 
ണം വെച്ചു തമള്ളപ്പട്ടീ (സരമ) ശപിക്കുന്നതൃമുതല്‍ പട്ടിയെക്കേറ്റി 
സ്വര്‍ഗത്തേയ്‌ക്കു കൊണ്ടുപോകാന്‍ ഭാവിക്കുന്ന ഭാഗംവരെ 
കഥാസ്വരൂപങ്ങഠം (പ്രായേണ അസംഭാവ്ൃയജാതികളാണ്‌. ശ്രീശ 
ഭരളഗവത”പാദര്‍ അരുളിച്ചെയതപോലെ അഗ്‌നി തൊട്ടാല്‍ 
തണുക്കുമെന്ന്‌ ര്രുതിശതങ്ങഠം ഘോഷിച്ചാലും അനുഭവപ്രാ 
മാണ്യം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. ആര്ൃയന്‍മാരമുടെ (പ്രഡ്രരഗന്‌ഥങ്ങളില്‍ 
അസംഭാവ്യമായ കഥകഠം കണ്ടാല്‍ അവയെ അര്‍ത'ഥവാദരൂപ 
മായി കരുതി അവിടെനിന്നും വ്ൃംഗൃമായിക്കിട്ടുന്ന തത്ത്വം മന 
സ്ത്റിലാക്കിക്കൊള്ളണമെന്നുള്ള മഹാന്‍മാരുടെ ഉപദേശം ആലോ 
ചിച്ച്‌” ദര്‍ശിക്കൃമ്പോഠം മനുഷ്യജീവിതത്തെ നന്നാക്കുവാനുളുള 
ഏകഥര്‍മ്മോപ ദേശശാസ രമാണ്‌” മഹാഭാരതം എന്നു കാണാം, 
ഈ മഹാഭാരതം കാമക്രകോധാദിദോഷങ്ങളെ ത്യജിച്ച്‌ ജയം നേ 
ടുവാനുള്ള ഉപായമാകയാലാണ്‌ “ജയ്‌” നാമധേയം ഈ മഹ്ൃരരഗ 
ന്‌ഥത്തിനേരപ്പെട്ടത്‌. ഇങ്ങനെ വേണ്ടവിധം ദര്‍ശിക്കുന്നതിലേ 
ക്കായി ഇതിലെ പ്രധാന പാഠ്രതങ്ങളുടെ വ്യയം ഗ്യാര്‍ത"ഥചല' പന 


സൂച പ്പ ക്കാം. 


ഇത* ഓര്‍മ്മിച്ചുകൊണ്ടു വായിച്ചാല്‍ ഭാരതത്തിന്‍െറ ഘടനാ 
സൌന്ദര്യവയം ഉപദേശമഹിമയും സുഖമായി മനസ്സ്സിലാക്കാം 
ധൃതരാഷ്‌രദര്‍ (രാഷ്‌ (ടം ധരിച്ചവര്‍) കണ്ണു കാണാന്‍ പാടി 
ല്ലായ്‌ക അവിവേകം; ലോകത്തെ വഹിച്ചുകൊണ്ട്‌ പോകുന്ന 
അവിവേകമാണിയാഠം. അദ്ദേഹത്തിന്റെ മക്കഠം ദുര്യോധനാദികഠം 
കലി മുതലായവയുടെ (കലിശബ'ദം പ്രേരണാര്‍ത*ഥകമായ 
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കലി ധാതൃനിഷ്‌പന്നമാകയാല്‍ പ്രേരകന്മാരുടെ) അംശഭവ 
രാകുന്നു. അഥവാ [പപഞ്ചപ്രേരകരായ കാമാദികളുടെ രൃപീ 
കരണമാകുന്നു ഇപര്‍. പാണ്ഡവന്മാര്‍ പ്രണ്ഡം അദ്ധ്യാത്മവിഷയാ 
ബുദ്ധിഃ യേഷാംതേ) എന്ന വ്യുത്‌*പത്തിയാല്‍ സദ്‌ഗതിക്ക്‌ 
ഒഴിച്ചുകുടാത്തതായ പഞ്ചകോശങ്ങഠം ആകുന്നു. “ആഏത്‌മാ 
വൈ പു(തഃ”" എന്ന രീതിയില്‍ ധരര്‍മ്മപറു(തര്‍ ധര്‍മ്മന്‍ തന്നെ 
യാകുന്നു; (ധരിക്കുന്നത്‌) അന്നമയ കോശം.ജഡസ്വരൃപം 
മററു കോശങ്ങഠംക്ക്‌” ആധാരഭൃതം ആകുന്നു. ജഗത* (പ്രാണനായ 
വായുവിന്‍െറ പധത൯ന്‍ ഭീമന്‍ പ്രാണമയകോശം, ജീവസ്വരൃപം, 
ഇ(ന്ദ്രിയനാഥനായ മനസ്സ്സിന്‍െറ (ഇരന്ദന്റെ പുത്രനായ അര്‍ജുനന്‍ 
മനോമയകോശം. ഈ മൂന്നും പിണ്ഡാതമകമായ ഭാതികാവലംബി 
യാകയാല്‍ ഇവര മൂന്നുപേരും പൃഥാ എന്നുകൂടിപ്പേരുള്ള 
കുന്തിയുടെ മക്കളാക്കിയിരിക്കുന്നു. പൃഥാ (പൃഥിവി) കുന്തീ 
(പ്ൃഥിവ്യാത്‌മകം കുശബ'ദത്തിന* പദുഥിവീ എന്നര്‍ത്ഥമു 
ണ്ടല്ലോ) മാ(ദിപൃ(നന്മാര നകുലന്‍ (നഃ വിജ്ഞാനം; കുലം 
ആശ്രയം) വീജ്‌ ഞാനമയകേദശം സഹദേവന്‍ (സ്വയം (്രകാശ 
മായ ആനന്ദമയകോശം) ഇവര്‍ അശ്വിനീപ്യൃധതന്മാര്‍ അശ്വിനി 
ഭേവര്‍ രണ്ടുപേരും സൃമര്യോദയത്തിന* മുമ്പ” പ്രകാശിക്കുന്നവരും 
ഒരാഠം അര്‍തഥദാതാവും മറേറയാഠം ആനന്ദദാതാവും ആകുന്നു 


പരമാത്‌മജ്‌'ഞാനം (സൃര്യോദയം1) ഉണ്ടാകുന്നതിന്‌ ഉദയം 
ചെയ്യേണ്ടതായ ജ്‌ഞാനവിജഞാനസ്വരൂപരാണ്‌ ഇവര്‍. കുന്തിക്ക്‌” 
തന്നെ സുര്യനില്‍ ജനിച്ച മറെറാരു പൃത്രനാണ്‌ കര്‍ണ്ണന്‍; അഹ 
കാരരൂപി. അഞ്ചൃയകോശങ്ങളും പൃഥഗ്‌ഭാവമായിട്ടുള്ള ബോധം 
വരാതെ ആകപ്പാടെ ഒന്നായി വച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന മമതാരൃപിണി 
യായ ശക്തിതന്നെ കൃഷ്‌ണാ എന്നു പേരുള്ള പാഞ്ചാലി 
ശീകൃഷ്‌ണ ഭഗവാന്‍-സര്‍ പവം തന്നിലേക്ക്‌ ആകര്‍ഷിക്കുന്ന. 
പരമാത”മരവ്‌ വിഷ$ണുവിന്‍െറ സംഹാരവേഷം മഹാഭാരത 
ത്തില്‍ മാര്രമേയുള്ളു. ധരമ്മകര്‍മ്മ ക്ഷേര്രമായ ഈ ശരീരത്തില്‍ 
ദൈനംദിനം സകല മനുഷരും ഒന്നുപോലെ അനുഭവിച്ചു 
വരുന്നതറസ പഞ്ചകോശങ്ങളും കാമക്രോധാദികളും തമ്മിലുള്ള 
ഡുദ്‌ധവര്‍ണ്ണൂന ഡണ* മഹാഭാരതത്തിലെ ഇതിവദുത്തം. ദോഷം 
ഏര്‍പ്പ്പെറതെ ഏതുവിധം പതിച്ചാലാണ്‌ പഞ്ചകോശങ്ങം ക്ക്‌ 
സമുന്നതിയെന്നു നേരെ ഉപദേശമായിട്ടും നിന്ദാസ്തുത്്യാദികരം 
കാഞ്ച ഭംഗൃന്തരേണയും (ഗഹിപ്പിക്കുന്നു ഈ വക ദൃഷ്ട്യാ 
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വേണം ആളമുകം ഈ (്ഗന്‌ഥത്തെ പരിശീലിക്കുവാന്‍ ഈ 
വിധം ധര്‍മ്മതത്ത്വങ്ങളടങ്ങിയിട്ടുള്ള ഈ (ഗന്‌*ഥത്തെ ജ്‌ഞാന 
ദൂഷ”ടിയോടുകൃൂടി ശ്രദ്‌ധിച്ചാലെ വ്ൃക്‌തരാകു എന്നുള്ളതി 
ലേക്ക്‌ താദഴ കൊടുത്തിരിക്കുന്നമാതിരിയുള്ള ഗ്ലോകങ്ങടം 
സാക്ഷ്യം വഹിക്കുന്നു: 


കാനീനസ്യ, മുനേഃ സ്വബാന്‌ധവവധു വൈധവ്യവിധ്വംസിനഃ 
സംജാതാഃ കില ഗോളകസ്ൃതനയാഃ കുണ്ഡഃ സ്വയം പഠണ്ഡവഃ 
തേ പഞ്ചാപി സമാനയോനിരതയസ്‌ തേഷാം പുനഃ കീര്‍ത്തനം 
പുണ്യം പാപഹരം വദന്തി മുനയോ ധര്‍മ്മസ്യ സൂക്ഷ്‌മാഗതിഃ 


അഖിലപാപക്ഷയകരം എന്‌, സുപ്രസിദ്‌ധമദയ വിഷ്‌ണു 
സഹൃസ്രനാ൭ം മഹാഭാരതം അ സാശാസനപര്‍വത്തിര അന്തര്‍ 
ഭൃതമായ ഒരു ഭാഗമാണ്‌. ഈ പന്തം ജപിച്ച്‌ തീര്‍തഥം സേവി 
ക്കുക, സാള്രഗാമാഭിഷേകം ചയ്ക്കുക, ഇതിലെ ഓരോ നാമം 
കൊണ്ടും വിഷ 'ണുപൃൂജ സഹ്രസനാമം (കരാലുകഴുകിച്ചൂട്‌) 
നടത്തുക എന്നീ മൂന്ന്‌ പ്രയോഗങ്ങളും (പചൂര .(പചാരങ്ങ 
ളാണ്‌. സഹസ്രനാമജപം നിത്യമായി. അനൂഷ്‌ഠിക്കുന്നവര്‍ 
ധാരാളം ഉണ്ട്‌. ഇതുകൂടാതെ പരമോത്തമോപദേശക്ങാം 
അടങ്ങിയ അനവധി ഘട്ടങ്ങഠം ഈ ഭാരതത്തിലുണ്ട്‌. സനത്‌ 
സുജാതീയം, വിദുരവാകൃംം ഭഗവദ്‌ഗീത, ഭീഷ്‌മോപദേശം 
മുതലായ അനര്‍ഘരത്‌നങ്ങഠം ആണ്‌ ഇതിന്‌ ഉദാഹരണങ്ങഠം. 


പാഠത്തിന്‍െറ യോഗ്ൃതകൊണ്ട്‌” (ശ്രീശജംരഭഗവത്‌പാദര്‍ 
പോലും അവയെ സ്‌മൃതിപ്രമാണമായി ഉദാഹരിച്ചുവരുന്നു- 
ഉപനിഷത്ത്‌” മൃതലായ വേദാന്തരഗന്‌ഥങ്ങഠം പരമതത്ത്വങ്ങളെ 
പ്രതിപാദിക്കുന്ന ശാസ്‌ (്ര്രഗന്‌ഥങ്ങഠം തന്നെ. എന്നാല്‍ അവ 
ലോകത്തിന്‍െറ നാനാവസ്ഥകഠംക്കനുസരിച്ച” ഏതുവിധമാണം 
ആ പാഠങ്ങളെ (പയോഗിക്കേണ്ടതെന്നു പഠിപ്പിക്കുന്നില്ല. ഈ 
സംഗതി ഭാരതം ഭന്നു മാതമേ (ശദ്‌ധവെച്ചു പഠിപ്പിക്കുന്ന 


തായൂള്ളു. 
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ഹരിവംശം 


ഹരിവംശം ഭാരതത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ച ഒടുവിലത്തെ ഒരു 
പര്‍വമാണെന്ന്‌ ചിലര്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നതായി പറഞ്ഞു 
വല്ലെ. ഇതില്‍ ഹരിവംശപര്‍വം, വിഷ്‌ണുപര്‍വം, ഭവിഷ്യ 
പര്‍വം എന്ന്‌ മുന്ന്‌ പര്‍വ്വങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. അതില്‍ ഒന്നാമത്തേ 
തില്‍ ആദിസര്‍ഗകഥനം മുതല്‍ നാരദസംവാദം വരെയും രണ്ടാ 
മത്തേതില്‍ കംസവധാരംഭം മുതല്‍ ഉഷാഹരണം വരെയും മന്നാ 
മത്തേതില്‍ പാണ്‌ഡവവംശ പ്രതിഷ്‌ഠ മൂതല്‍ ര്തിപമരവധം 
വരെയും അനേകം വ്ൃത്താന്തങ്ങഠം ഉപാഖ്യാനരൃപേണ വിവരി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ഇത്‌ രാമായണ ഭാഗവതാദിപോലെ കേരളത്തില്‍ 
പാരായണം ഉള്ളതാണ*. വിഷ്‌ണമുപര്‍വ്വത്തീല്‍ ഒരു ഉപാഖ്യാനം 
(പതേയകിച്ചും ദ്ൃഷ്‌ടിവക്കേണ്ടതായി തോന്നുന്നു. 


ര്രീകൃഷണനം ബലരാമനും കംസവധാനന്തരം കംസന്‍െറ 
ശ്വശുരനായ ജരാസന്ധന്‍ ആ(കമിക്കുന്നതായി കണ്ട്‌ ആയുധ 
ബലവും സൈനൃയബലവും പൂര്‍ണ്ണമായി സമ്പാദിച്ച? ഒരുങ്ങു 
ന്നതൃവരെ സ്ഥലം വിട്ട്‌ തീരത്‌ ശയാ(താവ്യാജേന മാറി താമ 
സിക്കൃന്നതുകൊള്ളാം എന്ന്‌ സങ്കല്പിപ്പ്‌ മധൃര വിട്ട്‌” പുറപ്പെട്ടു 
ദക്ഷിണദേശങ്ങഠം ലക്ഷ്യമാക്കി യാ(്രചെയ്‌തൃു. ര്രമേണ സഹ്വയ്യാ 
രദിയില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായ കരവിരപൃരത്തിലെത്തി അവിടെ 
(പവഹിക്കുന്ന വേണാനദിയുയടെ തീരപരിസരത്തില്‍ ഒരാശ്രമം 
കണ്ട്‌? വലുതായ ഒരശ്വത്്‌ഥവ്യക്ഷത്തിന്‍െറ ചുവട്ടില്‍ തേജ 
സ്വിയാഡ രശീപരശൃഭാമേനെ പരശുലക്ഷ്യം കൊണ്ട്‌ മനസ്സി 
ലാക്കി വന്ദാച്ചു. അസ്യോന്യം കുശലപ്രശ്‌നശേഷം പരശു 
രാമന്‍ കാര്യമെല്ലാം മനസ്സിലാക്കി അവരടെ നിവാസത്തിനും 
ജരാസന്ധന്‍ വന്നര ചേരന്നാല്‍ അവനെ തോല്ലിക്കുന്നതിനുമംയി 
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ഒരു ഗോമന്തപര്‍വതം നിര്‍ഭ്േശിക്കയും അവിടെ അവരെ കൂടിച്ചു 
കൊണ്ടുപോകുകയും ചെയ്യുന്നു. അത്യുന്നതമായ ആ പര്‍വ്വ൪ 
ത്തിലെ ഏകശ്യംഗത്തെ ഇവരുടെ നിവാസത്തിനായി കാണചച്ചു 
കൊടുത്തു. ആ പര്‍വ്വതത്തെ :. 


ഈര്‍മ്മിമന്തം സമുദ്രം ച അപരദ്വീപ ഭൂഷണം 
പ്രേക്ഷമാണൌ സുഖം ത്ര്ത നഗാഗ്രേ വിചരിഷ്യഥഃ 
വിശ്രാമഭൃതം ദേവാനാം ജ്യോതിര്‍ഭിരഭിസംവൃതം 
സോപാനഭൃതം സ്വരഗസ്യ ഗഗനാദ്രിമിവേഃശ്ഛരിതം 
തം വിമാനാവതരണം ഗിരിം മേരൃമിവാപരം 
തസ്യയോത്തമേ മഹാശ്യംഗേ ഭാസ്വന്തൌ ദേവരൃപിണൌ 


ഉദയാസ്തമയേ സോമം സുര്യം ച ജ്യോതിഷാംപതിം 


ഹരിവംശം. അ. 4. ശ്‌ ളോ, 65.88 


എന്നീവിധം വര്‍ണ്ണിക്കുന്നതിനാലും പടിഞ്ഞാറേ സമുദ്രസമര്‍ീ 
പമുള്ളതിനാലും സഹൃപരമ്പരാമദ്ധ്യഗത മാണെന്നുള്ളതിനാലും 
കരവീരപൃരത്തെ സമരിക്കയാലും ഈ ഭാഗം കേരളസീമയാ 
യിരിക്കണം. വ്‌ശേഷിച്ചും ഇവിടെ വച്ചൃതന്നെയാണ” ക്ഷീരാ 
ബ്‌ധിശായിയായ സാക്ഷാല്‍ മഹഭടവിഷ്‌ണുവിന്‍െറ കിരീടം, 
യോഗനി(്രാസമയം വിരോചനാഹററൃതമായത', ഗരൂഡനാല്‍ 
യൃദ്ധം ചെയ്‌ത്‌ (പത്യാനയിക്കപ്പെട്ട (ശീകടഷ”"ണന്‍െറ ശിര 
സ്സില്‍ ധരിപ്പിച്ച കിരീടധാരണമഹോത”സവവും നടക്കുന്നത്‌. 


താഭ്യാമൃഭാക്യാം സല്ലാപേ വര്‍ത്തമാനേ ഗൃഹേയഥാ 
വൈനതേയസ്‌*തതോധ്വാനമതിച്ച (കരാമ വേഗത 

സം ഗ്രാമയുക”തസ്‌തേജസ്വീ ദൈത്യ (പഹരണാങ്കിതഃ 
ദേവതാനാം ജയശ്ലാഘീ ദിവ്യ്രസഗനുപ്വേപ_ നഃ 

സുപ” തസൃശയനേ ദിവ്യേ ക്ഷീരോദേ വരുൃണാലയേ 
വിഷ“ണോഃ കിരീടം ദൈത്യേന ഹൃതം വൈരോചനേന വൈ. 
തദര്‍ത്ഥസ്‌ തേന സംധഗ്രാമഃ കൃതോ ഗുര്‍വര്‍ത്‌ഥമോജസാ 
കിരീടാര്‍ത്‌ ഥേ സമുദ(ദസ്യ്യ മദ്ധ്യേ ദൈതൃയഗബ്ൈൈ സഹ 
മോക്ഷയിത്വഠ കിരീടം തു വൈഷ്‌ണവം പതതാംവരഃ 
സദ്‌ഭദൃഷ' ട്വാ മനുഷം വിഷ₹ണും ശൈലരാജശിരോഗതം 
പപകാശചേഷ'ടാ നിര്‍മ്മുക്‌തം വിമൌലിമിീവ മാനുഷം 


പുര ണേതിഹാസകാണ'ഡം 3173 


അഭിജ്ഞാസ്‌ തസ്യ ഭാവാനാം ഗരൃത്‌മാന്‍ പതതാംവരഃ 
ചിക്ഷേപ ഖം ഗതോ മൌലിം വിഷ്ക്യോഃ ശിരസി ഹദുഷ്‌ടവത്‌' 
ഉപ്രേന്ദ മൂര്‍ദ്ധ൦നി സാ മൌലിരപിനദ്ധാ ഇവാ പതത്‌ 
ശിരസസ്ഥാനനിരമ്മുക്‌താ കടഷ്‌ണഞ്ചൈവാന്വപശോഭയത്‌. 


ഹരിവംശ. അ. 31. ശളേട. 97-44. 


ഇത്രയും വിജയം ചരി(ത(പകാരവും നമ്മുടെ കേരളത്തിലേ 
ജ്ണാണ്‌ സിദ്‌ധിച്ചതെങ്കില്‍ ഇതില്‍പ്പരം വേറേ എന്ത* ചാരി 
താര്‍ത*ഥ്യമാണ” വേണ്ടത്‌. 


അദ്ധ്യായം 41 


ഭഗവദ'“ഗിത 


ഭഗവദഃഗീത ഭഗവാനാല്‍ ഗാനം ച്ചെയ്യപ്പെട്ടതെന്ന നിലയിരു 
സര്‍വജ്‌ഞനായ ഒരു പരമാചാര്യനാല്‍ സര൦്‌പാര്രമായ ഒരു 
ശിഷ്യന്‌ നല്‍കുന്ന ഉപദേശമായി സ്വരുൃപടപ്പുട്ടിരിക്കുന്നു. 


ചിത്രം വടതരോര്‍ മൂലേ വ്ൃദ്‌ധാഃ ശിഷ്യാ ഗൃരൃരര്‍്യുയവാ 
ഗൂരോസതു മൌനം വ്യാഖ്യാനം ശിഷ്യാസ്‌ തു ച്ലരിന്നസംശയാഃ 


എന്ന്‌ പറയുമ്പോലെ വിശിഷ*ടനായ ഒരു ഗുരുവിന്‍െറ ദര്‍ശനം 
തന്നെ ഉപദേശരൂപമായി അന്തഃസങ്കല”പത്തിര ഫലിക്കുമെങ്കില്‍ 
അര്തയും വിശിഷ്ടനായ ആ ശ്‌ഷ്ൃയനെറ അഭിഷ്‌ടത്തിന? 
അത്‌ മതിയാകും. എന്നാല്‍ സര്‍വലോകാനുള്ഹത്തിന്‌ 
അതു പോരല്ലൊ. അതിനാല്‍ വൈഖരീരൃപത്തില്‍ സ്‌പഷഴട 
മായ ഉപദേശവും (ഗഹണവും പരമ്പരയാ ലോകത്തിന്‍െറ 
ക്ഷേമത്തിന* അനുപേക്ഷണീയം തന്നെ, എന്നുതന്നെയല്ല ശരി 
യായ ഉപദേഷ്ടാവിനെ ലഭിക്കുക ദുര്‍ലഭമാകുന്നേടത്ത്‌ ആ 
വക ഉപദേശം എഴുത്തിന്‍െറ രൂപത്തില്‍ രഗന്‌ഥമായിടദ്ടോ മറ്റോ 
(പസിദ്ധം ചെയ'താല്‍ ഒരു, ഗുരുവിന്‍െറ സ്ഥാനം വഹിക്കാന്‍ 


മതിയാകുന്നതിനാല്‍ വളരെ വളരെ സപ്രയോജനമാണ്‌. 


ഭഗവദ്‌ഗീത എന്ന ശബ്‌ ദത്താല്‍ ഇപ്പേഠഠം സകല ലോകവും 
അറിഞ്ഞുയപോരുന്ന ഗീത മഹാഭാരതം ഭീഷ്‌മപര്‍വാന്തര്‍ഗതമായ 
ഒരു ഭാഗമാണ്‌. ഈ ഗീതയില്‍ പ ജിനെട്ടദധ്യായങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. 
സമസ്പ ലോകത്തിനും തത്ത്വജ്ഞാനം ഉപദേശിക്കയാണ്‌*” സജല്പം, 
ലോകങ്ങഠം ആകെ ഭിന്നഭിന്നാധികാരികളാകയാല്‍ ഏത്‌ തര 
ക്കഓാരക്കൂം ഉചിതമായ വിധത്തിലുള്ള ഉപാദശങ്ങഠം ഇവിടെ 


പുരാണേതിഹാസകാണ”ഡം 37 


സുലഭങ്ങളാണ്‌. കര്‍മ്മയോഗം, ഭക്‌ തിയോഗം, ജ്‌ഞാനയോഗം 
എന്നു മൂന്നു തരം യോഗങ്ങളാണ്‌ ശ്രേയസ്സിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങഠം. 
യോഗശബദത്തിന്‌ ചിത്തത്തിന്‍െറ ഏകാഗ്രത എന്നര്‍തഥം. 
കര്‍മ്മത്തില്‍ ഏകഠരഗമായിരുന്നു യാതൊരു പുരവാപരഭാവമോ 
കാലദേശാവസ്‌ഥാവൃത്യാസമോ കൂടാതെ വിഹിതങ്ങളായ 
കര്‍മ്മങ്ങഠം അനുഷഠിക്കയും നിഷിദ്‌ധങ്ങളായവ ഉപേക്ഷിക്ക 
യും കരമ്മഫലത്തില്‍ കാമന ഇല്ലാതെ കര്‍ത്തവ്യമാണെന്നുള്ള 
ബോധത്തോടുകൂടി മാതം വാസ്‌തവത്തില്‍ അകര്‍മ്മിയായി 
നിഷ്‌ഠയായി അനുഷ്‌ഠിക്കയും ചെയ്‌തിരിക്കുകയാണ്‌ കര്‍മ്മ 
യോഗം. ഈ കര്‍മ്മയോഗം ചിത്തശുദ”ധിദ്വാരാ ജ“ഞാന 
യോഗത്തിനും ഭക്‌തിയോഗത്തിനും മാർഗ്‌ ഗമാകുന്നു. 
ചിത്തശുദ*ധിസ്വഭാവം തന്‍െറ കരമ്മസാമര്‍ത്ഥ്യം കൊണ്ട്‌ 
ഫലം സമ്പാദിച്ചു, എന്നുള്ള ബോധം മാററുകയാകുറുന്നു. 
ഭക്‌തിയോഗം സര്‍വജ”ഞനും സര്‍വഗൃണ. പമ്പന്നനുമായ സര്‍ 
വേശ്വരനില്‍ ഉത്തമമായ (പീ തിയോദുകൂടി യഥാര്‍ഹം അര്‍ച്ചന 
വന്ദന സ്‌തവന പ്രണാമാദികളാരു ഉപാസിച്ചിരിക്കുകയാ 
കുന്നു. ഈ ഭക*തിയോഗം കര്‍മ്മയോഗത്തെ വേഗം ശുദ്‌ധി 
പ്പെടുത്തുവാനും നിരുപാധികമായ ഉത്തമജ്‌ഞാനമായി പരി 
ണമിച്ച്‌ പരമാത്മസാക്ഷാത' കാരം സമ്പാദിക്കുവാനും ഉപയോഗ 
പ്പെടുന്നു. 

ഈ ജ്ഞാനയോഗം കര്‍മ്മയോഗം കൊണ്ട്‌ ശുദ്ധമായ 
ചിത്തത്തില്‍ പരമേശ്വരഭക്‌തിയുണ്ടായി തത്ത്വമസീത്യാദി 
മഹാവാക്യാര്‍ത്ഥമനുൃസന്‌ധാനം ചെയ്‌ത്‌ അഖണ്‌ഡാത്‌മ 
രൂപമായി പരിണമിക്കയാകുന്നു. കര്‍മ്മയോഗിയല്ലെങ്കിലും 
ഭക്‌തിഷോഗിയല്ലെങ്കിലും ജന്മാന്തരീയ സംസ്‌കാരമഹിമയാല്‍ 
ജു ഞാനയോഗം സ്വയമേവ തന്നെ (ര കാശിക്കുന്നതിനും വിരോധ 
മില്പ. ജ്‌ഞാനമായ സാധ്ൃത്തിന്‌ കര്‍മ്മഭക ത്യാദികഠം ഒരു തരം 
സാധകം മാരതമാന്ന്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള യോഗങ്ങഠം മൂന്നും (പതി 
പാദിക്കൃകയുും ദിനചര്യയില്‍ എങ്ങിനെ അതു (പയോഗിക്കണം 
എന്ന” പഠിപ്പിക്കുകയുമാണ്‌ ഗീതയുടെ കൃത്യം. ആദ്യത്തേ 
ആറദ ധ്യായങ്ങഠം കര്‍മ്മ യോഗത്തേയും രണ്ടാമത്തേ ആറ്‌ അദ്ധ്യാ 
യങ്ങഠം ഭക്‌തിയോഗത്തേയും ഒടുവിലത്തെ ആറ്‌ അദധ്യ്യാ 
യങ്ങഠം ജ“ഞാനയോഗത്തേയുമൃപദേശിക്കുന്നു. ഈ ഭഗവദ്‌ 


ഗീതയെ ജഗദഗുരു ശ്രീ ശങ്ഭരഭഗവത്‌*പാദാചാരൃയര്‍:__ 


376 ഹിന്ദുമത ([പദീപികട 


“സ ച്ച ഭഗവാന്‍ ജ്ഞാനൈശ്വരൃശക്തിബലവീര്യതേജോഭിഃ 
സദാസമ്പന്നഃ രതിഗുണാത്‌രികാം വൈഷണവിം സ്വറം മായാം 
മൂല(പകൃതിം വശീക്ൃത്യ അജ? അവ്യയഃ ഭൃതാനാം ഇരശ്വര! 
നിത്യ ശുദ്ധ ബുദ്ധ മുുച”ത സ്വഭാ ദവാ. പി സന്‍ സ്വമായയാ 
ദേഹവാനിവ ജാത ഇവ ച ലോകാനുഗ്രഹം കൃുര്‍വന്‍ ലക്ഷ്യതേ. 
സ്വ(പയോജനാ ഭാവേ പി ഭൂതാനുജിഘ്ൃക്ഷയാ വൈദികം ഹി 
ധര്‍മ്മദ്വയം ((പവ്ത്തി നിവൃത്തി ലക്ഷണാത്‌മകം) അര്‍ജ*ജു 
നായ ശോകമോഹമഹേദദധ നിമഗ്‌നായ ഉപദിദേശ ഗുണാധി 
കൈര്‍ഹി ഗൃൃഹീതഃഅനുഷ$ഠീയ മാനശ്‌ച ധര്‍മ്മ പ്രചയം 
ഗമിഷ്യതീതി. തം ധര്‍മ്മം ഭഗവതാ യഥോപദിഷ്‌ടം വേദവ്യാസഃ 
സര്‍വജേഞാ ഭഗവാന്‍ ഗീതാബ്ല്യൈഃ സപ*തഭിഃ ശ്‌ ളോകശതൈഃ 
ഉപനിബബന'ധ” എന്നീവിധമവതരിപ്പിക്കുന്നു. ഈ ഭാഷ്യയ 
പംക്‌ തിയുടെ സാരം-റധര്‍വൈശ്വരൃന്മ്പന്നനെങ്കിലറദും തനി 
ക്കായി ഒരു, ലാഭവുമില്ലെ ജിലും ലോകാനു(ഗഹത്തിനായി ഭഗ 
വാന്‍ സ്വമായയെ സ്വാധീനപ്പെടുത്തി ദേഹമെടുത്തവനേഃടൊപ്പം, 
ശോകമോഹമഹാസറഗരനിമഗ്‌നനായ അര്‍ജ്‌ജുനന്‌ വേദചോ 
ദിതമായ പ്രവ്യത്തിനിവ്യത്തിരൂപമായ രണ്ടൃതരം ധര്‍മ്മത്തെ 
ഉപദേശിച്ചു. ഗുണപൂര്‍ണ്ണനായ അരജ്‌ജൃയനനെപ്പോലുള്ളവര 
ആദരിച്ച” അനുഷ്‌ഠിച്ചാല്‍ അന്യരും അതനുസരിച്ച്‌ (പവര്‍ത്തി 
ക്കു മ്പോഠം ധര്‍മ്മംപുഷ്‌ടിയേ പ്രാപിക്കുമല്ലോ. ഇങ്ങനെയുള്ള 
ധരമ്മം ഭഗവാനുപദേശിച്ചതിനെ അതുപോലെ സര്‍വജ്‌ഞനായ 
വേദവ്യാസന്‍ ഗീതയെന്നു, പേരായ 700 ശ്‌ളോകങ്ങഠം കൊണ്ട്‌ 
കോര്‍ത്തമുകെട്ടിച്ചുമച്ചിരിക്കുന്നു എന്നാകുന്നു. ഈ ഗീതാ 
ശാസ്‌ (തത്തിന്‍െറ (പയോജനം അജ്‌ഞാനഹേതുകമായ സംസാ 
രത്തിന്‍െറ അത്യന്ത വിധ്വംസമായ നിഃശ്രേയസം (മോക്ഷം) 
ആകുന്നു. വിഷയം പരമാത്‌മതത്ത്വരൃൂപമായ വാസുദേവാഖ്യ 
മായ പരപ്ബഹ്മമാകുന്നു. അധികാരി ശോകമോഹാദി സംസാര 
ധര്‍മ്മ (ഗസ്‌തനും പരമപുരൃഷാരത്‌ഥ സിദ്ധിക്കായി ഇഛി 
ക്കുന്നവനും ആകുന്നു. ഈ പരമപൃുരുഷാര്‍ത്‌ഥസിദ്‌ധി 
 ര്രിവിധ ദഃഖസ്യ്യാത്ൃന്ത നിവ്യത്തിരത്ൃയന്ത പുരുൃപാര്‍ത*ഥ്‌* 
എന്നീ സു്ര(പകാരമുള്ള പരമമഠയ ദുഃഖനിവ്ൃത്തിയാകുന്നു. 
ഇതു പരമാത്‌മജ്‌ഞാനമൊന്നു കൊണ്ടേ സിദ്‌ധിക്കൂ എന്നുള്ള 
തിനാല്‍ ഇവന്‍ പരമാത്‌മജഞാനേഛു തന്നെ. (ശ്രീരാമാനുജാ 
ചാര്യര്‍ “പരം (ബഹ്‌'മപുരൃയഷോത്തമോ നാരായണഃ പാണ്‌*ഡു 


പുരാണേതിഹാസകാണ്‌ ഡം 877 


തനയയുദ്ധപ്രോത”സാഹനവ്യാജേന പരമപുരൃഷാര്‍ത്ഥമോക്ഷ 
സാധനതയാ വേദാന്തോദിതം സ്വവിഷയം ജ്‌ഞാനകര്‍മ്മാനദുഗദു 
ഹീതം ഭക”തിയോഗമവതാരയാമാസ' എന്നിങ്ങനെ അവതാരിക 
കൊടുത്തിരിക്കുന്നു. അദ്‌ ദേഹത്തിന്‍െറ ദൃഷ്‌ടിയില്‍ ഭക്‌തി 
യോഗമാണ്‌ പ്രധാനം എന്ന്‌ സിദ്‌“ധിക്കുന്ന ഒരംശം മാധ്തമാണഴ 
വിശേഷം. 


യാമുനാചാര്യ൪ :- 


സ്വധര്‍മ്മജ്‌ഞാനവൈരാഗ്യസാദ്‌ധ്യഭക തേകഗോചരഃ 
നാരായണഃ പരം (ബഹര്‍്‌മ ഗീതാശാസ്‌ ത്രേ സമീരിതഃ 


എന്നീ വിധം (ശ്രീരാമാനൃജമതത്തേ അവലംബിക്കുന്നു. 


യാമുനാചാര്യര്‍ തന്നെ: 
ജ്‌“ഞാനകര്‍മ്മാത്‌മീകേ നിപ്പേ യോഗലക്ഷ്യ സുസംസ്ലൃതേ 
ആത്‌ മാനൃഭൂതിസിദ്ധ്യര്‍ത്‌”ഥേ പൂര്‍വഷട്‌കേന ചോദിതേ 
മധ്ൃയമേ ഭഗവത്തത്വയാഥാതമ്യാവാപ്‌തിസിദ്ധയേ 
ജ്ഞാനകര്‍മ്മാഭിനിര്‍വര്‍ത്ത്യോ ഭക€തിയോഗഃ &്രകീര്‍ത്തിതഃ 
(പധാനപപുരൃഷവ്യക്‌ത സരവേശ്വരവിവേചനം 
കര്‍മ്മധീര്‍ഭക'തിരിത്യാദി പുര്‍വശേഷോന്തിമോദിതഃ 


എന്നീവിധം ഓരോ ആറാറദ' ധ്യായത്തിന്‍േറയും (പതിപാദ്യം 
സം ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതില്‍ നിന്നും ആദ്യത്തെ ആറദ്ധ്യായങ്ങ 
ളില്‍ ആകെക്കൂടി ആത്‌മാനുൃഭവസിദ്‌ധിക്കായുള്ള ജ്‌ഞാന 
നിഷയും കര്‍മ്മനിഷ്‌ഠയും (ത്വം പദ വാച്യം) രണ്ടാമത്തെ 
ആറദ'ധ്യായങ്ങളില്‍ ആകെ ഭഗവത്തത്വത്തിന്‍െറ യാഥാത്‌മ്ൃം 
(യഥാരത*ഥമായ പരിപൂര്‍ണ്ണരുപം) അവിഛിന്നമായ ആനന്ദ 
രൂപമായി അനുഭവിക്കുന്നതിനായുള്ള ഭക"തിയോഗവും (തത” 
പഭദവാച്യം) ഒടുവിലത്തെ ആറദ്‌ധ്യായങ്ങളില്‍ ആകെ പ്രധാനം 
കാരണാവസ്ഥയിലുള്ള അചിത്തായ (ദവ്യം പൃുരൃഷന്‍ (പൂരണം 
ചെയ്‌തിയങ്ങുന്നവന്‍) അചിത്തോടു കലര്‍ന്നവന്‍) എന്നാല്‍ 
വിശൃദ്‌ധാവസ്‌ഥനുമായ പുരൂഷന്‍, വ്യക്‌തം, (മഹദാദി, 
സര്‍വേശ്വരന്‍ (പൃരുഷോത്തമന്‍) ഇവരെപ്പററിയുള്ള വിവേചനം 
കര്‍മ്മയോഗാദികളൃടെ സ്വരൂപം എന്നിങ്ങനെ മുമ്പില്‍ 


൫79 ഹിന്മൃമതപ്രദീപീകാ 


നിരുൃപണം ചെയ്തവയെ ശോധനം ചെയ്ത്‌ നിര്‍ധാരണം ചെയ്യുക 
യും ആണ്‌ [പതിപാദ്യസാരമെന്നു അര്‍ത്‌ഥമാകുന്നു (തത്ത്വം 
ഭേദബദുദ്‌”ധിയേ നശിപ്പിക്കുന്ന അസിവാച്യം) ഇങ്ങിനേയുള്ള 
മൂന്നു ഷഡ്‌ കങ്ങളേയും (കമേണ കര്‍മ്മകാണ്‌ഡം, ഉപാസനാ 
കാണ്‌ഡം, ജ്‌“ഞാനകാണ'ഡം എന്നു വ്ൃവഹരിച്ചുവരുന്നു 
പരമാര്‍ത്‌ഥത്തില്‍ ധര്‍മ്മകാണ്‌ഡം എന്നും (ബഹ്‌മകാണ'ഡം 
എന്നും രണ്ടു (പധാന ശാഖയായി തിരിഞ്ഞിരിക്ക്ുന്ന വേദം 
മുഴുവനേ തിരഞ്ഞാല്‍ കിട്ടുന്ന ഫലം കൃഷ്‌ ണാരജ്്‌ജുനസംവാദ 
രൂപമായി സര്‍വ്വലോകര്‍ക്കും രഗഹിക്കുവാനായ! ആവിര്‍ഭവിച്ച 
ഈ ഭഗവദ'ഗിതാശാസ്‌ (ത്തിലെ തത്വങ്ങഠം മാ(്തമാണ്‌്‌. അതി 
നാല്‍ മഹാഭാരതം ഭീഷ്‌വപര്‍വ്വത്തില്‍ അന്തരഭവിച്ചാിരിക്കുന്ന 
ഭാഗമാണെങ്കിലും ഉപനിഷത്തെന്നും (ബഹ'മവിദ്യയെന്നും 
യോഗശാസ്‌(തം എന്നും ഇങ്ങനെ ഇതിനു (ര്രാതമായ പ്രാമാണ്യം 
കൊടുത്തു വ്യവഹരിച്ചുവരുന്നു. സര്‍വലോകാനു/ഗഹാരത്ഥം 
““അര്‍ജജുനം നിമിത്തീകൃത്്യാഹ വാസുദേവഃ?" എന്ന്‌ (ശീശങ്കര 
ഭഗവത'പാദാചാര൪ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു പോലെ ഈ ഗീതയില്‍ 
നിന്നും എല്ലാ ലോകതും (ഗഹിക്കേണ്ടതായ സാരം ഉണ്ട. 


കര്‍മ്മകാണ”ഡമായ ആദ്യത്തെ ആറദ്ധധ്യായങ്ങഠംക്ക്‌ വിഷയ 
സ്വഭാവത്താല്‍ ഉപോദ്‌്ഘാതം സാങ്ലയ 

കര്‍മ്മകാണഡം യോഗം, കര്‍മ്മയോഗം, ജഞഠാനകര്‍മ്മ 
സസ്യാസയോഗം, സന്യാസയോഗം എന്നു 


പേരൃകഥം പറഞ്ഞൃവരൂന്നു. 


നഹി കശ“ ചിത്‌ക്ഷണമപി ജാതു തിഷ൦ഠതൃകര്‍മ്മകൃത' 
കാരൃതേ ഹൃവശഃ കരമ്മ സര്‍വ്വഃ (പ ദ്യ്തിജൈര്‍ഗ്ഗണൈഃ 
ഗീ.അ.3.ശ്‌ളോ. 5. 


എന്നു ഭഗവാന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതുപോലെ രപകൃതിജങ്ങളായ 
സത്വാദി ഗുണങ്ങഠംക്ക്‌ വശപ്പെട്ട്‌ എല്പാപേരുമേതെങ്കിലും 
ചില കര്‍മ്മത്തില്‍ ((ച്രില പ്രവ്യത്തിയില്‍ുപെട്ടേ ഇരിക്കാന്‍ 
സാധിക്കു എന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌ അവ വേദവിഹിതമായ പ്രവൃത്തി 
ലക്ഷണമോ നിവൃത്തി ലക്ഷണമേോ ആയ ധര്‍മ്മരൂപമായി ഫലി 
പ്പിക്കുന്ന രീതി ശ്രശേഷ്‌ഠമാകുന്നു. (പക്ൃതിവശനായിട്ടാണെ 
ജചിലും ആ തരത്തില്‍ കര്‍ത്ത്ൃതബോധമില്ലാതെ ചെയ്യുന്ന 


പുരാണേതി ഹാസകാണ്‌ഡം 878 


ചെയതികഠം അകര്‍മ്മമാണ്‌* . ഈ വിധമുള്ള അകര്‍മ്മത്തേ 
അപേക്ഷിച്ച്‌ :__ 
നിയതം കുരു, കരമ്മ ത്വം കര്‍മ്മ ജ്യായോഹൃകര്‍മ്മണഃ 
ശരീരയാ്രതാപി ച്ച തേന പ്രസിദ്‌ ധ്യേദകര്‍മ്മണഃ 
ഗീ. അ.3, ശ്ളോ. 8. 
നിയതമായ വിഹിതമ:യ ((പത്േകം ഫലമിന്നതാണെന്ന$* 
വ്ൃയവസ്‌ ഥഡില്പാത) നിത്യമായ കര്‍മ്മമനുഷ്ണിക്കുന്നത” ഉത്തമം. 
ഈവിധമുള്ള കര്‍മ്മമി്‌ല്ലാതെ ശരീരയാ്തപോലുമുണ്ടാകയില്ല. 
ഈ ശരീരയാരത വളരെ അത്യാവശ്യമാണോ എന്ന്‌ ചോദ്യവേരാം; 
ഈ ശരീരയദഠ്രത ഒന്നുമാത്രമേ പരമപദ്രപാപ്‌തിക്ക്‌ ഉപായ 
മായിള്ടുള്ളു എന്നതുകൊണ്ട്‌” കാമനാശേഷമുള്ള ജീവന്‌ ഇത്‌ 
അത്്യവേശ്ൃയമാണ്‌. 
കര്‍മ്മ ണ്യേവാധികാരസ്ധസ്‌തേ മാ ഫലേഷു കദാചന 
മാ കര്‍മ്മഫലഹേതദൃര്‍ഭൃര്‍മാതേ സംഗോ സത്വ കര്‍മ്മണി 
ഗീ. അ. 2. ശ്ലോ. 47. 
എന്നീവിധം അനുഷ്‌ഠിക്കുന്ന കര്‍മ്മത്തിന” ഫലത്തെ ഇഛി 
ക്കരുതെന്നും കര്‍മ്മകര്‍ത്താവ്‌ കാരണമാകരുതെന്നും എന്നാല്‍ 
കര്‍മ്മമേ വേണ്ടെന്നു വയ്‌ ക്കരുതെന്നും, 


കര്‍മ്മണൈവ ഹി സംസാിദ്ധിമാസ്്‌ഥിതാ ജനകാദയഃ 
ഗീ.അ.39. ശ്ലോ. 20. 
എന്നുള്ളതിനാല്‍ കരമ്മംകൊണ്ടു തന്നെ സിദ്‌ധിയൃണ്ടാകു 
മെന്നും ഉപദേശിക്കുന്നു. ചെയ്യുന്ന കര്‍മ്മം ചെയ്‌തേ മതിയാവു 
എന്ന്‌ കര്‍ത്തവൃബൃദ്‌ധി മാര്രത്തോടുകമൂടി 
തസ്‌മാദ സക്‌തസ്ണൃതതം കാര്യം കര്‍മ്മ സമാചര! 
അസക?തോ ഫ്യാചരന്‍ കര്‍മ്മ പരമാഫ്ലോതി പുരൃഷഃ 


എന്ന* ഭഗവാനുപദേശിച്ചിട്ടുള്ളതു പേലെ ഞാന്‍ കര്‍ത്താവ്‌ 
ഞാന്‍ ഫല ഭോക്‌ താവ” എന്ന സംഗം ലേശവും കുടാതെ അനു 
ഷഠിച്ചാല്‍ പരമമായ ശ്രേയസ്സിനെ (പാപിക്കുവാന്‍ കഴിയും. 
കര്‍മ്മം ബന്‌ ധഹേതൃുവല്ലേ എന്നും സംശയിക്കരൃത്‌. ബന്ധ 
ഹേതുവല്പാത്ത കര്‍മ്മങ്ങഠം അനുഷ*ഠിക്കണം, അത" എന്താണെ 
ന്നാല്‍.-- 
യട്ഞാത്ഥാത്‌ കമ്മണോ ന്ൃയധരതലോകോഠ്യ” യം കര്‍മ്മ ബന്ധനഃ 
തദര്‍ത്ഥം കര്‍മ്മ കൌന്തേയ മൃക്‌തസ്സറംഗഃ സമാചര 
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യജ്ഞത്തിനു വേണ്ടി(ലോകേശ്വര(പീതിക്കുവേണ്ടി)അഥവാ 
ദേവയജ്‌ഞ -- പിത്യയജ്‌ഞ - മനൃഷ്യയജ്‌ഞാദികഠം നടത്തുുവാ 
നായി അര്‍ത്‌ഥാര്‍ജ്‌ജനം ചെയ്യുക മുതലായ സകല കര്‍മ്മവും 
ബന്‌ധഹേതുവല്ല. അ(പകാരം അല്പാതെ സ്വാരത്‌ഥ ഭോഗത്തി 
നായം മററും വേണ്ടി ചെയ്യുന്നതെല്ലാം ബന്‌ധഹേതൃവാകുന്നു. 
അതിനാല്‍ യജ*ഞാര്‍ത്‌ഥമായി അസക്‌തനായി (നിരഭികാനി 
യായി] കര്‍മ്മം ച്ചെയ്യുണം. 

ലോകത്തില്‍ മുമുക്ഷുക്കഠം സാംഖ്യന'മാര്‍ (ജ്‌ഞാനികയം) 
യോഗികരം (കരര്‍മ്മികഠം) എന്നു പൊതുവെ രണ്ടുതരത്തിലാണു 
ഒ്ളത*. അതില്‍ ആദ്യത്തെക്കൂട്ടര്‍ക്ക്‌ ജ്‌ ഞാനയോഗവുറും രണ്ടാ 
മത്തെക്കുുട്ടര്‍ക്ക്‌ കര്‍മ്മയോഗവും ആണ്‌ ഉത്തമസാധനം എന്ന്‌ 
ഗീതയില്‍ ഭഗവാന്‍ പറയുന്നു. 


ലോകേ സ്കിന്‍ ദ്വിവിധാ നിഷ്ഠാ പുരാ പ്രോക്താ മയാനഘ 
ജാഞാനയോഗേന സാംഖ്യാനാം കര്‍മ്മയോഗേന യോഗിനാം 
ഗീ. അ 9. ശ്രോ. 3. 


എന്നാല്‍ കര്‍മ്മംചെയ്യാതിരിക്കുന്നത” എളുപ്പമാകയാല്‍ സന്യാസം 
(്രരമ്മ പരിത്യാഗം) കൊണ്ട്‌ മുക്‌തി ലഭിച്ചാല്‍ സുഖമായല്ലൊ 
എന്ന” വിചാരിക്കരൃത്‌ . അങ്ങനെയുള്ള സന്യാസം ജ്ഞാനശുന്യ 
മായതുകൊണ്ട” ഗ്രേയോനിമിത്തമാകയില്പ. ഈ തത്ത്വം :...... 


ന കര്‍മ്മണാമനാര ഭാത്‌ നൈഷ്കുര്‍മ്മ്യം പുരൃഷോയ ശ്‌നുതേ. 
നച്ച സനയസനാദേവ സിദ്ധിം സമധിഗഛതി. 
ഗീ. അ.39. ശ്ലോ. 4, 


എന്ന്‌ വിശദമാകുന്നു. എന്നാല്‍ കേവലജ്ഞാനം മതി കര്‍മ്മം 
കൂടാതെ ഇരിക്കാമല്ല്പൊ എന്ന്‌ സന്ദേഹിക്കരുത്‌. കര്‍മ്മ യോഗം 
കൃടാതെ സന്യാസം എളുപ്പമല്പ. 
:സന്യാസസ്തു മഹാബാഹോ ദുഃഖമാപ”തൃുമയോഗതുഃ?” 
ഗീ. അ. 5. ശ്ശോ. 6. 
എന്നുതന്നെയല്ല സര്‍വ്വകര്‍മ്മസന്യാസം ചെയ്ത യോഗികഴം 
പോലും ചിത്തശുദ്ധിക്കായീ കര്‍മ്മം അനുഷ്ഠിക്കുന്നു. 
“ദേയാഗിന$ കര്‍മ്മ കുര്‍വ്വന്തി സംഗം തൃക*ത്വാത”മശുര്ധയേ?? 
ഗീ. അ. 9, ശ്രോ. 11. 
അതിനാല്‍ ആത്മസാക്ഷാത്‌ കാരം വന്നിട്ടുള്ള ശുദ്ധ ജ്ഞാനി 
കഠംക്ക്‌” കര്‍മ്മംകുടാതിരിക്കാമെന്നപ്പാതെ മറ്റുള്ള ഇടത്തരക്കാര്‍ക്ക്‌ 


പുരാണേതി ഹാസകാണ്‌ഡം 381 


അത്‌ സാധ്ൃമല്ല അവരും അനുഭവശേഷമായ പ്രാരബ*ധകര്‍ 
മ്മാധീനത നിമിത്തം കര്‍മ്മം അനുഷ്‌ ഠിച്ചുപോകും. അങ്ങിനെ 
യുള്ളവര്‍ കര്‍മ്മാനുഷ്‌ഠാനം ചെയ്യുന്നത്‌ മററു ലോകര്‍ക്ക്‌ ഒരു, 
അനുഗ്രഹവും പാഠവൃുമാണെന്നുള്ള ഫലത്തെ കൊടുക്കാനും 
ഉപയോഗപ്പെടുന്നു. 


“* ജ്ഞാനാഗ'നിഃ സര്‍വകര്‍മ്മാണി ഭസ്‌മസാത്‌ 
കൃരുതേ ര്‍ജ്‌ജൃന?* 
ഗി. അ. 4. ശ്ലോ. 37. 
എന്നിങ്ങനെ ജ്ഞാനത്താല്‍ സര്‍വകര്‍മ്മവും നശിക്കുമെന്നുള്ളത* 
ര്പാഠാരബധം ഒഴിച്ചാണ്‌; ആരംഭിച്ചത്‌ ഫലം കൊണ്ടേ അവസാനീ 
ക്കയൂള്ളുവല്ലെം. (്രീശങ്കരഭഗവത്‌പാദാചാര്യര്‍ ഈ ശ്‌ളോക 
ത്തിന്‍െറ ഭാഷ്യത്തില്‍ :__ 


“യേന കര്‍മ്മണാ ശരീരമാരബ്‌ധം തത്‌ പ്രവദുത്തഫലത്വാ 
ദുപഭോഗേനൈവ ക്ഷീയതേ?” എന്ന്‌ പ്രാരബ്‌*ധാനുഭവത്തിന്‍െറ 
അപരിത്യാജ്യതയെ സ്പഷ്‌ടമാക്കുന്നു. അതിനാല്‍ സ്വീക 
രിച്ച ശരീരം തത്‌കാരണമായ കര്‍മ്മഫലത്തിനായി പ്രവര്‍ത്തിച്ചചേ 
തീരൂ എന്നതിനാല്‍ നിഷ ക്കാമനായി സ്വധരമ്മമായി വരുന്ന 
സകല കര്‍മ്മങ്ങളും ഇന്ദ്രിയ നി(ഗഹത്തോടുകുടി ഫലേലേല്ഛു 
കൃടാതെ ചെയ്‌ കയേ വേണ്ടു. അങ്ങനെ ചെയ്യാന്‍ ശേഷിയില്പാ 
ത്തവന്‍ താന്‍ കര്‍ത്താവായി ചെയ്യുന്നതെല്ലാം ഈശ്വരാര്‍ത്ഥമായി 
ഭൃത്യനെ പ്പേോംലെ മാദ്രം അനുഷ്‌ ഠിക്കയാണെന്നുള്ള ഭാവനയില്‍ 
കര്‍മ്മങ്ങാഠം നടത്തണം. ഇക്കാര്യം ഗീതയില്‍ ഭഗവാന്‍: 


മയി സർവാണി കര്‍മ്മാണി സനൃസ്യ്യാധ്യാത്‌മചേതസാ 

നിരാശീര്‍ന്നിര്‍മ്മമോ ഭൂത്വാ കുധ്യസ്വ വിഗതജ്വരഃ 
എന്നീവിധം ഉപദേശിക്കുന്നു. കര്‍മ്മംകൊണ്ടുതന്നെ, സന്യാസം 
കൊണ്ടും യോഗം കൊണ്ടും കിട്ടാവുന്ന ഫലം (പാപിക്കാവുന്ന 
താണ്‌. 

അനാ ഗ്രിതഃ കര്‍മ്മഫലം കാരൃം കര്‍മ്മ കരോതി യര്‍ 

സ സന്യാസീ ച യോഗീച ന നിരഗ്‌നിരന ചാ(ക്കിയഃ?? 

ഗീ. അ. 6. ശ്ലോ. 


ഈ വിധം കര്‍മ്മായാഗം തന്നെ സന്യാസമായും ധ്യാനയോഗ 
മായും പരിണമിച്ചു” സകല ശ്രേയസ്സ്സിനേയും (പസാദിക്കുമത്രെ. 
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രണ്ടാമത്തെ ആറ്‌ അഭ്ധ്യായങ്ങഠം (്രമേണ വിഷയസ്വഭാവം 

കൊണ്ട” ജ്‌ഞാനവിജ്‌”ഞാനയോഗം. താരക (ബഹ'മയോഗം, രാജ 

വിദ്യാ രാജഗുഹൃയോഗം, വിഭൂതിയോഗം, 

ഉപാസനാകാണഡം പവിശ്വരൃപദര്‍ശനയോഗം, ഭക'തിയോഗം 
എന്നിങ്ങനെ കീര്‍ത്തനംചെയ്യപ്പെടുന്നു. 


ഇതുവരെ നിരൂപണം ചെയ്‌തതുപേലെ കര്‍മ്മയോഗം 
സിദ്ധിച്ച” പരിശുദ്‌"ധമായ അന്തഃകരണം ധ്യാനയോഗത്തിന്‌ 
പാ (ര്തമായി ഭവിച്ചു. 

 യോഗീനാമപി സര്‍വ്വേഷാം മദ്‌ഗതേനാന്തരാത' മനാ 

ര്ശദ്ധാവാന്‍ ഭജതേ യോ മാംസ മേ യുക്തതമോ മതഃ” 


എന്നീ ഭഗവദ്വചനമനൂസരിച്ച്‌ ധ്ൃയഠനന മ്പന്നരില്‍ അഗ്രഗണ്ൃയ 
നായവന്‍ സാക്ഷാത്‌ പര[ബഹ്‌മഭൃതമായ പരമപുൃരുൃഷനെ ഉപാ 
സിച്ച്‌ ഭക്‌”തിയോഗപരവശനായി സായുജ്യം (പാപിക്കയാണ' 
അടുത്തതായ പദവി. ഉപാസനത്തേയും ഭക്‌തിയേയും ചുരു 
ക്കത്തില്‍ സം ([ഗഹിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ നോക്കുക: 

“യതഃ പ്രവ്ൃത്തിര്‍ഭൂതാനാം യേന സർവമിദം തതം 


സ്വകര്‍മ്മണാതമഭ്യര്‍ച്ച്യ സിദ്ധിം വിന്ദതി മാനവഃ 
ഗീ. 18.46. 


കടമ ലത പാകമായ ' 4“ കമല യല യജ൭ 


വിമുച്യ നിര്‍മ്മമഃ ശാന്തോ (ബഹ്മഭൂയായ കല്‍പതേ 
(ബഹ്മഭൃതഃ (പസന്നാത്‌മാ ന ശോചതി ന കാങ്‌ക്ഷതി 
സമഃ സർവേഷു ഭൃതേഷ്ുയ മദ്‌ഭക് തിം ലഭതേ പരാം. 
ഗി. 18. 5354 
ഇവിടെ “മദ്‌ഭക തിം ലഭതേ” എന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശിച്ച ഭകതി, പരമ 
പ്രപേമമയമായ സാധ്യഭക”തിയാകുന്നു. ഇതിന്‌ സാധകങ്ങളായി 
പല ഘട്ടങ്ങളും ഉണ്ട്‌. ആ ഓരോ ഘട്ടത്തേയും ഓരോ തരം ഉപാ 
൩നകളായി പറയാം. 
*“മയ്യാസക്‌തമനാഃ പാര്‍ത്‌ഥ യോഗം യുഞ”ജന്‍ മദാഗ്രയഃ്‌” 
ഗീ, 7 ശ്‌ളോ. 1 
എന്നതിനാല്‍ ഭഗവാനില്‍ ആസക തമായ (അതീവ സ്‌നേഹയാു 
ക്‌ തമായ മനസ്സോടുകൂടി എന്നും മററും ആരംഭിക്കയാല്‍ ഉപാ 
സനയുടെ ഉത്തരഫലം ഭക്‌ തിയാണെന്ന്‌ വൃഞ്‌ജിക്കുന്നു. 
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ഭജനീയനായ ൨ ൪വേശ്വരന്‍െറ സര്‍വശക്‌ തിയും സര്‍വഗണസ 
മ്പൂര്‍ണതയും (പദര്‍ശിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ ആ വക ജ൦ഞാനവും വി 
ജഞാനവ്ും (അനുഭവവും) ഉള്ളവന്‍ ഉപാസനത്തിന്‌” പരമാധി 
കാരിയാണെന്നു നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നു. 

“മത്തഃ പരതരം നാനൃയൃത്‌കിഞ്ചിദസ്‌തി ധനഞ്ജയ 

മയി സർവമിദം പ്രോതം സൃദ്രേ മണിഗണാ ഇവ 


ഗീ. അ. 7. ശ്ളോ. 7 
ദൈവീഹേഷാ ഗുണമയീ മമ മായാ ദൃരതൃയാ 
മാമേവ യേ (പ്രപദ്യന്തേ മായാമേതാം തരന്തി തേ.” 
ഗീ,അ 7.ശ്‌ളോ, 14 
നേരേ മറിച്ചു്‌” ആസൃരമായ ഭാവം ഉള്ളവര എന്നെ ഭജിക്കന്‍ അധി 
കാരികളല്പ അവര്‍ ഒരിക്കലും മായെ തരണംച്ചെയ്യുന്നില്ല. 
*നമാം ദൃഷ്‌കൃതിനോ മൃഡാഃ (പപമദ്യന്തേ നരാധമാഃ 
മറയയാപഫഹ്തജ്‌ഞാനഠ ആസുരം ഭാവമാ(രിതാഃ?? 
ഗീ, അ. 7, ശ്ളോ. 15 
ആസുുരന്‍മാര്‍ക്ക്‌ ഒരു ലക്ഷണവും ഈ ഗീതയില്‍ കൊടുത്തി 
ട്ടുണ്ട്‌ 
““പ്രവ്യത്തിം ച ന നിവൃത്തിം ച ജനാ ന വിദുരാസുരാഃ 
ന ശാചം നാപിപാചാരോ ന സത്യം തേഷു, വിദ്യതേ 
അസത്യമ(പതിഷ്‌ഠം തേ ജഗദാഹൃരനീശ്വരം 
അപരസ്‌ട്പരസംഭൂതം കിമന്ൃത്‌കാമഹേതുകം.?? 
ഗീ, അ, 16, ശ്ളോ. 7-8 
“അസാ മയാ ഹതുഃഃശ്രത്ൂഃ ഹനി ഷ്യൃചാപരാനപി 
ഈശ്വ രാ ഹമഹം ഭോഗീ സിദ്‌ ധോഹം ബലവാന്‍ സുഖീ 
ആഷഡ്യ്യോഭിജനവാനസ്‌മി കേ യ്യോ സ്‌തി സദ്യശോ മമ 
യക്ഷ്യേ ദാസ്യാമി! മോദിഷ്യ ഇത്ൃയജ“ഞാനവിജുംഭിതാഃ 
ഗീ, അ, 16, ശ്ളോ. 14.15 
ഭക്‌തന്‍മാരെ കാര്ൃയവശാല്‍ നാലുതരമായി വിഭജിക്കുന്നു: 


“ചതുര്‍വ്വിധാ ഭജന്തേമാം ജനാഃ സുകൃതി നോരജ്‌ജുന 
ആര്‍ത്തോ ജിജ്ഞാസുുരരത്ഥാത്ഥീ ജഞാനീ ച ഭരത൪ ഷഭ?" 


ഗി, അ, 7.ശ്ളോ 16: 
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രോഗാദിശാന്തി (സുഖ(പാപ്‌*തീ) ക്കായി ആര്‍ത്തനും ധനപ്രാ 
പതിക്ക്‌ അര്‍ത'ഥിയും ധര്‍മ്മാദിജ്‌ഞാനലബധിക്ക്‌* ജിജ്ഞാ 
സുഖവും ഭജിക്കുന്നത്‌ ആവശ്യം അനുസരിച്ചാണ*. എന്നാല്‍ 
ജ്‌ ഞാനസിദ്‌ധി വന്നവനും ഭജിക്കുന്നു. ഇത്‌ ഭജനീയമായ 
ഗുണമഹിമയെ വൃക” തമാക്കുന്നു. 

ഭാഗവതത്തില്‍ :-- 


““ആത്‌മാരാമാശച മുനയോ നിര്‍ ഗ്രന്‌ധാ അപ്യുരു(കമേ 
കുര്‍വ്വന്ത്യഹൈതുകീം ഭക്‌തിമിത്ഥം ഭപൃതോഗൃണോ ഹരിഃ 


സ്‌കനധ. 1. അ, 1 
എന്നു ഈ തത്ത്വം സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. പൂജന 
വന്ദന (പണാമാദികളായ ബഹിരംഗ ഭക്‌തിക്കുള്ള ഫലം അന്തരംഗ 
ശുദധി ദ്വാരാ ധ്യാനയോഗമാകയാല്‍ ജന്‍മാന്തരവാസന നിമി 
ത്തം അപ്രകാരമുള്ള സ്‌മൃതി(പവാഹമാകുുന്ന ധ്യാനഭക?*തി ലഭി 
ക്രാമെങ്കില്‍ ആര്‍ക്കും എവിടെയും ഉത്തമഗതിയത്രെ. 

”“അനന്യചേതാ സ്തതതം യോ മാം സ്‌മരതി നിതൃശഃ 

തസ്യാഹം സുലഭഃ പാര്‍ത*ഥ നിത്യയുക തസ്യ യോഗിനി 
ഗീ. അ. 8. ശ്‌ളോ, 3 

രാജവിദ്യാരൂപമായ്‌ അനായാസ സാധ്യമായ ഭജനപ്രകാരം 


നോക്കുക. ഈ രീതിയില്‍ ആര്‍ക്കും, വിശിഷ്യ പാപികഠംക്ക& 
കൂടിയും, ശ്രേയസ്സ്‌” ലഭിക്കാവുന്നതാണ്‌:_ 


“പ്രതം പുഷ്‌പം ഫലം തോയം യോ മേ ഭക്‌ത്യാ പ്രയച്ഛതി 
തദഹം ഭക്‌ത്യൃപഹൃതമശ്‌നാമി പ്രയതാതമനഃ?? 
ഗീ. അ.9. ശ്ളോ. 26. 
പ്രതപുഷ പാദികഠം പോലുമില്ലെങ്കിലും, 
“യത്‌കരോഷി യദശ്‌നാസി യജ്‌ ജുഹോഷി ദദാസിി യത 
യത്തപസ്യസി കൌന്തേയ തതകൃരുഷ്വ മദര്‍പ്പണം” 
ഗീ. അ. 9. ശ്‌ളേ3, 27. 
സമോ ഹം സര്‍വ്വഭൂതേഷു ന മേ ദ്വേഷ്യോ സതി ന 
(പ്രിയ 
യേ ഭജന്തി തു മാം ഭകത്യാമയി തേ തേഷു ചാപൃഹം 
അപി ചേത” സുദുരാചാരോ ഭജതേ മാമനന്യഭാക * 


പൃുരാണേതിഹാസകാണ ഡം 985 


സാധുരേവ സ മന്തവ്യർ സമൃഗ്‌ വ്യവസിതോ ഹി സഃ 


സ്‌ത്രീയോ വൈശ്യാസ തഥാ ശൃദ്രാസ്‌ തേപി യാന്തിപരാം 
ഗതിം 


നി പം കന രച മധയ്‌ ജം ണൻ [ കും ക കയ ചിക 


അ, 9. ശ്ളോ. 28, 30.32. 


ചുരുക്കത്തില്‍ അവരവര്‍ക്ക്‌ ഇഷ്‌ടം പോലെ ഏതു രൂപത്തിലും 
ഭഗവാനേ സേദിക്കാം. 
““യദൃയദധിഭൂതിമത്‌ സത്വം ശ്രീദ്്ദൂര്‍ജ്‌ജിതമേവ വാ 
തത്തദേവാവഗപ്തു ത്വം മമ തേജോംശസംഭവം”” 

അ, 10 ശ്ളോ, 41 
എന്നീവിധം ഏതെങ്കിലും ഐശ്വരൃത്തോടൊ സത്ത്വത്തോടൊ 
ഈരജ്‌ജിതത്തോടൊ സൌന്ദര്യാതിശയത്തോടൊ കാണുമോ അതെ 
ല്രാം ഭഗവത്തേജോംശമാണെന്നു കണ്ട്‌ ചരാചരത്തിനെവിടെയും 
ആര്‍ക്കും ഈ ലക്ഷണത്തില്‍ ഏതിനേയും സേവിക്കാമെന്നുള്ള 
അനു(ഗഹം അസാധാരണമായിരിക്കുന്നു. ഭഗവദാഭക്‌തിമഹി 
മയാല്‍ ഭഗവദ നുൃഗ്രഹത്താല്‍ ദിവ്യദര്‍ശനം ലഭിച്ചു ഭഗവാന്‍െറ 
സമ്പൃ൪ണ്ണമായ രൂപം അര്‍ജ്‌ജുനനെപ്പോലെ ശൃ൪ക്കും കാണാവു 
ന്നതാണ്‌. 

“ദിവ്യം ദഭാമി തേ ചക്ഷുഃ പശ്യമേ രൂപമൈശ്വരം" 
അ. 11. ശ്‌ ളോ.7 
ഈവിധം രൂപം കാണ്‌മാന്‍ ഭക" തി ഒന്നുതന്നെ സാധനം 
എന്നുള്ള തത്ത്വം ഭഗവാന്‍ വിശദമാക്കുന്നു: 


“നാഹം ഭവേദൈര്‍ന തപസാ ന ദാനേന ന ചേജ്യയാ 

ശക ഏവം വിധോ ദ്രഷ്ടും ദൃൃഷ്‌ടവാനസി മാം യഥാ 
ഭക$ത്യാ ത്വനന്ൃയയാ ശക്ൃയ അഹമേവം വിധോര്‍ജ്‌ജുന 
ജാനൊതും (ദഹയ്‌ടുഞ്ച തത്ത്വേന (പവേഷ്‌ടുഞ്ച പരന്തപ? 


ഗീ. അ. 11. ശ്‌ ളോ, 5353 


ഉപാസ്നയില്‍ ജിത്തേനദ്രിയരായി അവ്യൃക്‌തമായ പ്രഹ്‌മം 
ലക്ഷ്ൃമാകുക വളരെ വളരെ (പയാസമുള്ളതാകുന്നു. അതിന 
കഴിയാത്തവര്‍ തങ്ങഠം ചെയ്യുന്ന സര്‍വ കര്‍മ്മങ്ങളും ഈശ്വരനി 
ലര്‍പ്പിച്ച” ഈശ്വരാസക്‌തരാകുക. കായശകതിയില്പായ്‌കയാല്‍ 
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അതും ക്‌ളേശമാണെന്നുള്ളവര്‍ മനണ്ണിനേ ഈശ്വരനില്‍ നിവേശി 
പ്പിച്ച” ധ്യാനിക്കുക. അതിനും വയ്യാത്തവര മനസ്സ്സിനെ ഈശ്വ 
രൈകഃവലം ബനമാക്കാന്‍ അഭ്യസിക്കുക. ഇങ്ങനെ അഭ്യസിക്കാന്‍ 
കഴിയാത്തവര്‍ ആലയനിര്‍മ്മാണം, ഉദ്യാനകരണം വിളക്കുവെഴ്തു 
തൂക്കുക, മെഴുകുക, തളിക്കുക, പുഷ്‌പം കൊണ്ടുവരിക, നാമസ 
അചീര്‍ത്തനം, (പദക്ഷിണം, സ്പതിനമസ്‌ക്കാരാദികഠം മൃതലരയ 
ഭഗവത്‌ കൈങ്കര്യങ്ങഠം ഏതെങ്കിലും ചെയ്യുക. എന്നാലും ശ്രേയ 
സ്ത്റലഭിക്കാം . ഇപ്രകാരം നാനാവിധത്തിലുള്ള സകല ജീവരാശി 
കഠാക്കും ഭഗവദുപാസനാസംഭവം പ്രസാദിച്ചിരിക്കുന്ന ഭാഗം 
ഇങ്ങനെ കാണുന്നു. 

അഭ്യാസേപ്യ സമര്‍ത്ഥോസി മത്‌കര്‍മ്മ പരമേ ഭവ 

മദര്‍ത്ഥമപി കര്‍മ്മാണി കുൃര്‍വ്വന്‍ സിദ്‌*ധിമവാപ്‌സ്യസ്ധി 

ഗീ, അ, 12, ശ്‌ളോ 10 

ഭഗവത'പരമായ ആല ന ര്‍മ്മാണാദികഠംക്ക”* കൂടി 
കെല”്‌പും സാകര്ൃയവും ഇപ്പാത്തവനാണെങ്കില്‍ സ്വയം ഇതരാ 
പേക്ഷയെന്നിയെ ശാന്തനായിരുന്നാല്‍ മതിയെന്നും അങ്ങിനെ 
യുള്ളവന്‍തന്നെ തനിക്ക്‌ അത്ൃയന്ത(പിയനാണെന്നും ഭഗവാന്‍: 


അദദ്വഷ്‌ടാ സര്‍വ്വഭൂതാനാം മൈത്ര കരുണ ഏവച 
നിര്‍മ്മമോ നിരഹങ്കാരഃ സമദുഃഖസൃഖഃ ക്ഷമീ 
സന്തൃഷ്‌ ടഃ സതതം യോഗീ യതാത്‌മാ ദൃഡനിശ്‌ചയഃ 
മയ്യരപ്പിതമ നോബൃദ്‌ധിര്യോമേഭക്‌തസ്സ്റ മേ പ്രിയഃ 
യസ്താന്നോദ്വിജതേ ലോകാ ലോകാന്നോദ്വിജതേ ചയഃ 
ഹര്‍ഷാമര്‍ഷഭയോദ്വേഴഗര്‍മ്മുക്തോ യസ്സ ച മേ പ്രിയഃ 
അന പേക്ഷഃ ശൃചിര്‍ദ ദക്ഷ ഉദാസീനോ ഗത വ്യഥ 
സര്‍വാരമ'ഭപരിത്യാഗീ യോ മദ*ഭക്‌തഃസ മേ പ്രിയഃ 
യോ ന ഹഴൃഷ്യൃതി ന ദ്വേഷ്യി ന ശോചതി ന കാങ്‌ക്ഷതി 
ശുഭാശുഭപരിത്യാഗീ ഭക*തിമാന്‍ യഃ3സ മേ പ്രിയഃ 
സ്മശ്‌ശത്രൌച മിത്രേ ച തഥാമാനാപമാനയോഃ 
ശീതോഷ'ണസുഖദുഃഖേഷു സമസ്തുങ്‌“ഗ വിവര്‍ജിതഃ 
തുല്യനിന്ദാസ്തുതിര്‍മൌനീ സന്തുഷ്ടോ യേനകേനചിത* 
അനികേതഃ സ്‌ഥിരമതിര്‍ഭക്തിമാന്‍ മേ പ്രിയോ നരഃ? 
ഗീത. അ. 12. ശ്ളോ. 12.19 
ഇരധ്രയും ഭാഗങ്ങഠം ജീവന്മുക്‌തധര്‍മ്മങ്ങളെ കുറിക്കുന്നവയാ 
ണെന്നു വ്യാഖ്യാതാക്കഠം പറയുന്നു. 
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ഇതില്‍ ക്ഷ്വേത്തക്ഷേതഭ്ഞയേറഗം, ഗണ്രതയ വിഭാഗയോഗം 
പുരു ഷോത്തമയോഗം, ദേവാ സുരസമ്പദ്വിഭാഗയോഗം (ശ്ദ്‌ധാ 
ര്രയവിഭാഗയോഗം, മോക്ഷസന്യാസയോഗം 
ജഞ്ഞാനകാണഡം എന്നാകുന്നു ഒരോ അദ്‌ ധ്യായത്തിനും 
(പതീിപാദ്യസാരം കൊണ്ടുള്ള നാമധേയം. 
ജഞാനം സാധനരൃപത്തിലപും സാദ്ധ്യരൂപത്തിലുമായി രണ്ടിനം 
ഉണ്ട്‌. അതില്‍ സാധന രൂപത്തിലുള്ളതിനെ വൃവഹരിക്കാം. ഈശ്വ 
രന്‍െറ ഗുണാത”മകമായ (പക്ൃതിയേയും ആ പ്രകട്ുതിയില്‍ 
അധിഷഠാനം ചെയ്‌തിരിക്കുന്ന ജീവഭൃതയായ പരയായുള്ള 
ചൈതന്യ(പക്ൃയതിയേയും പററി യഥാര്‍ത്ഥമായ വിവേക 
ജടഞാനമാകുുന്നു ഈ ജ്‌ഞാനം. അപരയായ ത്രിഗുണാത്മിക 
(പകുതിയെ ക്ഷ്രേതമെന്നും പരയായ ജീവഭൂതയായ ഇദശ്വര 
ലക്ഷണമായ പ്രകൃതിയെ ക്ഷ്രേതജ്‌ഞനെന്നും പറയുന്നു. 
ഈ രണ്ടു പ്രക്ൃതികഠം മാര്‍ഗ്‌ഗമായിട്ടാണ്‌” പരമാത്‌മാവ്‌” 
(പപഞ്ചോത”പത്തിസ്്‌ഥിതിലയ ഹേതുവായിത്തീരുന്നത*. 
ക്ഷേ (തജ്‌ ഞരെപ്പുററി ഗീതയില്‍ :_. 


“ഇദം ശരീരം കൌന്തേയ ക്ഷ്രേതമിതൃഭിധീയതേ 
ഏതദ്‌ യോ വേത്തി തം പ്രാഹുഃ ക്ഷ്േരതജ്‌ഞ ഇതി തദ്വിദഃ 
അ. 13. ശ്ളോ, 2. 

ക്ഷേര്തജ്‌ഞന്‍ എന്നാല്‍ ക്ഷധതത്തേ അറിയുന്നവന്‍; 
അതായത്‌ മഹാഭൃതങ്ങഠം, അഹങ്കാരം, ബൂദ്‌ധി, അവ്യക്തം, 
ഇന്്ഭിയങ്ങഠം, തദധിഷയങ്ങഠം, ഇച്‌ഛാദ്വേഷ സുഖദൃയദഖങ്ങഠം 
എന്നിത്യാദിയുടെ രാശിരുപമാകൂന്ന ക്ഷ്രേതത്തെ (ശരീരത്തെ) 
സമ്പൂര്‍ണ്ണമായി അറിയുന്നവന്‍ (സ്വാഭാവികമായോ ഉപദേശ 
ലബ്‌ധമായോ ഉള്ള ജ്ഞാനത്തിനെ വച്ചുകൊണ്ടു ക്ഷേ(തത്തെ 
അധിഷഠാനം ചെയ്യുന്നവന്‍) എന്നര്‍ത്ഥം, 

ഇങ്ങനെയുള്ള ക്ഷേര്രജ്‌ഞനെ കുറിച്ചുള്ള തത്ത്വജ്‌ഞാന 
മാണ? പരമാര്‍ത്ഥസ്വരുപമായ സാധ്ൃജ്‌ഞാനത്തിന” സാധക 
മായ ജ൦ഞാനം. ഇതിന്‌ വിശേഷിച്ച്‌” ചില ഗുണങ്ങടം ഉണ്ടെ 
ജങചിലേ സാധിക്കു. അവയെ, 

അമാനിത്വമദംഭിത്വമഹിംസാ ക്ഷാന്തിരാര്‍ജജവം 


ആചാര്യോപാസനം ശൌച്ചം സ്്ൈര്യാമാത്മവിനിഗ്രഹ3ഃ 
ഇന്ദ്രിയാര്‍ ത്ഥേഷൃ വൈരാഗ്ൃമനഹതങ്കാര ഏവ ച 
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ജന്മമൃത്യുജരാവ്യാധി ദുഃഖ ദോഷാനുദര്‍ശനം 
അസക്‌തിരനഭിഷ്വംഗ പു(തദാരഗ്യഹാദിഷൃു 

നിത്യം ച സമചിത്തത്വമിഷ്‌ടാനിഷ്‌ടോപപത്തിഷു 

മയി ചാനനൃയയോഗേന ഭക്‌'തിരവൃഭിചാരിണീ 
വിവിക്‌തദേശസേവിത്വമരതിര്‍ജ*ജനസംസദി 
അദ്‌ധ്യാത്‌ മജ്‌ ഞാനനിത്യത്വം തത്ത്വജ്ഞാനാര്‍ത്ഥദര്‍ശനം 


ഏതത*ജ്‌ ഞാനമിതിപ്രോക്‌തമജ്‌ഞാനം യദതോന്ൃയഥാ. 
ഗീര്‍, അ, 13, ദ്രോ. 7.14. 


ഏന്നീവിധം ഭഗവാന്‍ കീര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള 
ജാഞാനം കൊണ്ട്‌ ജ“ഞേയമായ ദക്ഷ്രതജ്‌”ഞസ്വരുയപം സ്വാനു 
ഭവമായി ബോധ്യപ്പെട്ടാല്‍ ആ ധം തന്നെയാകുന്നു സാഭ്ധ്ൃയ 
മായ ഉത്തമജ്‌ ഞാനം. ജ്‌“ഞേയഒ ധപ്പററി:-. 


“മഞനം യത്തത്‌ പ്രവക്ഷ്യാമി യത* ജ്ഞാത്വാ മൃുതമശ്‌നൃതേ 
അനാദി മതപരം പ്രഹ്മന സത്‌ തന്നാസദുച്യതേ?്‌ 
എന്നാരംഭിച്ച്‌ :__. 


“ ജ്യോതിഷാമപിതജേജ്യാതി സ്‌തമസഃ പരമുച്ൃതേ 
ജ്‌ഞാനം ജേഞയം ഓ്ഞാനഗമ്യം ഹൃദി സർവസ്യ വിഹിതം? 


എന്നിങ്ങനെ ഉപസംഹരിച്ചിരിക്കുന്നു. അഖണ”ഡജ്‌ഞാനാകാര 
മരകുന്ന പരമജ്യോതിസ്റ്റാണ” ജ*ഞേയം എന്നര്‍ത്ഥം. ഈ 
ടോഞാനം തന്നെ ഉത്തമമായ ജ൦ഞാതദുജ“ഞേയാദിഭേദം ഇപ്പാത്ത 
(ബഹ'മം എന്നു സപഷട്ടം. എപ്പോഠം ഈ ക്ഷേ(്തജ്‌ഞ 
നായ പുരുഷന്‍ പ്രകടുതിഗുണങ്ങളെ അനുഭവിക്കുന്നുവോ 
അപ്പപോഠം ഗൃുണസംഗം നിമിത്തം സദസദ്യോനികളില്‍ ജനിച്ചു 
സംസഭരിയാകുന്നു. 


“പുരുഷഃ പ്രകൃതിസ്ഥേോഹി ഭുങ്ക്‌ദത (പകൃതിജാന്‍ 
ഗുണാന്‍ 
കഠരണം ഗുണസംഗോസ്യ സദസദ്പയോനി ജന്മസൂ”? 
ഗീ. അ, 13 ശ്‌ളോ. 24 


ആ പൃരുഷന്‍ തന്നെ സാക്ഷിഭൃതനായിരുന്നുകൊണ്ട്‌” യജ 
മാനന്മാര്‍ യാഗം നടത്തുമ്പോഠം ഒരു തടഡ്സുനയേ ദ്രഷ്‌ടാവെന്ന 
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പോലെ ഗുണദോഷങ്ങഠംക്ക്‌” അനുമതി മാത്രം ച്ചെയ്യുകയും 
താന്‍ വാസ്‌തവത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും പ്രവര്‍ത്ത 
കനേപ്പോലെ അനുകകൃലനായി കാണുകയും ചൈതന്യരൂപനായ 
ദേഹ്റേന്ദിയ മനോബുദ*ധ്യാദികഠംക്ക്‌ താന്‍ നേരേ ബന്‌ധിക്കാ 
ത്തവനായി പ്രകാശം നല്‍കുകയ്യം തന്നിമിത്തം ഭോക്‌താവെന്ന 
പോലെ തോന്നുകയും ആയിത്തീരന്ന്‌ സര്‍വ്വേശ്വരനായും 
പരമാത'മാവായും വിജയിക്കുന്നു. 


““ഉപ(ദഷ്‌ടാനുമന്താ ച ഭര്‍ത്താ ഭോക”താ മഹേശ്വരഃ 
പരമാത്‌മേതി ചാപ്രൃക്തോ ദേഹേസ്‌*മിന്‍ പുരുഷഃ പരഃ”? 
ഗീ. അ. 18, ശ്ളോ, 23. 


ഈ വിധമുള്ള പരമാത്‌മാവിനെ പരമപുരൃഷനായി അറിഞ്ഞ്‌ 
ജാഞാനം നേടുന്നതില്‍ നാലു തരം ആളുകഠം നാലുവിധമായി 
(പവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


ധ്യാനേനാത്‌മനി പശ്യന്തി കേചീദാത്‌മാനമാത്‌മനാ 
അന്യേ സാംഖ്യേന യോഗേന കര്‍മ്മയോഗേന ചാപരേ 
അന്ത്വേവമജാനന്തഃ (ശൃത്വാന്യേഭ്യ ഉപാസതേ 
യേ പി ചാതിതരന്ത്യേവ മൃത്യും (ശുതിപരായണഃ 

ഗീ. 19. ശ്ളോ. 5. 26. 


ധ്യാനം, സാംഖ്യം, കര്‍മ്മയോഗം, ഗുഭൂപദേശരരവണദയാഗം 
എന്നിവയാകുന്നു നാലു വിധം പ്രവ്യത്തികരം. കമേണ ഇവര്‍ 
ആത്‌ മസ്വരുൂപജ്‌ഞാനപദ്‌“ധതിയില്‍ ഉത്തമമധ്യമാധമന്മാരായി 
ഗണിക്കപ്പപെടുന്നു. ഏന്നാല്‍ ഒടുവിലത്തെ അധികാരികളും 
സംസാരതരണം ചെയ്യുന്നു. ഗൃണാതീതനായ പരമാത്‌മാവിനെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള നിര്‍മ്മലാഖണ്‌ഡജ്‌ഞാനമുണ്ടായാല്‍ അവന്‍ ഭഗവാ 
നായിത്തന്നെ തീരുകയാല്‍ തത്‌കൃതമായ സൃഷ്ടിയോ ലയമോ 
അവനെ ബാധിക്കുന്നില്ലത്രെ. ഗീത നോക്കുക. 


“ഇദം ജ'ഞാനമൂപാ(ശിത്യ മമ സാധര്‍മ്മ്യമാഗതാഃ 
സരഗ്‌ഗേ പി നോപജായന്തേ പ്രളയേ ന വ്ൃഥന്തി ച്‌ 
ഗീ, അ, 14, ശീള്ളോ, 2, 


ഗൃണാതീ തനായി പരമാതമജഞാനിയായ ജീവന്മുക്‌ തന്‍െറ 
നില -... 
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“ ഉദാസീനവദാസീനോ ഗുണൈര്യോ ന വിചാല്യതേ 
ഗുണാ വര്‍ത്തന്ത ഇത്യേവയോധ/വതിഷ്യതി നേംഗതേ?" 


ഗി അ, 14, ശ്ളോ, 28, 


പരമാത?മാവിനെ പുരൃഷോത്തമനായി ആരാധിക്കുന്നവര്‍ 
ക്ക” പൃരുൃഷോത്തമനായ അവന്‍൩.“ഥ വന്നു തത്ത്വത്തിന്‌ മാററം 
വരാത്ത മട്ട്‌ വിശദമാകുന്നു. ഈ ലോകത്തില്‍ മൂന്നു തരം 
പുരുഷന്‍മാര്‍ ഉണ്ട്‌. (൮) ശരീരം (ചേഷ്‌ടാവാനാകയാല്‍ 
പൃരുഷന്‍) ഇതിന്‌ അചിരം (നശ്വരം) എന്നു പേര, (2) കൂടസ്ഥ 
നായി സംസാര ബീജമായ മായയില്‍ അന. ംഖ്ൃംതവണ പെട്ടു 
ഒരിക്കലും ലയമില്ലാതെ ചറററി ചുററി സംസരിച്ചുവരുന്ന 
പുരുഷന്‍ (ജീവന്‍). (9) ലോകയഠ്രതയും ആവേശിച്ചു അവ്യ 
യനായി (പകാശിക്കുന്ന പരമാത*മാവായ സര്‍വേശ്വര പുരു 
വാന്‍. ഈ പുരുഷന്‍ പുരുൃഷോത്തമനാകുന്നു. ഗീതയില്‍ 
ഭഗവദ്വചനം നോക്കുക. 


യസ്മാത്‌ക്ഷരമതിതോഹമക്ഷരാദപി ചോത്തമഃ 
അതോ” സ്‌മി ലോകേ വേദേ ച പ്രഥിതഃ പുരുഷോത്തമഃ 


ഗീ. അ. 10, ശ്ളോ, 28. 


ഇങ്ങനെ കര്‍മ്മയോഗ ഭക്‌ ത്‌'യോഗ ജ്ഞാനയോഗങ്ങഠം 
അന്യോന്യം ഉപകാരപ്രദമായ വിധത്തിലും ഒററക്കൊററക്കും, 
ശ്രേയസ്‌കരങ്ങളാണെന്നു നിരൃപണം ചെയ്‌തിട്ടും യുദ്ധത്തില്‍ 
കുലവ്യദ്ധനായ ഭീഷമര്‍, വിദ്യാഗുരുവായ ദ്രോണാചാര്യര്‍, 
സഹോദരനായ കര്‍ണ്ണന്‍, ദായാദരായ ദുര്യോധനാദികഠം എന്നു 
വേണ്ട വേണ്ടത്തക്കവരെ ഹനിച്ച്‌” ശ്രേയസ്സ്‌” നേടുവാന്‍ ഉദ്ദേശി 
ക്കുന്നില്ലെന്നു വ്യസനസമേതം വില്ലും അമ്പും വലിച്ചെറിഞ്ഞ്‌ 
വിഷണ്ണനായി പിന്‍തിരിഞ്ഞ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍, ഭഗവാന്‍ ശ്രീകടുഷ്ണന്‍ 
അര്‍ജ൦ജുനനോട്‌, സ്വധര്‍മ്മമായ കര്‍മ്മം നടത്തി യുദ്ധംചെയ്യണം 
എന്നു ദൃഡമായി ശാസിച്ച? ഉപദേശിക്കൃന്നതിനായി ഫല 
സന്യാസം ചെയ്‌*തു പരിശൃദ്‌ധമായ യോഗത്തെ ഗാനംച്ചെയ്‌തു 
കൊണ്ട്‌ സന്യാസത്തിനേറയും ത്യാഗത്തിന്‍െറും സ്വഭാവം വ്യക്ത 
മാക്കുന്നു. 


പ്പു മാണേതിഹാസകാണ "ഡം 38] 


കര്‍മ്മങ്ങഠം നിത്യങ്ങഠം എന്നും കാമ്യങ്ങഠം എന്നും മണ്ടു 
തരം ഉള്ളതില്‍ കാമ്ൃയങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങളെ സര്‍വഥാ ഉപേക്ഷി 
ക്കുക എന്നത്‌ ഒരുതരം സന്യാസവും ആവക കര്‍മ്മങ്ങളും 
അനുഷഃഠിച്ച്‌ അവയിലെ ഫലത്തില്‍ അഭിലാഷം ഇല്ലാതെ 
ത്ൃയാഗബുദ്‌ധി വരുക എന്നതു മറെറാരുൃതരം സന്യാസവും 
ആകുന്നു. കര്‍മ്മത്തില്‍ തന്നെ സന്യാസം വേണം എന്നു വിചാ 
രിക്കൃന്നവരായ രണ്ടാംതരക്കാർ ച്ചെയ്യുന്ന ത്യാഗം സാത്ത്വവിക 
മാകുന്നൂ. 


ഞാന്‍ കര്‍ത്താവെന്നും മററും അനുഷംഗം ഇല്ലെങ്കില്‍: 


“4“യസ്ൃയ നാഹംകൃതോ ഭാവോ ബുദ്‌ധിര്യസ്യയ ന ലിപ്യതേ 
ഹത്വാപി സ ഇമാന്‍ ലോകന്‍ ന ഹന്തി ന നിബദ്‌ധ്യതേ?? 


ഗീത, അ 28. ശ്ളോ, 17 


എന്നീവിധം യാതൊരു ബന്‌ ധവും ഇല്ലെന്നുതന്നെയല്ല, 


ചേതസാ സര്‍വകര്‍മ്മാണി മയി സന്യസ്ൃ മത്‌പരഃ 
ബുദ*ധിയോഗമുപാശ്രിത്ൃയ മച്ചിത്തഃ സതതം ഭവ 


സകല കര്‍മ്മങ്ങളും സര്‍ വേശ്വരനില്‍ അരര്‍പ്പിച്ചാല്‍ ബുദ്ധിയോഗം 
ഭഗവത പരമായി കണ്ടുകൊള്ളുകയും ചെയ്യും അതിനാല്‍ :- 


നഹി ദേഹഭ്ൃതാ ശക്യം തൃക്‌ തും കര്‍മ്മാണൃശേഷതഃ 
യസ്‌തു കര്‍മ്മഫലത്യയാഗീസ തൃഗോീത്ൃഭിധീയതേ 


ഗീ. അ. 18, ശ്ളോ, 11. 


എന്നീവിധം ദേഹം ഉള്ളിടത്തോളം കര്‍മ്മം ചെയ്യാതിരിക്കാന്‍ 
സാധിക്കാത്തതുകൊണ്ട* ഭഗവാന്‍ പാര്യന്തികുമായി അധികാരി 
യായ അര്‍ജജുനനോട്‌” ഉപദേശിക്കുന്ന പരമാര്‍ത്‌ഥ തത്ത്വം: 


സര്‍വധര്‍മ്മാന്‍ പരിത്യജ്യ മാമേകം ശരണം (വജ 
അഹം ത്വാ സരവപാപേള്യോ മോക്ഷയിഷ്യാമി മാ ശുചഃ 


എന്നീവിധം സര്‍വ ധര്‍മ്മങ്ങളേയും, അഥവാ കര്‍ത്തവ്യബുദ്ധ്യാ 
നീ ചെയ്യൂന്നതും ചെയ്‌തുതീരക്കേണ്ടതുമായ സകല കര്‍മ്മഖഷ 
ളേയും, ഫലരുപത്തില്‍ ഇഛയില്ലാതെ ക്രിയാമാ(തമായി അനു 
ഷഠിച്ചിട്ട്‌' ജ'ഞാനദീപംകൊണ്ട്‌ നിന്‍െറ സകല പാപങ്ങളും 
ശോധനം ചെയത്‌ നിര്‍മ്മലികരണം ഉണ്ടാക്കി രക്ഷിക്കാന്‍ 


32 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


കാത്തിരിക്കുന്ന എന്നെ ശരണം പ്രഠപിക്ക; ആത്‌മഭാവേന 
എന്നില്‍ ലയിക്കുക. അപ്പ്പോഠം നിനക്ക്‌ സംസാരശോകം ഉണ്ടാ 
കയില്ലന്നാകുുന്നു. 


“വിസ്ധുജ്യ സശരം ചാപം ശോകസംവഗ്‌നമാനസ്പദ" 


എന്ന ആരംഭത്തിലെ ശോകം (മാശൂചഃ) എന്നു ഇവിടെ 
പരിഹരിച്ച്‌ ഗീതാശാസ്‌(ധം ഉപസംഹരിക്കുന്നു. ഭഗവാന്‍ 
പരമമായി ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്ന ഫലത്യാഗരൃപമായ സന്ന്യാസം 
മറ്റെപ്പാത്തിലും വെച്ച്‌ വ'ഷമ മറിയ വഴ യാകുന്നു. ജനകാദി 
കളായ ഒന്നോ രണ്ടോ പേര്‍ക്ക്‌ മാര്തധമേ സാധ്യമായിട്ടുള്ളു. 
ലോകത്തിലേ ഭൂരിപക്ഷം ജനങ്ങാംക്കും സാധിക്കത്തക്ക മാര്‍ഗം 
ഭക്‌തിരൂപത്തിലുള്ള ഉപാസനഃസ്രമ്പദായമാകറുന്നു. 


എത്രതന്നെ ഗംഭീരനും സര്‍വജ്‌ഞനുമായിരുന്നാലും ഗുര; 
ശിഷ്യയനോടുൂ തന്‍െറ ഉപദേശങ്ങളുടെ അരത്‌ഥം പരിപപൂര്‍ള്ലു 
മായി മനസ്സിലാക്ക! സമ്മതമായെങ്കില്‍ അ[പകാരം ചെയ്യു എന്ന 
ല്ലാതെ ഉപദേശിച്ചതെല്പാം അപ്പാടെ കണ്ണു ടെച്ചു” ചെയ്യു എന്ന്‌ 
ശാസിക്കുന്ന സ്രമ്പദായം അന്നില്പായിരുന്നു. എപ്പ്പോഠം 
സിദ്‌ധാന്തരൂപത്തിലുള്ള ശാസനത്തിന്‌ ശക്‌തികമടിയൊ 
അപ്പേഠഠം വിമര്‍ശന സ്വഭാവം നശിച്ചു അധഃപതനം തുടങ്ങി. 
ഇതു, ഗീതയില്‍ നോക്കുക. 


“ഇതി തേ ജ്‌ഞാനമാഖ്യാതം ഗൃ ഫ്യാദ്‌ ഗൂഹൃതരം മയാ 
വിമൃശ്യൈതദശേഷേണേ യഥേചച്‌ഛസി തഥാ കുരു” 


ഗീത, അ. 18. ശ്‌ ളോ, 63 


അന്നത്തെ ശിഷ്യര്‍ പഠിച്ചു തെററിദ്ധാരണ തീര്‍ത്തു 
കാര്യം വേണ്ടവിധം മനസ്സിലാക്കാന്‍ ചെന്നവരും അങ്ങനെയുള്ള 
വരാണെന്നുള്ള തങ്ങളുടെ വിനീത സ്വഭാവം (പകടമാക്കുവാന്‍ 
മടിയില്പത്തേവരും ആയിരുന്നു. അര്‍ജ്‌ജുനന്‍െറ വിജ്‌ഞാപനം 
നോക്കുക: -- 


““നഷ്ടയോോ മോഹഃ സ്‌ മൃതിരല്പബ്‌ധാ ത്വത്‌ (പസാദാത്മയാച്യമുത! 
സ്ഥിതോ സ്‌മി ഗതസന്ദേഹഃ കരിഷ്യേ വചനം തവ്‌ 


ഗീത-അ.18 ശ്‌ളോ, 73, 


പൂര ണേതി ഫാസകാണ്ഡച 493 


ഇവിടത്തെ മോഹം തെററിധാരണയും സ്‌മൃതി ആത്‌*മ 
തത്ത .ബോധകമായ ഓര്‍മയും ആകുന്നു. ഇ(പകാരം തെററി 
ധാരണയും നീങ്ങി ആത്‌മതത്ത്വബോധവും വന്നു സകല 
സംശയങ്ങളും നിവര്‍ത്തിച്ചതുകൊണ്ട്‌” അവിടുന്ന” അരുളിച്ചെ 
യ തതെല്പാം ഞാന്‍ ചെയ്‌*തുകൊള്ളാമെന്നു അര്‍ജ്‌* ജുനന്‍ 
സമ്മതിച്ചു. ഇതു ഗുരുവിന്‍െറ ശാസനത്താല്‍ അല്ലായിരുന്നു 
സന്ദേഹനാശത്താലാണ്‌. 


ഈ ഗീത ഒരു (ബഛഹ്മവിദ്യാശാസ്‌ (രം എന്നതിനും പുറമേ 
ഒന്നാംതരം ധര്‍മ്മശാസ്‌ (തമായും ശൃഭാശുഭപരീക്ഷാശാസ* (രത 
മായും (പസിദ്‌ധിയുള്ളതാണ്‌. ഇന്നു ശുഭാശുഭ പരീക്ഷകഠം 
ക്കായി പൂുവുകെട്ടി ചിട്ടിട്ടുനോക്കുന്നതിന* ഇതിലെ, 


യ്ത യോഗേശ്വര$ കൃഷ” ണോ യ്രത പാത്ഥോ ധനുര്‍ദ്‌ധരഃ 
തത്ത ശ്രീര്‍വിജയോ ഭൂതിര്‍്രധുവാ നീതിരമ്മതിര്‍മ്മമ? 


(ഉത്തമം) 
ഗീ, അ, 18, ശ്ളോ. 78 


സഥാനേ ഹൃഷികേശ! തവ പ്രകീര്‍ത്ത്യാ 

ജഗത്‌ (പഹൃഷ്ൃത്ൃനുരജ്യതേ ച 

രക്ഷാംസി ഭീതാനിദിശോ ഭവന്തി 

സര്‍വേ നമസ്ധയന്തി ച സിദ്‌“ധസങ*ഘാഃ (മദ്ധ്യമം) 


ഗീത, അ. 11. ശഃളോ.36 


ഏവ മുക്ത്വാരജ്‌ ജുനഃ സംഖ്യ രഥോപസ്‌ഥ ഉപാവിശത്‌ 
വിസൃജ്യ സശരം ചാപം ശോക സംവിഗ്നമാനസഃ (അധമം) 


ഗീത, അ, 1, ശളോ, 4 


സംസാരികളായ ജനങ്ങഠാക്ക്‌' സത്വരജസ്തമോഗുണങ്ങഠം 
നിമിത്തം ഉണ്ടാകുന്ന വൈചിത്ര്യം അറിഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ 
ഐഹികമായ പ്രേയസ്സ്സിനും ആമുഷ മികമായ ശ്രേയസ്സിനും 
ഒരു, നല്ല മാരഗപ്രദര്‍ശനമാകും. അതിനാല്‍ തദനുശുണമായി 
കര്‍മ്മം ജ്‌ഞാനം മുതലായവയ്‌ക്ക്‌” ഗുണം കൊണ്ടുള്ള ഒരു 
വിഭാഗം ഗീതയില്‍ നിന്നു താഴെ ചേര്‍ത്തുകൊള്ളുന്നു. 


൫894 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


കര്‍മ്മം 
നിയതം സംഗരഹിതമരാഗ ദ്വേഷതഃ കടുതം 
അഫലപ്രേപ്‌സുനാ കര്‍മ്മ യത്‌ തത$ സാത്ത്വികമുച്യൃതെ 
യത്തു കാമേപ”സുനാ കര്‍മ്മ സാഹങ്കരേണ വാ പുന3 
ക്രിയതെ ബഹുലായാസം തദ്‌ രാജസമുദഃദഹൃതം 
അനൃബനര്‍ധം ക്ഷയം ഹിംസാമനപേക്ഷ്യ ച പൌരുഷം 
മോഹാദാരഭൃതെ കര്‍മ്മ യത്‌ തത്‌ താമസമറുച്യതെ 

ഗീത. അ 18. ശ്‌ ളോ . 23-25 
ജ1ഞാനം 
*“സര്‍വഭൃതേഷുയേനൈകം ഭാവമവ്യയമീക്ഷതെ 
അവിഭക്തം വിഭക' തേഷു തദ്‌ജ്‌ ഞാനം വിദ്ധി സാത്ത്വികം 
പൃഥക്‌ത്വേന തു യദജ്‌ഞാനം നാനാ ഭാവാന്‍ പൃഥഗ്വിധാന്‍ 
വേത്തി സര്‍വേഷു ഭൃതേഷു തദ്‌ജ്‌ഞാനം വിദ്ധി രാജസം 
യത്‌തു കടത്‌"സ്‌നവദേകസ്മിന്‍ കാര്യേ സക” തമഹേതറുകം 
അതത്വാര്‍ത്ഥവദല”പം ച തത്‌ താമസമുദാഹൃതം?”. 

ഗീ. അ, 18, ശ്ലോ. 20-22 

കര്‍ത്താ. 
മുകതസംഗോ നഹം വാദീ ധൃത്യൂത്‌"സാഹസമന്വിതഃ 
സിദ'ധ്ൃയസിദ്‌ധ്യ്യോര്‍ന്നിര്‍വികാരഃ കര്‍ത്താ സാത്ത്വിക ഉച്യതേഃ 
രാഗീ കമ്മഫലപ്രേപ്‌സുര്‍ല്പുബ്‌ധോ ഹിംസാത്മകോ ൧ശൂചിഃ 
ഹര്‍ഷ ശോകാന്വിതഃ കര്‍ത്താ രാജസഃ പരികീര്‍ത്തിരഃ 
അയുക*തഃ പ്രാക്ൃൃതഃ സ്‌തബ്‌ധഃ ശഠൊ നൈഷ്‌കൃതികോ ലസ 
വിഷാദീ ദീര്‍ഘസുൂരതീ ച കര്‍ത്താ താമസ ഉച്യതേ 

ഗീ.അ. 18.ശ“ളോ. 26-28 


ത്യാഗം 

കാര്യമിത്യേവ യത്‌* കര്‍മ്മ നിയതം (ക്രിയത്ത്ര/രജജുന 
സംഗം തൃക്‌ ത്വാ ഫലം ചൈവ സ ത്യാഗഃ സാത്ത്വികോ മതഃ 
രുഉഖമിത്യേവ യത്‌ കര്‍മ്മ കായക്കലേശഭയാത' ത്യജേത്‌ 
സകര്‍്ത്വാ രാജസം ത്യാഗം നൈവത്യാഗഫലം ലഭേത്‌? 
നിയതസ്യ തു സന്ന്യാസഃ കര്‍മ്മണോ നോപപദ്യതെ 
മോഹാത്തസ്യ പരിത്യാഗസ്താമസഃ പരികീര്‍ത്തിതഃ 


ഗീ.അ,18 ശ്ളോ, . 7-9. 


പുരാണേതിഹഫാസകാണ”ഡം 398 


ദാനം 


ദാതവ്യമിതി യദ്‌ ദാനം ദീയതെ , നുപകാരിണേ 
ദേശേ കാലേ ച പാത്രേ ച തദ്‌ ദാനം സാത്ത്വികം സ്‌മൃതം 
യത്‌ തു പ്രത്യൂപകാരാര്‍ത്ഥം ഫലമുദ്ദിശ്യവാ പൃനഃ 
ദീയതേ ച പരിക്ടിഷ്ടം തദ്‌ ദാനം രാജസം സമദുതം 
അദേശകാലേ യദ ഭാനമപാത്രേഭൃശ്ച ദിയതേ 
അസത്‌ കൃ തമവജ്‌ഞാതം തത്‌ താമസമുദാഹൃതം 

ഗീ. അ, 17. ശ്‌ളോ. 20-22 
തപസ്സ്‌ 
(്രദധയാ പരയാ തപ്പ്‌ം തപസതത ത്രിവിധം നരൈഃ 
അഫലാകാങ്‌ക്ഷിഭിര്യു ക?തൈ സാത്ത്വികം പരിച്ചക്ഷതേ 
സത്‌കാരമാനപൃജാര്‍ത്ഥം തപോ ദമ്‌”ഭേന ചൈവ യ്ത 
ക്രിയതേ തദിഹപ്രോക്തം രാജസം ചലമര്ധുവം 
മൂഡ്(ഗാഹേണാത്‌മനോ യത്‌ പീഡയാ ക്രിയതേ തപഃ 
പരസ്യോത്‌സാദനാര്‍ത്‌ഥം വാ തത്‌ താമസമുദാഹൃദം 


ഗീ. അ. 17. ശ്‌ ളോ. 17.19 
തപസ്സ്‌ തന്നെ കായികവാചികമാനസിക ഭേദത്താല്‍ മറെറാരു 
വിധം കടി മൂന്നിനമാകുന്നുണ്ട്‌. അതായത്‌; _ 


““ ദേവദ്ധിജഗുര്യ (പാജ്‌ഞ പൂജനം ശൌചമാര്‍ജജവം 
(ബഹ്മചര്യമഹിംസാ ച ശാരീരം തപ ഉച്യൃതെ 
അനുദ്വേഗകരം വാക്യം സത്യം പ്രിയഹിതം ച്ച യത്‌ 
സ്വാധ്യായാഭൃസനം ചൈവ വാങ്‌*മയം തപ ഉച്യൃതെ 
മനഃ പ്രസാദഃ സൌമൃത്വം മൌനമാതര്‍മവിനിഗ്രഗരഹഃ 
ഭാവസംശൃുദ്ധിരിത്യേതത* തപോമാനസമുച്യതെ 

ഗീ. അ, 17, ശ്ളോ, 14-16. 

യജ്‌ഞം 
അഫലാകാകക്ഷിഭിര്യജ“ഞോ വിധിദൃഷ*ടോ യ ഇജ്യതെ 
യഷ്ടവ്യമേവേതി മനഃ സമാധായ സ സാത്ത്വികഃ 
അഭിസന”ധായ തു ഫലം ദമ്‌ഭാര്‍തഥമപി ചൈവ യത്‌ 
ഇജ്യതെ ഭരതശ്രേഷ്യ യജ്‌ഞം തം വിദധി രാജസം 
വിധിഹീനമസൃഷടാന്നം മന്തരഹീനമദക്ഷിണം 
രശരദ*ധാവിരഹിതം യജഞം താമസം പരിച്ചക്ഷതേ 
ഗീ. അ. 17.ശ്‌ ളോ, 11-13 


മുറ ഹിന്ദുമത പ്രദീപികാ 


ആഹാരം 

ആയു$ സത്ത്വബലാരോഗ്യസുഖ്രപ്രീതിവിവരദ്‌ധനാഃ 

രസ്യാഃ സ്സിഗ”ദ്‌ധാഃ സ്ഥിരാ ഹദുദ്യാ ആഹാരാട സാത്വിക പ6്രിയാഃ 
കട്വമളലവണാത്യുഷ”്‌ണതീക്ഷ്‌ണരൂക്ഷവിദാഹിനഃ 

ആഹാരാ രാജസ സ്വയേഷ്‌ ടാ ദുഃഖശോകാശയ (പദാഃ 

യാതയാമം ഗതരസം പൂത്‌ പര്യൃഷിതം ചയത 

ഉച്ഛിഷ്‌ടമപി ചാമേഷദ്‌ധ്ധ്യം ഭോജനം താമസപപ്രിയം 


ഗീ, അ.17. ശ്‌ളോ. 8-10 
ശ്രദ്ധ 
ദേവയാജികളായ ജനത്തില്‍ സാത്ത്വികവും യക്ഷരക്ഷസ്സ്ു 
കളായ ജനത്തില്‍ രാജസിയും, ഭൃതപ്രേതാദിജനത്തില്‍ താമ 
സിയും ആയി (ശദ്‌ധ മൂന്നുവിധം ആകുന്നു. 


യജന്തേ സാത്ത്വികാദധാന്‍ യക്ഷരക്ഷാംസി രാജസാഃ 
പ്രേതാന്‍ ഭൃതഗണാംശ്ചാന്യേ യജന്തേ താമസാ ജനാഃ 


ഗീ, അ 17, ശ്‌ക്ലോ, 4 

ബ ദധി 
(പവൃത്തിം ച നിവ്ൃത്തിം ച കാര്യാകാര്യേ ഭയാഭയേ 
ബന്ധം മോക്ഷം ചയാ വേത്തി ബുദ്‌ധിഃ സാ പാത്ഥ സാത്വീകീ 
യയാ ധര്‍മ്മമധര്‍മ്മം ച കാര്യം ചാകാര്യമേവ ച 
അയഥാവദ്‌ വിജാനാതി ബുദ്‌ധിഃ സാ പാര്‍ത്‌ഥ രാജസീ 
അധര്‍മ്മം ധര്‍മ്മമിതി യാ മന്യതേ തമസാവ്ൃതാ 
സര്‍വാര്‍ത്‌ഥാന്‍ വിപരിതാംശ്ച ബുറുദ്‌ധിഃ സാ പാര്‍ത്ഥ താമസ്ീ 

ഗീ. അ, 18, ശ്ളോ, 30-32 
ധൃതി 
ധൃത്യ്യാ യയാ ധാരയതേ മനഃ പ്രാണേനന്ദിയക്രിയാഃ 
യോഗേനാവ്യഭിചാരിണ്യയാ ധ്യൂതി3 സാ പാര്‍തഥ സാത്ത്വികീ 
യയാ തു ധര്‍മ്മകാമാര്‍ത്‌ഥാന്‍ ധ്യത്യാ ധാരയത്ത്ര/രജ്‌ജുന 
[പസങ്‌*ഗേന ഫലാകാംക്ഷി ധൂതിട സാ പാര്‍ത്ഥ രാജസ്ീ 
യയാ സ്വപ്‌നം ഭയം ശോകം വിഷാദം മദമേവ ച്ച 
ന വിമുഞ്ചതി ദുര്‍മ്മേധാ ധൃതിഃ സാ താമസീ മതാ 


ഗീ, അ, 18, ശ്‌ ളോ, 33.35 


പരാ ണേതിഹാസകാണ'ഡം 8917 


സുഖം 

യത്‌ തദഗ്രഗ വിഷമിവ പരിണാമേയമചതോപമം 

തത്‌* സുഖം സാത്ത്വികം പ്രോക്‌തമാത്‌മബൂദ്‌ധി[പസാദജമ 
വിഷയ്യേന്ദിയസംയോഗാത്‌ യത്‌ തദഗ്രേമൃതോപമം 
പരിണാമേ വിഷമിവ തത്‌സുഖം രാജസം സഃമദുതം 
യദഗ്രേചാനുബന്‌*ധേ ച സുഖം മോഹനമാത൦മനഃ 
നി(ഭാലസ്യ(പമാദോത്‌ഥം തത്താമസമുദാഹദം 


ഇവിടത്തെ 11 -ഠമദഭ്ധ്യായത്തിലെ വിശ്വരൃൂപദര്‍ശനം അസാ 
ധാരണമായ ഒന്നാണ്‌. സ ഹോരമുരത്തിയായി സകലതും ഇല്ലാ 
താകൃന്നതായ കാലസ്വരൂപിയായിട്ടാണ്‌ വേഷം. 
“കാലോ സ്‌മിലോകക്ഷയകൃത്‌ (പവൃദ്‌*ധോ 


ലോകാന്‍ സമാഹര്‍ത്തുമിഹ(പവയൃത്തഃ*" 


എന്ന്‌ ഭഗവാന്‍ തന്നെ അരുളിച്ചെയ൦തിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഒന്നു 
കൂടി ഓരമ്മിക്കേണ്ടതു ണ്ട". കാലം ആരേയും ചെന്നു പിടികൃ 
ടുന്നില്ല; കാലത്തിന്‍െറ വലയില്‍ എല്ലാപേരും താനേ ചെന്നു 
ചാടുകയാണ്‌'. 


യഥാ പ്രദീപ്തം ജ്വലനം പതംഗാവിശന്തി നാശായ സമൃദ്ധ 
വേഗാ$ 


തഥെവനാശായവിശന്തിലോകാസ്പവാപിവക* രതാണിസമദുദ്‌ധ 
വേഗാഃ 


ഇങ്ങനെ ചെന്നുവീഴാതിരിക്കാന്‍ കഴിയുമൊ എന്നാണെങ്കില്‍ 
അതും ഇല്ല. 


“യഥാ നദീനാം ബഹവോംബു വേഗാഃ സമ്ദമേവാഭിമുഖാദ്രദവന്തി 
തഥാ തവാമീ നരലോകവീരാ വിശന്തി വ്രക്താണൃഭിവിജ്വലന്തി”” 
ആദ്യത്തെ കര്‍മ്മകാണ്ഡം നചികേതസ്സ്സിന്‌ യമന്‍ കൊടുത്ത കര്‍മ്മ 
പരവും ആധിഭൌതികവുമായ ഒന്നാം വരത്തേയും രണ്ടാം കാണ്ഡഃ 
ഉപാസവാപരധ്യം ആധിദൈവികവുമായ രണ്ടാംവരത്തേയും 
മൂന്നാം കാണ”ഡം ജ്ഞാനാത്‌ മകവും ആദ്ധ്യാത്‌മികവും ആയ 
മൂന്നാം പരത്തേയും സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കൂന്നു. കാഠകോപനിഷ 
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ത്തില്‍ കര്‍മ്മോപാസനാഭാഗങ്ങാം രണ്ടോ മൂന്നോ മ്ന്ത്രങ്ങഠം 
കൊണ്ട്‌ ശളോകത്തില്‍ കഴിച്ചുകൂട്ടി മൂന്നാംഭാഗം മാത്രം വീ 
സ്‌തരിച്ചിരീക്കുന്നു. ഗീതയില്‍ മൂന്നും ഒരു പോലെയും മററ്‌" 
ഉപനിഷത്തുകളിലെ സാരാംശം (ഗഹിച്ചും വിസ്‌തരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
ഇതാണ്‌ ഈ രണ്ടു (ഗന'ഥങ്ങളും തമ്മിലുള്ള വൃത്യാസം, 


““ആത്‌മാനം രഥിനം വിദ്‌ധി ശരീരം രഥമേവ തൃ 
ബുദ്‌ധിം തു സാരഥിം വിദ്ധി മനഃ പ്രരഗഹമേവ ച 
ഇന്ദ്രിയാണി ഹയാനാഹുഃ??” 
എന്നീ കാഠകമന്ത്രങ്ങഠം അനുസരില്ലാണ്‌ ഉപദേശാരം ഭത്തില്‍ 
ഗീതയ്യടെ രംഗഘടന ചെയ്‌തിരിക്കുന്നതും, 


ഗതാസമുന ഗതാസുംശ*ച നാനുശോചന്തി പണ്‌ഡിതാഃ 
എന്ന ഭാഗവും 
യേയം പ്രേതേവിചികീത്‌സാ മനുഷ്യ 
അസതീത്യേകേ നായമസതീതി ചൈകേ 


എന്ന കാഠകത്തിലെ നചികേതസ്സിന്‍െറ വചനവും കൊണ്ട" അങ്ങേ 
പ്പൃറത്തുള്ള പരമാര്‍തഥം എന്താണെന്നാണ്‌ രണ്ടു (്രന൦ഥവും 
പഠിപ്പിക്കുന്നതെന്നു കാണാം. 


ഗീതയിലെ ആരംഭം തത്വോപദേശത്തിനു വററിയതായ സ 
ന്ദര്‍ഭം ഉണ്ടാക്കിയിരിക്കുകയാകുന്നു. 


“4: ആര്‍ത്തോ ജിജ്ഞാസുരര്‍ത്ഥാര്‍ത്ഥീ ജ?ഞാനീ ച ഭരതര്‍ഷഭ? 


എന്ന വചനംകൊണ്ട്‌ ഈ നാലിലേതെങ്കിലും ഒന്നു പ്രേരകമായി 
വരു മ്പോഠം മാതമേ പാരത്രികചിന്തക്ക്‌ അവകാശം വരികയുള്ളു 
എന്ന സൂചന ഇതില്‍ ഇഷ്ടജനവിരഹഭയംകൊണ്ടു ആര്‍ത്തനായി 
ത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്ന അര്‍ജ്‌'ജുന നോട്‌ ഉപദേശിക്കുക എന്ന മട്ടില്‍ 
കഥാഘടന ച്ചെയ്‌ തിരിക്കുന്നു. ഈ ആര്‍ത്തി പരിപൂരണ്ണദശയെ 
(പാപിച്ചു എനിക്കൊന്നും വയ്യ എന്നുളള നിലയിലാക്കി വച്ചി 
ട്രാണ്‌ ഭഗവാന്‍ ഉപദേശിച്ചു,തുടങ്ങുന്നത്‌. ഈരംഗം മനശ്‌ശാ 
സ്‌(തദൃഷ്‌ട്യാ എ(തമാരതം സുന്ദരമായിട്ടുണ്ടെന്നു, പറഞ്ഞറി 
യിക്കാന്‍ (പയാസം. ഈ രംഗത്തിലെ പാരതങ്ങഠംക്കും സ്‌ഥിതി 
കഠാക്കും വ്യംഗ്യമായി ആധ്യാത്‌മിക ദൃഷ്‌ട്യാ കൃടെ അര്‍ത്‌ഥം 
ഉണ്ട”. 
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ഈ ഗീതയെ നിത്യപാരായണത്തിനായി സപ*തശ്‌ളോകി 
യായി സം (്രഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

(1) കവിം പുരാണമനുശാസിതാരമണോരണീയാംസമനു 
സ്‌മരേദ്യഃ 
സർവസ്യ ധാതാരമചിന്ത്യരുപമാദിത്ൃയവര്‍ണ്ണം തമസര്‍$ 
പരസ്‌*താദ്‌ 

(2) ഓമിത്യേകാക്ഷരം (ബഹ്മ വ്യാഹരന്‍ മാമനുസ്‌*മരന്‍ 
യ$ പ്രയാതി തൃജന്‍ ദേഹം സ യാതി പരമാം ഗതിം 


(ദ) മന്‍മനാഭവ മദ*ഭക്‌തോ മദ്യാജീ മാ നമസ്‌ക്കുരു 
മാമേവൈഷ്യസി യുക്‌ത്വൈവമാത്‌മാനം മത 
പരായണ ടഃ 


(2) സ്ഥാനേ ഹൃഷീകേശ തവ പ്രകീര്‍ത്ത്യാ 
ജഗത്‌ (പഹദുഷ്ൃത്യനൃരജ്യതേ ച 
രക്ഷാംസി മീതാനി ദിശോ ദ്രവന്തി 
സര്‍വേനമസ്ൃന്തി ച സിദ്‌ധസംഘാഃ 


(൭) സർവതഃ പാണി പാദം തത്‌ സര്‍വതോക്ഷിശിരോമുഖം 
സര്‍വ്വേന്ദിയ ഗുണാഭാസം സര്‍വ്വേന്ദ്രിയ വിവജ്ജിതം 


(6) ഈര്‍ദ്‌ധ്വമുലമധഃ ശാഖമശ്വത്‌ഥം (പാഹുരവ്യയം 
ഛന്ദാംസി യസ്യ പ൪ണ്ണാനി യസ്‌തം വേദസ 
ദേവ വിത്‌. 
(ന) സരവസ്യ ചാ ഹം ഹറൂദി സന്നിവിഷ്‌ടോ 
മത്തസ്‌*മൃതിരജ്‌ഞാനമപോഹനം ച 
വേദൈശ്ച സര്‍വൈരഹമേവ വേദ്യോ 
വേദാന്തകൃദ്‌"വേ വിദേവ പാഹം. 


ഇതില്‍ ആദ്യത്തേ ശ്‌ളോകം ധ്യാനാത*മകവും രണ്ടും മുന്നും 

കര്‍മ്മരുപാത്‌മകവും നാലുമഞ്ചും പരമഭക”ത്യാത്മകുവും ആറും 
ഏഴും ജ്‌ ഞാനാത'മകവൃമാണെന്നു കാണാം. 

വെറും പാമരന്‌, താന്‍ കര്‍ത്താവ്‌ താന്‍ ചെയ്യൂന്നത്‌” കമ്മം 

തന്‍െറ ഈ കര്‍മ്മഫലം ഭോഗം, എന്നു 

യോഗ്യത്രയ കല്‍പനസോരം താന്‍ അഗ്രമായി ഒരു (്രികോണാവ 

സ്‌ഥ ഭവിക്കുന്നു. ഇതില്‍ ബന്‌'ധിച്ചി 

രിക്കുന്നിടത്തോളം അവന്‍ ഫലാഭിസന'ധിയോടൂ കൂടിയ കര്‍മ്മി 
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തന്നെ. അവന്‌ മേല്‍ഗതിക്ക്‌ അവകാശമില്ല. ഈ പര്യായത്തെ 
ഭേദം ചെയത്‌ സദ്‌*ഗതിക്കായി ഗുരുൃപദേശം അനുസരിച്ച്‌ 
താന്‍ ചെയ്യുന്ന കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഭോക്‌താവുും കര്‍മ്മാനുസ്യതമായ 
ഫലത്തെത്തരുന്ന സര്‍വഗംപണസമ്പന്നനായ ഒരു ഫലദാതാവും 
കരമ്മുത്തിനും ഫലത്തിനും ഇടയ്ക്കു്‌” കല്‍പനചെചെയ്യപ്പെടുന്നു, ഈ 
ദാതാവാണ്‌ അവന്‍െറ ഇഷടദേവത. പ്രഥമഘട്ടത്തില്‍ സ്വായ 
ത്തമായ കര്‍മ്മസാമര്‍ത്‌ഥ്യം ആയിരുന്നു ഫലദാതാവ്‌;, ഇപ്പോഠം 
അതു പോയി തന്‍െറ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഗുണദോഷം നിര്‍ണ്ണയിക്കു 
ന്നതിനായി ഒരാളുണ്ടായി. ആ ആളിന്‌ ഹിതകരമായി വര്‍ത്തി 
ക്കുക, ആ ആളിനെ പരമമായി ആശ്രയിക്കുക എറന്ഥായി സ്വസാ 
മര്‍ത്‌ഥ്യ(പകടനത്തിനു പകരം ഉളള (പ്രകിയ: ഇതു ഭക്‌തി. 
വൃക*തിരൂപത്തിലുള്ള ഈ കല്‍പിതഫലദാതാവുതന്നെയാണ്‌ 
സര്‍പ്വാത്‌മകമായത്‌ എന്നു ഗുരൂപദേശം വഴി മനസ്സിലാകു 
മ്പോഠം അതിന്‌ പ്രീതിയോ അപ്രീതിയോ ഭോക$*തദുത്വദാതു 
ത്വാദിയോ ഒന്നും ഇല്ലെന്നും സര്‍വാത്‌മകമാകയാല്‍ താനും 
അതുതന്നെയെന്നും ഉളള പരമജ്‌ ഞാനം സിദഃ*ധിക്കുന്നു. ഇതാ 
ണ്‌ യോഗ്രതയങ്ങളും അവ തമ്മിലുള്ള ഘടനയും. 


സാഗ്രഹഫഹകാണ്ഡം 


അദധ്യയായം 42 
കമ്മം 


പൃര്‍വമീമാം സകന്മാരായ ജൈമിനിമുനിപ്രഭൃതികളും ഉത്ത 
രമീമാംസകന്‍മാരായ ബാദരായണപ്രഭ്ൃതികളും തങ്ങളുടെ 
അഭി(പായങ്ങഠം ബഹുമുഖമായി വിസ്‌തരിച്ചിരിക്കുന്നതില്‍ 
നിന്നും ആകെ കൂടി നമുക്കു ലഭിക്കുന്ന തത്ത്വങ്ങഠം 
കര്‍മ്മം മന്നുവിധം ആകുന്നു. അവ കര്‍മ്മം, ഭക്‌തി, ജ്ഞാനം 
എന്നാണ്‌. കര്‍മ്മവാദികളാണ്‌ പൂര്‍വമീമാംസകന്‍ 
മാര്‍, ഉത്തരമീമാംസകന്‍മാരില്‍ ദേവതാകാണ്‌ഡനിരൂപകന്‍മാര്‍ 
ഭക”തിവാദികളാകുന്നു. (ബഹ്‌മകാണ്‌ഡ പ6്രതിഷ്‌ഠാപകന്‍മാര്‍ 
ജഞാനവാദികളാകുന്നു. കര്‍മ്മം സ്വയമേ തന്നെ സ്വതന്ത്രമായി 
ഫലം നല്‌കുന്നു എന്നു വാദിക്കുന്ന ജൈമിനിന്യാദികഠം ഭക്‌തി 
ജഞാനങ്ങളെ ഗണിക്കുന്നതേ ഇല്ല. എന്നാല്‍ മററുള്ളവര കര്‍മ്മം 
ചിത്തശുദ*ധി൩മ്പാദവദ്വാരാ ഭക€*തിക്കും ജ“ഞാനത്തിനും സ 
ധകമാണെന്നുള്ള രീതിയില്‍ കര്‍മ്മത്തേയും പരമസാധ്യമായ 
ജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ അംശമായി അംഗീകരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ജ*ഞാ 
നസിദ്‌ധിക്ക്‌* കര്‍മ്മം കുടിയേ തീരൂ എന്നു വാദിക്കുന്നില്ല. 
ഭക്‌തി, മധുരമായ ജ“ഞാനസാധനമാകുന്നു. സര്‍വഥാ സക 
ലരും ദുഃഖം കൃൃടാതെ സുഖത്തെ ഇച്ച്‌ ഛിക്കുന്നവരും അതിനു 
വേണ്ടി (പയത'നിക്കുന്നവരും ആണെന്നുള്ളതു (പസിദ*ധം; 
അവരുടെ ദൃഷ്‌ടിഭേദംകൊണ്ടു, മാരഗങ്ങഠം പലതും കാണുന്നു 
എന്നേയുള്ളു. ഏതായാലും ഇങ്ങനെ അന്യോനയസംബന്‌ധമുള്ള 
കര്‍മ്മഭക്‌തിജ്‌ഞാനങ്ങളെപ്പററി ഒരു സംക്ഷേപപാഠം അത്യാവ 
ശ്ൃമാണ്‌, 
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കര്‍മ്മം എന്നാല്‍ (ദ്രിയ അല്ലെജ്കില്‍ വ്യാപാരമാകുന്നു. ഈ 
വ്യാപാരം എല്ലാപേര്‍ക്കും അറിയത്തക്കു വിധത്തിലുള്ള ദേഹാദി 
ചേഷ്‌ടയാകുന്നു. ““കര്‍മ്മനാമ ദേഹാദി ചേഷ*ടറ ലോകപ്ര 
സിദധാ്‌? എന്ന്‌ ഗീതാഭാഷ്യത്തില്‍ ശ്രീശങ്കരഭഗവത്‌പാദാചാ 
രൃയര്‍ വിവരണം ച്ചെയ്‌തിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള കര്‍മ്മം അ 
ജാഞനും വിജ$ഞനും ചേതനവും ** അചേതവുമായ ജഡവും 
(ചരാചരാദിയും) ഒന്നുപോലെ (പകറൂനസിദ്ധങ്ങളായ സത്വര 
ജസ്‌*തമോഗുണ താരതമ്യം അനുസരിച്ചു നിയമേന ചെയ്‌തു 
പേദരുന്നതാകുുന്നു. ഒരു ക്ഷണമെങ്കിലും ഒന്നിനും ഒരു വ്യാപാ 
രവൃം കൂടാതിരിക്കാന്‍ സാധിക്കയില്ല. പ്രകൃതി ഗുണങ്ങഠം 
ഏവനേയും എന്തെങ്കിലും കര്‍മ്മം ചെയ്യിച്ചേ തീരൃ. 

നഹി കശ്ചിത്‌ ക്ഷണമപ്‌ ജാതു തിഷ്ടത്യകരമ്മകൃത” 

കാരൃതേ ഹൃവശഃ കര്‍മ്മ പ (പക്ൃതിജൈര്‍ഗുണൈഃ 


എന്നീവിധം ഈ കാര്യം ഗീതയില്‍ വ്ൃക്‌തമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 
എന്നാല്‍ ഇതു സാമാന്യ കര്‍മ്മമാകുന്നു. ഇതല്പ ഇവിടെ കര്‍മ്മപദം 
കൊണ്ടു, വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്ന അര്‍ത്‌ഥം. രാജശാസനം പോലെ 
വേദശാസനം കൊണ്ടു വിഹിതവും നന്‍മയ്ത്കു നിദാനവുമായ കര്‍ 
മ്മമാണ്‌ ഇവിടത്തെ കര്‍മ്മം രാജശാസനം ഇന്ന ഇന്ന കര്‍മ്മം 
ചെയ്യണമെന്നും ഇന്ന ഇന്ന കാര്യം അരൃതെന്നും കാണിക്കുന്നതു 
പോലെ വേദത്തിലും വിധിയും നിഷേധവും ഉണ്ട്‌”. ഇവയില്‍ 
നിഷിദ്‌ധമായ കര്‍മ്മം ഒഴിച്ചുള്ള വിഹിതമായ കര്‍മ്മമാണ$ ഇവി 
ടത്തെ കര്‍മ്മമെന്നു ഫലിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ പൊതുവെ കര്‍മ്മം 
വിഹിതം എന്നും നിഷിദ്‌ധം എന്നും രണ്ടുതരം ആകുന്നു. ആ 
ദ്യത്തേതിനു ഫലം പൃണൃവും രണ്ടാമത്തേതിനു ഫലം പാപവും 
ആകുന്നു. പുണൃത്താല്‍ സുഖവും പാപത്താല്‍ ദുഃഖവും വന്നു 
കൂടുന്നു എന്നു കര്‍മ്മത്ത്‌ന്‍െറ പരമഫലവുും നിശചയിക്കാം. 
ഈ തത്ത്വം: 


പുണ്യം പാപമിതി ദ്വേധാ ലോകേ കര്‍മ്മ ഹി വിശ്രുതം 

പുണ്യം ഡിഹിതജന്യം സ്യാത്‌” പാപം തു, പ്രതിഷിദ്ധജം. 

സുഖസ്യ സദധനം പുണ്യം പാപം ദുഃഖസ്ധ്യസാധനം 
എന്നീ കാരികകളാല്‍ മഹാന്‍മാര്‍ സം ്രഹിച്ചിരിക്കുൃന്നു. 


* അചേതനങ്ങളു്‌ ലെ കര്‍മ്മരൂപം (101 110722 10൧5) ആകുന്നു. 
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ഇങ്ങനെ രണ്ടുതരം കര്‍മ്മം ഉള്ളതില്‍ വിഹിത കര്‍മ്മത്തെ 
(യാഗാദിലക്ഷണത്തെ) മീമഠറംസകന്‍മഠര്‍ ധര്‍മ്മമാണെന്നും പറയു 
ന്നു. വിഹിതമായ കര്‍മ്മം വേറൊരുതരത്തില്‍ നിത്യം എന്നും 
കാമ്യം എന്നും രണ്ടായി തിരിയുന്നു. നിത്യകര്‍മ്മം ദിവസേന 
അനുഷ്‌ഠിക്കേണ്ടതെന്നും പ്രായശ്ചിത്താദി രൂപത്തില്‍ അപ്പോ 
ഴപ്പ്ോോഠം വിശേഷവിധിയായ ! അനുഷ്‌ ഠിക്കേണ്ടതെന്നും വീണ്ടും 
രണ്ടായി പിരിയുന്നു. പാപപരിഹാരത്തിനായി അവശ്യം അനു 
ഷഠിക്കേണ്ട കര്‍മ്മത്തിന്‌ പ്രായ ശ”ചിത്തകര്‍മ്മം എന്നു, പേര്‍. 
അനുഷ്‌ഠിച്ചു വിശേഷഫലം ഇല്ലാത്തതും അനൃഷഠിച്ചില്ലെ 
ങ്കില്‍ * പ്രത്ൃയവായം നേരിടുന്നതും ആയ കര്‍മ്മമാണ്‌ നിത്യ 
കര്‍മ്മം എന്നു, ഇതിനുമുമ്പ്‌ നിത്യകര്‍മ്മത്തിന” ഒരു, ലക്ഷണം 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. (പായശചിത്തകര്‍മ്മത്തിന്‌ പാപപരിഹാരമാ 
കുന്ന ഫലം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ നിത്ൃകരമ്മമാകാം എന്നു സന്ദേഹി 
ക്കേണ്ട. ഇതില്‍, സമ്പാദിച്ചു ശേഖരിച്ചതായ പാപത്തിന്‍െറ പരി 
ഹാരമാകുറുന്ന ഫലം (പത്തേകിച്ചു ഗണിക്കേണ്ടതില്പ. കൃടൃത 
ലായി ഫലം ഇല്ലെന്നുള്ള താത”പര്യത്താലും രാഹു(ഗഹണ സമ 
യത്തും മററൃം വേണ്ട (പായശ*ചിത്ത കരമ്മം ചെയ്‌തില്ലെങ്കില്‍ 
ദോഷം ഉള്ളതിനാലും ആണ്‌* പ്രായശ്ചിത്ത കരമ്മത്തെ നിത്യ 
കര്‍മ്മമെന്നു പറഞ്ഞത്‌, 


കേരളീയര്‍ ആകെത്തന്നെ (പതൃവായകാരികളായ കര്‍മ്മ 
ങ്ങളെ മാര്രതമെ നിത്ൃകര്‍മ്മങ്ങളായി ഗണിക്കുന്നുള്ളു. പ്രായ 
ശ്‌ചിത്താദികഠംക്കു പാപപരിഹാര രൂപമായ ഫലം ഉള്ളതുകെഠ 
ണ്ട്‌ രവയെ ബൈമിത്തികങ്ങളാ യിട്ടാണ” ഗണിക്കുന്നത്‌. അനു 
വാഭരൃപമായ (പഭാകരമതത്തിന്‌ ഇതൂ സമ്മതമാണ്‌. 


കാമ്യകരമ്മങ്ങഠം പ്രത്യകം ഒരു ഫലവിശേഷത്തെ സങ്കല്‍ 
പിച്ചു, ചെയ്യപ്പെടുന്നവയാകുന്നു. കാമനയ്‌ക്കു (നേരേയോ 
(പകാരാന്തരേണയൊ സുഖം വേണമെന്ന ആശയ്‌ക്കു) യോഗ്യ 
ങ്ങദഠം കാമൃങ്ങഠം ആകുന്നു. ഈ കാമ (ആശുമാണു (വപഞ്ചം 
രചിക്കുന്നത്‌. ഒരുത്തനെ സ൩൯മാരഗത്തിലും അസന്‍മാര്‍ഗ 
ത്തിലും നയിച്ചു നന്മയ*ക്കും തിന്മക്കും പായ്രതീഭവിക്കൃന്നത്‌ ഈ 
കാരം ഒന്നുതന്നെയാണ്‌. ഈ ആശ ജനനത്തില്‍ തന്നെ വാസനാ 


& (പയ്ൃയവായം എന്നാല്‍ നാളതൃവരെ സമ്പാദിച്ച പുണൃരൂപമായ 


സംസ്‌ക്കാരത്തിന്‌ കുറവു സം ഭവിക്കുകയാകുന്നു _ 
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രൂപത്തില്‍ സൂക്‌ഷ്‌തശരീരത്തില്‍ ബദ്‌ധമാണ”. ഈ ആശ 
യില്ലെങ്കില്‍ ജന്‍മം ഇല്പ, ഇച്‌ഛാശക്‌തി, ക്രിയാശക”തി,ജ്ഞാന 
ശക്‌തി എന്നു മുന്നു ശക്‌തികരം ഉള്ളതില്‍ ഇതു ഇച്‌ഛാശ 
ക*തിരൂപമാണ്‌. ഇതുതന്നെയാണ്‌ കര്‍മ്മരൃപമായി പറുറമെ 
(പകാശിച്ചു (പത്യക്ഷപ്പെടുന്നത്‌. ബൃഹദാരണ്ൃയകോപനിഷ 
ത്തില്‍ ഇക്കാര്യം എത്ത ഭംഗിയായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“കാമമയം ഏവായം പുരുഷ ഇതി സ യഥാ കാമോ ഭവതി. 
തത്‌ (്രതൃര്‍ഭവതി 


യത*ര്രതുര്‍ഭവതി തത" കര്‍മ്മകുരുതേതദളിസമ്പദ്യതേ?” 


ഈ ആശ തന്നെ ഏഷണാത്ര്യ പു,പമായി കലാശിക്കുന്നതും . 
ഒന്നാമത്തെ ഏഷണാ ഇഛാ (്രപേരിപ്പിക്കുന്ന ആശി തന്നെപ്പോ 
ലെയുള്ള സന്താനം ഉണ്ടാകണം എന്ന പുത്രേഷണയാകുന്നു. 
ഇതു പ്രകടമല്ല. രണ്ടാമത്തത  ഒന്നാമത്തതിനെ സാധിക്കാനുള്ള 
ഏഷണ അതായത്‌ ദാരേഷണ (്ഭാര്യാവാപ്‌തീച്‌ഛ). മൂന്നാ 
മത്തേത്‌ ആദ്യത്തെ രണ്ടു ഏഷണകളും സാധിക്കാനായുള്ള വി 
ത്തേഷണ (ധനാശുയാകുന്നയ. പുരുഷന്‍ (ജീവന്‍) കാമമയനാണ്‌ 
.ആശാരൂപനാണ്‌. ഏതുതരം ആശയോടുകടി ജനിക്കുന്നുവോ 
അതിന്‍െറ സാദ്ധൃത്തിന* തക്ക കര്‍മ്മത്തെ ചെയ്യുന്നു; ആ കര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ കര്‍ത്താവായി പ്രതൃക്ഷപ്പെടുന്നു 


ഈ ഇഛാശക”തി തന്നെയാണ” ജ“ഞാനചിന്താശക്‌ തിക്കും 
തന്മൂലം പ്രവൃത്തിക്കും കാരണമാകുന്നത്‌”. അതിനാല്‍ ജീവി 
കളെ ഉപദേശിക്കുവാനാണ? കാമൃകര്‍മ്മങ്ങളെ (രദത്യകം വിധി 
കറ്റുന്നത്‌. ശാസ്‌(തവിഹിതങ്ങളല്പാത്ത കര്‍മ്മങ്ങഠം സ്വേച്‌ഛ 
പോലെ അനുഷ്ഠിക്കാന്‍ പാടില്ലെന്നു സൂക്ഷ*മം, ഇഛകളെ 
ചില അതിരുകഠംക്കെത്തുനിന്നു സാധിക്കാനുള്ള മഠര്‍ഗങ്ങളാ 
ണ$ കാമ്ൃകര്‍മ്മവിധികഴയം. (പാപിക്കുന്നത* ദുഃഖമായേക്കാം 
എങ്കിലും ഉദ്ദേശം പൊതുവെ സുഖത്തിനാകയദല്‍ ജനങ്ങഠം 
സ്വേച്‌ഛ പോലെ പ്രവര്‍ത്തിക്കരുതെന്നാണ” പാഠം. ഓരോരു 
ത്തനും ജനിക്കുമ്പോഠം തന്നെ ചില ക്ശിഏ്മായ കര്‍മ്മവാസ 
നയോടുകമടിയാണ്‌”* ജനിക്കുന്നതെന്നും ആ കര്‍മ്മചോദകമായ 


* (22൧09) മുതലായവരുടെ പ്രസ്‌ഥാനംകൂടി ഭത്തുനോക്കുന്നത്‌ 
ലളരെ രസാവഹഛമായിരിക്കൃയം, 
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വാസനയഷേ മാററാന്‍ തരമില്ലാത്തതിനാല്‍ ഒരിക്കലും പരമസുഖ 
(പാപ തിരൃപമായ മുക” തിക്ക്‌ തക്കം ഇല്ലെന്നും ആരും അധൈ 
ര്യപ്പെടരുത്‌. ശാസ്‌(തങ്ങളും ഉപദേശകന്‍മാരായ മഹര്‍ഷിമാ 
രും ആവിര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ തങ്ങളുടെ നൈസര്‍ഗികമായ ദുര്‍ 
വാസനകളെ അശുഭമായ വഴിക്കു പോയി ദോഷം വരാതെ ശ്ൃഭ 
പരിണാമികളായ മാര്‍ഗങ്ങളില്‍ കൂടി (പവര്‍ത്തിപ്പിച്ചു ശമിപ്പി 
ക്കുന്നതിനാകുന്നു. ദേവീഭാഗവതത്തില്‍ :. 


കര്‍മ്മണേന്ര്ദ്രോ ഭവോജ്ജീവോ (ബഹ മപധത സ്വകര്‍മ്മണാ 
സ്വകര്‍മ്മണാ ഹരേര്‍ദ്ദാസോ ജന്‍മാദി രഹിതോ ഭവേത്‌ 
സ്വകര്‍മ്മണാ ജന്‍മസിദ്ധി മമരത്വം ലഭേദ്‌*(ധുവം 

ലഭേത്‌” സ്വകര്‍മ്മണാ വിഷ”ണോഃ സാലോക്യാദി ചതുൃഷ്‌ടയം 
സുരത്വം ച മനുത്വം ച രാജ്ടരന്രത്വം ലഭേന്നരഃ 

കര്‍മ്മണാ ച ശിവത്വം ച 


എന്നീവിധം കുര്‍മ്മം കൊണ്ട്‌ ഏതുരീതിയിലുള്ള പദവും (പാ 
പിക്കാമെന്നു വ്ൃക്‌തമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 


ഈ കര്‍മ്മം തന്നെ കാലാന്തരത്തില്‍ ഫലിക്കത്തക്ക വിധ 
ത്തില്‍ ആരാധ്യദേവതാ ബൃദ്‌*ധി (പസാദരൂപമാകയാല്‍ ആ 
ര്പസാദം നമ്മുടെ ദൂഷടിക്കു (പതൃക്ഷമല്ലാത്തതു കൊണ്ട്‌ 
അദൃഷ ടമെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. കര്‍മ്മഫല ദാതാവായി ഈശ്വ 
രനെ അവശ്യം അംഗീകരിച്ചു തീരേണ്ടതായ കാര്യം ഈശ്വരാ 
സ്കിത്വ വാദത്തില്‍ വിസ്‌തരിച്ചിട്ടുണ്ടല്ലൊ. 


പഞ്ചമം ചാ(ത ദൈവതം?” എന്നു ഗീതയില്‍ കീര്‍ത്തനം ചെ 
യ്യപ്പെടുന്ന അഞ്ചാമത്തെ ഹേതുവായ ദൈവതം ഈ അദ്ൃഷ്‌ടം 
തന്നെയാകുന്നു. 


ആകപ്പാടെ (1) ശൊൌചേശരീരമനോബൂുദ്‌ധികളിലെ നൈര്‍ 
മ്മല്യം സമ്പാദിക്കൃന്നതിനുള്ള സ്‌നാനജപാദി (2) സന്തോഷം. 
(പസാദം-ആത്‌മത്ൃപ്‌തിസമ്പാദകമായ ദാനാദി (3) തപസ്സു” 
കറ്‌ (ഛചാന്ദ്രായണാദി (വതാനുഷ്ഠാനം (4) സ്വാദ്ധ്യായം ജ്‌ ഞാന 
സമ്പാദനപരമായ അദ്‌ധ്യയനം (5) ഈശ്വരസേവനം.-യജ്‌ ഞം 
മൃതലായവ ഇങ്ങനെ അഞ്ചുതരത്തിലായി വിഹിതകരമ്മങ്ങളെ 
മഹാന്‍മാര്‍ സം (।ഗഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 


40൫ ഹിന്ദുമത്വപദിീപികാ 


ഇതുപോലെ (1) ഹിംസാ സ്പേയം (മോഷണം) അനദൃതം 
(അസത്യം) അ(ബഹ്മചര്യം (ഇരന്ദിയനി(ഗഹം ഇല്പായ' ക) എന്നി 
വയെ നിഷിദ്‌ധചര്‍മ്മങ്ങളായും പരിഗണിക്കുന്നു. മറ്റു സകല 
കര്‍മ്മങ്ങളും സൂ(തരൂപേണ ഇവയില്‍ അന്തര്‍ഭവിക്കുന്നു. 


ഇനി മറെറാരു വഴിയില്‍ കര്‍മ്മത്തെ മൂന്നായി വിഭാഗിക്കാം. 
(1) (പാരബധം (2) ൩ഞ്ചിതം (൭) അംഗാമി (ഇപ്പോളുണ്ടാകു 
ന്ന വാസനയനുസരിച്ചു്‌” മേല്‍ വാരാന്‍ പോകുന്ന) 


(പാരബ്‌ധം ഫലം അനുഭവിക്കുന്നത്ധിവ്‌ പാകമായ! വരി 
കയാല്‍ ഇപ്പേഠഠം അനുഭവിക്കാന്‍ ആരംഭിച്ച്‌ അനുഭവത്തില്‍ 
ഇരിക്കുന്നതും എ്തദയാ പണ്ടുപണ്ടേയുള്ള പൃരവജന്‍മങ്ങളില്‍ 
സമ്പാദിച്ചതും ച്രകത്തിരിച്ചിലിന്‍െറ ക്രമത്ത'ല്‍ ഇപ്പ്ോടം 
അനുഭവിക്കാനായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതും എന്നു, സൃഷ്‌മം. ഇത 
നാല്‍ സഞ്ചിതത്തലെ ഏതാണ്ടൊരംശം പാകം വന്നതാകുന്നു 
(പാാരബ്‌ധം. 


സഞ്ചിതം :- അനേകം ജന്‍മങ്ങഠം കൊണ്ടു ശേഖരിച്ച്‌ സഞ്ച 
യം ചെയ്‌തു വെച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇത്‌ ഇന്യയും (പവര്‍ത്തി 
ച്ചുതുടങ്ങിയിട്ടില്ല. 


ആഗാമി:- ഈ തോതില്‍ വാസനാവശാല്‍ മേല്‍ വരാന്‍ 

പോകുന്നത്‌. ഇവയില്‍ പ്രാരബ്‌ധം അനുഭവിച്ചേ തീരു. 
അതിനായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതു ജന്മം. അതിന്‍െറ അനുഭവം 
കൊണ്ടുമാധ്തമേ അവസാനിക്കാന്‍ സാധിക്കു. കത്തിച്ചുപോയ 
വെടിക്കെട്ട്‌! പൊട്ടാതെ തരമില്പാത്തപോലെയുും കൈവിട്ട 
അസ്‌(തം തിരിച്ചെടുക്കാന്‍ വഹിയാത്തതുപോലെയും ആണ്‌ 
ഇതിന്‍െറ നില. അതിനാലാണ്‌ ജീവന്മുക്ത൯മാരായ മഹറ൯മാര്‍ 
കടിയും ച്ചോകയാ്്ാദി തൃടരന്ന്‌ ഈ പ്രാരബ്‌ധം അനുഭ 
വിച്ചു തീര്‍ക്കുന്നത്‌. പ്രാരബ'ധകരമ്മത്തിന്‍െറ സ്വഭാവത്തെ 
പ്പററി ദേവീഭാഗവതത്തില്‍ ഇങ്ങനെ നിരൂപണം ചെയ്‌ തിരി 
ക്കുന്നു. 

സഞ്ചിതാനാം പറുനര്‍മ്മധ്യാത* സമാഹൃത്ൃയ കിയത്‌ കില 

ദേഹാരംഭേച്ച സമയേ കാലഃ പ്രേരയതിവ തത്‌ 

(പ്രാരബധം കര്‍മ്മ വിജഞേഞേയം. 
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വേദാന്തവാകൃ ശരവണാദികളാല്‍ വിജ്ഞാനം സമ്പാദിച്ചു, 
വാസനോഛേദം വന്നാല്‍, സഞ്ചിതവും വര്‍ത്തമാനാഗാമികളും 
എന്നീ മൂന്നിനത്തില്‍, സഞ്ചിതം ഫലോന്‍൯മുഖമാകാതെ ക്ഷയി 
ച്ചും വര്‍ത്തമാനം മേല്‍തുടരാതെയും ഉള്ളടത്തോളം ശുദ?*ധമായ്യം 
സഞ്ചിതമാകാനുള്ള വിടവെന്നിയെ ലയം വന്നും ബന്‌ധഹേതൃു 
വാകാത്തവിധം നശിച്ചുപോകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള നില 
കിട്ടണം എങ്കില്‍ അനുഷ്ടിക്കുന്ന ഏതു കര്‍മ്മങ്ങളിലും ഫലേ 
ചഛ കൂടാതെ ഇരിക്കണം. എന്നാല്‍ അവന്‍ ചിത്തശൃദ്‌ധി 
വന്നു മുക്തനായിത്തീരും. കര്‍മ്മസാധനത്തിലോ കര്‍ത്ത്രുത്ത്വ 
ത്തിലോ അതാതു നിലയിലുള്ള അഭിമാനം വിട്ടിരിക്കയാകുന്നു 
ഫലത്യാഗം എന്നു, പറയുന്നത്‌ അതിനാലാണ്‌... 


“കര്‍മ്മണ്യേ വാധികാരസ്നേ മാ ഫലേഷു കദാചന" 


എന്നീ രീതിയില്‍ ഭഗപാന്‍ അര്‍ജ്ജുനനോടു, കര്‍മ്മയോഗം ഉപ 
ദേശിക്കൂന്നത*. സന്യാസത്തെ കുറിച്ചുപദശിക്കുന്നതും സര്‍ 
വകര്‍മ്മമാ(തപരിത്യാഗം സന്യാസമാകുന്നതല്ലെന്നും. 


“കാമ്ൃയാനാം കര്‍മ്മണാം ന്യാസം സന്യാസം കവയോര്‍വ്വിദുഃ 


ഏന്നിങ്ങനെ കാമൃകര്‍മ്മപരിത്യാഗമാണ്‌ (അതായത്‌ കര്‍മ്മത്തി 
ലേ ഫലകാമനയില്ലായ്‌*കയാണ്‌) മുഖ്യസന്യാ൩മെന്നും ഘോ 
ഷിക്കുന്നത$*. 
ചിത്തസ്യശുൂദ്‌ധയേ കര്‍മ്മ ന തു വസ്തുപലബ്‌്ധയേ 
വസ്‌തൃസിദ'*ധിര്‍വിച്ചാരേണ ന കിഞ്ചിത്‌ കര്‍മ്മകോടിഭിഃ 


എന്നു വിവേക്ചുഡാമണിയില്‍ ജഗദ”്‌ഗുൃരു (ശരീശങ്കരഭഗവത 
പാദാചാര്യര്‍ കീരത്തനം ചെയ്യുന്ന ചിത്തശുദ്‌ധി ഫലാഭിലാഷ 
മില്ലായ*കയാകുന്നു. 


കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ നിവ്ൃത്തിയെ (കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അഭാവത്തെ) 
കര്‍മ്മം ചെയ്യാവുന്നവനും ചെയ” തിരുന്നവനദുമായ ഒരു കര്‍മ്മി 
യുടെ കര്‍മ്മാവസാനത്തെ മോക്ഷമാണെന്നു ചിലര്‍ പറയുന്നു. 
കര്‍മ്മം ഉത്തരക്ഷണനശ്രമാകയാല്‍ ഫലദാനസമൃഭ്ധമായ ഒരു 
അവസ്ഥാന്തരത്തേ, ജനിപ്പിച്ചു നിവര്‍ത്തിക്കുന്നതായി വേറെ 
ചിലര അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. കര്‍മ്മം ചിത്തശുദിധിദ്വാരാ 


408 ഹിന്ദൂമത(പദീപികാ 


ഭക്‌തിക്കും, മുക$തിക്കും സാധനമായി ചമഞ്ഞു നിവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നതായി മററു ചിലര്‍ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. സര്‍വ്വകര്‍മ്മങ്ങളും 
ജ$ഞാനംകൊണ്ട്‌* നിവര്‍ത്തിച്ചു പോരുന്നതായി ഗീതയില്‍, 


“ജ്‌ ഞാനാഗ്‌നിഃ സര്‍വകര്‍മ്മാണി ഭസ്മുസാത്‌ കുരുത്ത ര്‍ജ്ജൂന" 


എന്നീവിധം ഗാനംച്ചെയ്യുന്നു. ഈ ഓരോ അഭിപ്രായങ്ങളും 
ഓരോനിലയില്‍ നിന്നും ശരിയാണ്‌. താന്താങ്ങഠംക്ക്‌ അധികാര 
ഭേദം അനുസരിച്ച്‌ ഇതില്‍ ഏതു അഭിപ്രായമാണ്‌ സ്വീകരി 
ക്കേണ്ടതെന്നു, മനസ്സിരുത്തി ഈ അഭി(പായങ്ങളെല്പാം നോക്കു 
മ്പേറഠം ഏതൊന്നു, തനിക്ക്‌” അത്യന്തം ഹൃദ്യമായിത്തീരുമോ 
ആ മതത്തിനാണ്‌ താനധികാരിയെന്നു വിശ്വസിക്കാവുന്ന 
താണ്‌. 


അദ്ധ്യായം 43 


ഭക്‌തി 


സര്‍വജ്ഞനും സര്‍വഗ്യണസമ്പൂരണ്ണനും സര്‍വശക്‌ തനു 
മായ സര്‍വേശ്വരനില്‍ നമുക്കുണ്ടാകൂന്ന പരമമായ പ്രീതിക്ക* 
ഭക്‌തിയെന്നു പേര. ഭക്‌തിശബ”"ദത്തിന” സേവാത്ഥകമായ 
“േജ?? ധാതുവില്‍ നിന്നുള്ള ഉത്‌പത്തി നിരിത്തം സേവ 
എന്നത്ഥം. സേവ എന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌” സേവകന്‍ ഭക്തനും 
സേവ്ൃയന്‍ ഭഗവാനുമാണെന്നു കിട്ടുന്നു. ഇക്ങെ അററത്തെ 
ക്ൃത്ൃയന്‍മുതല്‍ അത്യന്തം ആപ്‌തനായ സേവകന്‍വരെയുള്ളവ 
രെല്പാം ഭക൦തരാകുന്നു. അവനവന്‌ വിഹിതമായ സേവനം 
നിര്‍വ്യഭജവും പരിപൂര്‍ണ്ണവുമായാല്‍ ദൃരത്തെ സേവകനും 
സന്നഹിതനായ സേവകനും അനുഷ്ടിക്കുന്ന സേവ യജമാനന്റെ 
പരമമായ പ്രീതിക്ക്‌ കാരണമായി ഭവിക്കുന്നു. (പീതി ഉഭയ 
നിഷഠമായ ധര്‍മ്മമായതിനാല്‍ സേവകന* സ്േവവ്യനിലും 
സേവ്യനു സേവകനിലും ഒന്നുപോലെ കണുന്ന ഒരു, ധര്‍മ്മ 
മഠണ*. എന്നാല്‍ സേവകന്‍ സ്വാമിയില്‍ വച്ചിരിക്കുന്ന(പീതി 
ക്ക്‌ ഭക്‌ തിയെന്നും സ്വാമി സേവകനില്‍ വച്ചിരിക്കുന്ന പ്രീതി 
ക്ക” (പ്രസാദം അല്ലെങ്കില്‍ അനു(ഗഹം എന്നും മററും ശബദം 
കൊണ്ടൊരു ഭേദമുണ്ട്‌”. ““സാ ചാസ്മിന്‍ പരമപ്രീതിരുപാ' 
എന്നു ഭക$*തശിരോമണിയായ നാരദമഹര്‍ഷി ഭക്തിക്കു ലക്ഷ 
ണം പറയുന്നു (താന്‍ മനസ്സുകൊണ്ട്‌” സങ്കല്പിച്ചു എവിടെയും 
എപ്പോഴും കണ്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ദിവ്യമൂര്‍ത്തിയില്‍) അര്‍പ്പി 
ച്ചിരിക്കുന്ന പരമമായ (മററു ഭാവത്താല്‍ വിച്‌ ഛിന്നമദകാത്ത] 
(പവാഹരൂപമായ (പീതി ((പിയത്വ]) യാണ്‌ ഭക്‌തിധെന്നര്‍ത്ഥടം,. 
ഇത്കൊണ്ട്‌” ഇടവിടാതെ എപ്പൊഴും തനിക്കഭീഷ്‌ടമായ മൂര്‍ 
ത്തിയെപ്പറ്റി ചിന്തിച്ചും ധ്യാനിച്ചും തന്‍മയബോധം എവിടെയും 
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കണ്ട” (പസ്തൃത മൃര്‍ത്തിയില്‍ വശപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഭാവം 
ഭക്‌തിയെന്നു, സിദ*ധിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ അപ്രകാരമുള്ള ഭാവം 
(പീതി കൂടിയായിരിക്കണം എന്നാലേ ഭക്‌ തിശബ്‌ദവ്യപദേശ 
മാകു എന്നു സാരം. ഭക്‌തിയുടെ ഫലം ഭഗവദുരശനവും തന്നി 
മിത്തം പാര്യന്തികമായ ഭഗവല്‍ സായുൃുജ്യാവാപ'” തിയും ആണെ 
കില്‍ രാവണശിശുപാലാദികളായ ശ്രതുക്കഠംക്കും ഫലം തുല്യ 


മാണല്ലോ എന്നു ശങ്കി ക്കണ്ടിവരും. പരമാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അവ 
രൂടെ അന്തഃഭകരണവും എപ്പോഴും ഭഗവദ്‌രൂപത്തിലും ഭഗവ 


ല്ലീലകളിലും അനുസന്ധാനം ച്ചെയ്‌തിരിക്കുന്നതുതന്നെ. 
എന്നാല്‍ അതിനു കാരണം (പിീതിവിപരീതമായ ദ്വേഷമെന്നേ 
യുള്ളു. അവര്‍ക്ക്‌ ആനന്ദാനൃഭവത്തോടുകൃൂടിയ മുകതിയി 
ല്ലേന്നല്ലാതെ പാര്യന്തികമായ സ്പംസാരവിമുക്‌തിരൃപമായ 
സായുജ്യം തുല്യംതന്നെ എന്നു സൂക്ഷ്മം. 

ശാണ്ഡില്യമുനി ““സാ പരാനുരക്‌തിരീശ്വരേ?? എന്നാണു 
ഭക”തിക്കൂ ലക്ഷണം പറയുന്നത്‌. ഇതനുസരിച്ച്‌ പ്രേമം, കാമം, 
സ്‌നേഹം മൃതലായ മധുരഭാവങ്ങളെല്പാം സം(ധഗഹ ക്കപ്പെടുന്നു, 


ജന്‍മാന്തരത്തില്‍ പരമമായ പ്രീതിക്കു കാരണമായിരുന്ന 
ശിശുപാലാദികഠം (പാരബ്‌ധവിശേഷം നിമിത്തം ധര്‍മ്മവ്ൃതി 
ക്രമത്താല്‍ ഭഗവദ്‌വിരോധികളായി എന്നല്ലാതെ ഭഗവദൂര്‍ശന 
ത്തിനോ ഭഗവദംഗസ്‌പര്‍ ശനത്തിനോ ഇവര ഭാഗ്ൃമില്പാത്തവര 
ല്ലോ. ഭഗവരുസായൂൃജ്യം എന്നുള്ള ഒരു പരമപദത്തില്‍ 
എത്തിച്ചേരുവാന്‍ അനേകം മാര്‍ഗങ്ങളുണ്ട്‌. അവയില്‍വച്ച്‌” 
ഭക്‌തി ഉത്തമമാകുന്നു എന്നു വിശേഷം. ഭയം, ദ്വേഷം, അനു 
രാഗം, സ"നേഹം, ഭക്‌ തി എന്നിങ്ങനെ അനേകം മാര്‍ഗങ്ങളില്‍ 
കൂടി ഭഗവദ്‌പദം (പഠപിക്കാമെന്നു ഭാഗവതത്തില്‍ നിന്നു 
വൃക” തമാകുന്നു. 
കാമാദ' ദ്വേഷാദ* ഭയാത്‌ സ്‌നേഹാദ്‌ യഥാഭക്‌ തേശ്വരേമനഃ 
ആവേശ്യ തദഘംഹിത്വാ ബഹവസ്പദ്‌ഗതിം ഗതാഃ 
ഗോപ്യഃ കാമാദ്‌ ഭയാത്‌കംസോ ദ്വേഷാച്ചൈദ്യാദയോനൃപാഃ 
സമ“ബന്ധാദ്‌ വൃഷ്‌ണയസ്‌നേഹാദ്‌* യൂയം ഭക്‌ത്യാ വയം 

വിഭോ 

ഇതുകൊണ്ട്‌ ദ്വേഷിച്ചിരുന്ന്‌ സദ്‌*ഗതി നേടാന്‍ ശമിക്കരൃത്‌. 
ആനന്ദാനുഭവയോഗമില്പാത്തതിനാല്‍ മഹാന്‌മാര സമ്മതിക്കുന്ന 
(പസ്‌ഥാനമല്പ ഇത്‌. ഭഗവാന്‍ എല്ലാവരിലും സമദ്യക്കാണെന്ന്‌ 
ധാ(സ്രമെ ഇതില്‍ നിന്നും ര്രഹിക്കാനുള്ളു. 


സം (ഗഹകാണ'ഡം 411 


ഭാതി ഇടവിടാതെ ഉണ്ടായിരൃന്നാല്‍ സത്വരജസ്ധകോഗൃണ 
വികാരമാകുുന്ന പ്രകൃത്ൃയവസ്‌ഥയും കടന്ന്‌ ഗുണാതീതനായീ 
വിജയിക്കാമെന്ന്‌” ഭഗവാന്‍ ഉപദേശിക്കൃന്നു. 


മാംചയോ വ്ൃഭിചാധരണ ഭക” തിയോഗേന സേവതേ 
സ ഗൂണാന്‍ സമതീത്യൈതാന്‍ (ബ്രഹ്‌മഭൂയായ കല*പതേ 
ഗീത. അ. 14. ശ്ളോ. 36. 


ജ്ഞാ റ(പാപതിക്കായി പ്രത്യേകം (ശരമ്‌ക്കാതെ തന്നെ തദ്‌“ഫലം 
സിദ്ധിക്കുന്നു എന്ന്‌ സൂക്ഷ്‌ മം. ഇങ്ങനെയുള്ള ഭക്‌തി സകാമ 
ഭക$തിയെന്നും നിഷ്‌കാമഭക്‌തിയെന്നും രണ്ടായി പിരിയ മുന്ന. 
അതില്‍ ആദ്യത്തെ സചാമഭക്‌തിയെപ്പുററി ഭക്‌തിഞേ”ജരിയില്‍ 
ഗര്‍ഭശ്രീമാന്‍ ശ്രീസ്വാതിതിരുനാഠം മഹാരാജാവു തിരുമനസ്സു 
കൊണ്ട്‌, 


സേവാം (പാപ്യ തവാങ*വിപങ്കജയുഗസ്്യൈകേ 
ജനാഃ സസ്‌പൃഹം 
യാചന്തേ ഭുവി കാമിതം ഹലഹല! ക്ഷുദ്രം സുഖാഭാസദം 
ലബ്ധ്വാ കല“പതരും സമസ്‌തഫലദം മര്‍ത്യേോ ഖേഥാ യാചതേ 
സ*തോകം വസ്‌തു ദരിദ്രഭേഗഗ്യരവമം ഭാഗ്യന ഹീനോ ഭൃശം 
ശതകം 1. ശ്ളോ. 83. 


എന്ന്‌ ഗാനം ചെയ്‌തതുപോലെ സുഖാഭാസമായ ഫലത്തെ 
കൊടുക്കുന്നത്‌” ആണെന്നും; രണ്ടാമത്തേതിനെപ്പുററി ആ ഭക്‌തി 
മഞ”$9രിയിന്‍ത്തന്നെ, 


തസ്മാദ്യത്‌ത്തവ സേവയൈവ ൨നൂജസ്താപ്രതയാദ്‌ ദൂരതോ 
മുൃക്തഃ സര്‍വസുുഖം (ശമേണരഹിതോ ഭൃങ്‌ ത്തേ നൃഥാ 


ദുര്‍ല്പഭം 
തന്തേ ത്വല“പദഭക്‌തിരേവസഹസാ ഭൃൂയാദിതി (ശീപതേ 


യാചേചേ ത്വാമരവിന്ദനാഭ ജഗതി സ്വാദീയസീ സാ ഹി മേ 
ശതകം 1. ശ്‌ളോ. 91. 


എന്ന്‌ കീര്‍ത്തനംചെയ്യുമ്പോലെ ആദ്ധ്യാത”മികാദി സകല താപ 
ങ്ങളും നശിപ്പിച്ച്‌” (പകാരാന്തരത്തില്‍ ഭുരല്പഭമായ അതിമധുര 
മായ പരമാനന്ദസൃഖത്തെ ഇച്തിക്കാതെ തന്നെ സമര്‍പ്പിക്കുന്നതാ 
ണെന്ന്‌ വ്യക” തപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. സംസാരത്തില്‍ നിന്നും 
മുക്‌തിക്കായി ജ്‌ഞാനം യോഗാഭ്യാസം കര്‍മ്മം തപസ്സ്‌ തീര്‍ത്ഥാ 


ടനം ദാനം കൃ (ശര ചാന്ദ്രായണാദിര്വതങ്ങഠം മുതലായ അനേകം 


4:12 ഹിന്ദുമത്രപദി പികാ 


ഉപായങ്ങഠം ഉള്ള പ്പോഠം ഭക”തിക്കുമാ(്തരം ഏന്താണ്‌ ശ്‌ളാഘ്ൃത 
എന്ന്‌ ശങ്കിക്കേണ്ട. ജാതിമതഭേദമില്ലാതെയും കാലദേശാവസ്ഥ 
കഠം ഐശ്വര്യം മുതലായ മറ്റു സാമ ്രികഠം ആവശ്യമില്ലാതെയൂം 
എവിടെയും ആര്‍ക്കും സദ്യഃഫലപ്രദമായി (പകാശിക്കുന്നതും 
അനായാസ സാദ്ധ്യവും മധുരവുമായ ഉപായം ഭക്‌തി ഒന്നുമാ 
ര്രമേ ആകുന്നുള്ളു. ഇക്കാര്യം ഉപായാന്തരങ്ങളായ ജ്‌ഞാന 
കര്‍മ്മ യോഗാദികഠംക്കുള്ള അസാകരൃത്തെയും ക്ലേശത്തെയും ഉപ 
നൃസിച്ചിട്ട്‌ പരമഭാഗവതനായ മേല'പത്തൃര്‍ (ശീനാരായണഭട്ട 
പാദര്‍ ഇങ്ങനെ ഉപസംഹരിക്കുന്നു: 


നിഷ* കാമം നിയതസ്വധര്‍മ്മചരണം യത്‌ കര്‍മ്മയോഗാഭിധം 
തദ്യൂരേതൃഫലം യദാപനിഷദജ്‌ഞാനോപഗമ്യം പൃമന്ഃ 

തത്ത്വവൃക്‌തതയാ സൃദൃര്‍ഥമതമം ചിത്തസ്യ തസ്‌മാദ്വിഭോ 
ത്വത്‌പ്രപേമാത്മക ഭക്‌തിരേവ സതതം സ്വാദീയസീ ശ്രേയസീ 

ഏവം ഭൂതതയാ ഹി ഭക്‌*തൃഭിഹീതോ യോഗഃ സ യോഗദ്വയാത്‌ 
കമ്മജ്ഞാനമയാദ്‌ ഭൃ ശോത്തമതരേോ യോശിശ്വരൈര്‍ഗീഷയതേ 

സൌന്ദര്യൈകരസാത്‌മകേ ത്വയി ഖലു പ്രേധ[പകര്‍ഖാതമികാ 
ഭക്‌തിര്‍ന്നി ശ്രമമേവ വിശ്വപുരുഷൈര്‍ലഭ്യാ രമാവല്ലഭ 

ത്വദ്‌ ഭകതിസ്മു കഥാരസാമൃതത്ധരീനിര്‍മ്മജ്‌ജനേന സ്വയം 
സിദ്ധ്ൃന്തീ വിമല പ്രബോധപദവീമക്വേശതസ്തന്വതീ 

സദ്യഃ സിദ്ധികരീ ജയത്യയി വിഭോ സ്വൈവാസ്ത്മേ ത്വത്‌പദ 


പ്രേമവപൌരഡ്മിരസാരദ്രതാ (്ദൃതതരം വാതാലയാധീശ്വര 
നാരായണീയം ദശകം 2 


ഭക” തന”മാര്‍ ഉത്തമമദഭ്ധ്ൃയമാധമഭേദേന മൂന്നുതരം കാണുന്നു. 
ഈ മുന്നു തരക്കാരേയും ഭക്‌തിമഞ്‌ജരിയില്‍ മൂന്നു ശ്ലോകം 
കൊണ്ട” സ്വരൂപപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
സര്‍ വേഷ്ധ്രതചരാചരേഷു ഭഗവ൯ ഭുതേഷു പശ്യത സുധീ 
സ്ത്വദ൦ഭാവം ഭുവനേമ”ബുജാക്ഷ രഹിതോ യോ ഭേദദൃഷ്ട്യാപുമാന്‍ 
സർവാണി ത്വയി യശ്ച ദേവ കലയേദ$? ഭൂതാനി വിശ്വാത്‌മകേ 
സാധന്ദാനന്ദസുധാം ബൃധാ മൃരരിപോ ഭക്തോത്തമോ/ സൌ 

സ്‌മൃതഃ 

ഈശേ തം സമനുശ്രിതേഷ്വഥ ജഡേഷ്വദ്ധാ ദവിഷത്സു ((കരമാദ്‌ 
ഭക”തിം സാഹൃദഭാവമങ്‌ഗ കരുണാം കുര്യാദുപേക്ഷാം ച യഃ 
ഭാവേനാച്ചയമുത താരതമൃസഹി തേനാമ്‌ഭോജനാഭ (പ്രഭോ 
പൂര്‍വോക്തേഷവഥതേഷു, തേഷ്വയമഹോ ഭക്തസ്‌മമതോ മദ്ധ്യമഃ 


സം (രഹകാണ്‌ഡം 413 


ചിത്തമ്‌ ഭോരുഹസമ”ഭൃത്വപതിനവപ്രേമോദയേനാദരാത* 
ത്വ(ദൂപാര്‍ച്ചനമേവ യോഭുവി പുമാന്‍ രശദ്ധാലുര്രേഹതേ 


ത്വദ“ഭക” തേഷു തഥേതരേഷു രഹിതോ മ്രൈത്യാ നികാമം 
ബുധൈഃ 


സോയം വിശ്വജഗന്നിവാസ ഭഗവന്‍ ഭക്‌ തഃ സ്‌മൃതഃ പ്രാകടൂതഃ 


ഭക”തിമഞ”ജരി 1ഠം ശതകം 93.95 


ഇതനുസരിച്ച* ഭഗവാനില്‍ സര്‍വപ്രപഞ്ചത്തേയും സര്‍വപ്രപ 
ഞ്ചത്തീലൃം ഭഗവാനേയും അഭിന്നമായി കണ്ടു ഭജീക്കുന്നവന്‍ 
ഉത്തമനെന്നും ഭഗവാനെ സേവിക്കുന്ന മററു ഭക്‌തരെ സ്‌നേ 
ഹിച്ചും വിവേകഹീനരായ സാധുക്കളില്‍ ദയവുകാണിച്ചും ഭഗവ 
ദ്ദവോഷികളില്‍ ഉപേക്ഷാബുദ്ധിയോടുകാൃടിയും ഭജിക്കുന്നവന്‍ 
മദ്ധൃയമനെന്നും പുതിയതായി ആരംഭിച്ച്‌” ഭക്‌”തിരസം കൊണ്ട” 
ഭഗവ്രദൃപത്തെ അര്‍ച്ചനംചെയ*തൃതന്നെ ഇരിക്കുന്നവനും മററു 
ഭക്‌”തരില്‍ സ്‌നേഹം ഇല്പാത്തവനും ആയ ഭക്‌തന്‍ പ്രകൃതനായ 
മുന്നാം തരക്കാരനെന്നും കാണുന്നു. 


ഭക്തിയെ മറ്റൊരു (പകാരത്തില്‍ പടിപ്പടിയായി ആരോഹണ 
(കമത്തിന” ഒന്‍പതുവിധമായി കീര്‍ത്തനംചെയ്യുന്നത്‌നോക്ക്യക 


(ശരവണം കീര്‍ത്തനം തദ്വത” സമരണം പാദസേവനം 
അര്‍ച്ചന: വന്ദനം ദാസ്യം സഖ്യൃയമാത*മനിവേദനം 


വേദത്തില്‍ തന്നെ: __ 


തമു സ്‌തോതാരപൃര്‍വ്യം യഥാവിദ- 

ടട തസ്യ്യ ഗര്‍ഭജനുഷാ വിവരത്തനാ 

അസ്യ ജാനന്തോ നാമ ചിദ്‌വക”തന 
മഹസ്‌തേവിഷ” ണോ സുമതി ഭജോമഹേ ജ്ഗ്വേദം . 


എന്നീവിധം ഭക*തിപ്രസ്‌ഥാനം ആരംഭിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ““അഗ്‌നറി 
മീളേ പുരോഹിതം?” എന്നുള്ള ആരംഭം തന്നെ സ്‌*തോ(തരൂപ 
മയ ഭക'തിയാകയാല്‍ ഭക്തിയോഗത്തിലാണ്‌' വേദാരംഭം എന്നു 
കൃൃടിപ്പറയാം. ചുരുക്കിപ്പുറഞ്ഞാല്‍ (ശരവണകീര്‍ത്തനസ്‌മരണ 
പാദസേവനാര്‍ച്ചന വന്ദനദാസ്ൃൃയസഖ്യാത്മനിവേദനങ്ങഠംക്ക്‌” വേദ 
ത്തില്‍തന്നെ ഉദാഹരണങ്ങംം സുലഭങ്ങളാണ്‌ ആത്‌മനിവേദന 
ആമിന” ഉദാഹരണം നോക്കുക:--- 


43.14 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


യോ (ബ്രഹ്‌മാണം വിദധാതിപൂര്‍വം 

യോവൈ വേദാംശ്ച പ്രഹിണോതി തസ്‌മൈ 

തം ഹ ദേവമാത്‌മബൂുദ്ധി(പകാശം 

മുമുൃക്ഷുര്‍വൈ ശരണമഹം പ്രപദ്യേ” 

ഗീതയിലും: 
സതതം കീിര്‍ത്തയന്തോ മാം യതന്തശ്‌ച ദൃഡ്രവതാഃ 
നമസ്ൃയന്തശ്‌ച മാം ഭക്‌ത്യാ നിത്ൃയയമൃകീതാ ഉപാ പതേ 
അ. 9. ശ്‌ ളോ. 18. 


എന്നീവിധം കീത്തനാഭികളായ ഭക്തിപ്രകാരങ്ങളെ സ്തൃഷ്ടമാക്കുന്നു. 


ഭക” തി ഭന്നിനാല്‍ മാര്തം ജ൦ഞാനശൃന്ൃയരാണെങ്കിലും ദഒമുരാ 
ചാരരാണെങ്കിലും ഭഗവാനെ പ്രാപിച്ച്‌” മുക്‌തി നേടാമെന്ന്‌ 
ഗോപീവ്രുത്താന്തത്താല്‍ വിശദമാകുന്നു. ഭാഗവതം നോക്കുക; 


ക്ഷേമാഃ സ്റ്രീയോവനചരീ പ്യഭിചാരദുഷ്ടാ 
കൃ ഷ്ലേകചൈവ പരമാത്മ നിരൃഡഭാവാഃ 
നന്വീശ്വരോനുഭജത്തേവിദുഷോപി സാക്ഷാ 
ശ്രേയസ്സനോത്ൃഗദരാജഇവോപയുക”തഃ 


ഉപാസനാരൃപമായ ഭക്‌തി സഗമുണഭക”തിയെന്നും നിര 
ഗ”"ഗുണ ഭക്‌ തിയെന്നും വേറെയും രണ്ടുതരമാക്കാം. എന്നാല്‍ 
അവ്ൃയൃക”തമായ (ബഹമത്തെപ്പററിപ്പിടിച്ചുള്ള ധ്്യാനാദികഠം 
ക്ശേശകാരികഠം ആകയാല്‍ സഗുണഭക?;മിതന്നെയാണ്‌ സാര്‍വ 
രതികമായി ഉപയോഗം ഉള്ളത്‌. ഗീതയില്‍: 

ക്രേശോധികതരസ്‌ തേഷാമവ്യക്‌താസക്‌ത ചേതസാം 

അവ്യൃക”താഹിഗതിര്‍ദുഃഖം ഭേഹവദ'ഭിരവാപൃതേ 


എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ജ”"ഞാനനിഷ്‌ഠര്‍ ഈ പക്ഷ 
ത്തെ, കര്‍ക്കശ ശാസ്‌ (ത്ാഭ്യാസസാമര്‍ത്‌ഥ്യം ഇല്ലാത്തവരെ കവി 
കളായി ചമയിച്ച്‌ ഈശ്വരന്‍ അനുഗ്രഹിക്കും പോലെ, ജ്ഞാന 
ഹീനരെ സഗുൂണഭക”തികൊണ്ട്‌” (്രസാദിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നും 
പറയാറുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, 

നിര്‍വിശേഷം പരം (്ബഹ്‌മ സാക്ഷാത്‌ കര്‍ത്തുമനീശ്വരാഃ 

യേ മന്ദാസ്‌ത്രയനുഗ്ൃഹ്യന്തേ സവിശേഷനിരൂപണൈഃ 
എന്നീ കാരികയില്‍ ഈ കാര്യം സ്‌പഷ്ടമാ.ദൃന്സു. ഈ ഭക്‌ തിയെ 
ഭഗവദ്വിഷയജ്‌” ഞാനം എന്നു പറവാന്‍ തരമില്ല; ശ്രതൃക്കളായ 
ശിശുപാലാദികരംക്ക്‌” ജ്‌ഞാനം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ ഭഗവദ്‌ ഭക്‌ത 
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രെന്നു (പ്രസി ധി വോണ്ടിവരും. അവരെ ഭക്‌തരെന്നു പറഷഠറി 
ല്താനും. എന്നല്‍ ഭജനാത്‌മകമായ ഒരു (രിയയെന്നും പറ 
യാന്‍ തരമില്പ. ഒരു (കിയയാണെങ്കില്‍ അതു ക്ൃത്യപേക്ഷമായി 
രിക്കണം. കൃതിയെന്നാല്‍ (പയത”നം; (്രയത്‌*നസാപേക്ഷമല്പാ 
ത്തതു (കിയയല്ല. ഭക്‌തിയാകട്ടെ ഭഗവദ്‌ഗുണാദിജ്‌ഞാനമാ(ത 
സാധ്യമാണ്‌. ജ്‌ഞാനം (പയത്‌നമല്പതാനും . ജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ 
ഫലമാകുന്നു ഭക”തി. ഭക്തന്മാര്‍ അആ(കൃരന്‍, ഗോപസുന്ദരിമാര, 
അര്‍ജ്‌ജുനന്‍ എന്നിത്യാദിയായി അസംഖ്യമാകുന്നു. എന്നാല്‍ 
ഇവര ഒരോരുത്തരുടേയും ഭക്‌ തിക്ക്‌ അല'പാല്പം വ്ൃത്യാസം 
ഉണ്ട്‌. പരമാനന്ദ,പാപ്‌*തിരൂപമായ ഫലം തുല്യമാണുതാനും 
അക്രൂരന്‍ ഭഗവന്നിഷ്ഷ്‌ഠാപരായണനാകയാല്‍ ആ ഭാവം വരു 
മ്പോഠം പരമകിങ്കരനായി പ്രകാശിക്കുന്നു: 


തദ”ദര്‍ശനാഹ്‌ളാദവിവൃദ്ധസം (്ഭമ3ഃ 
മപ്പമ്‌ണോര്‍ദ്‌ധ്വരോമാശ്രുകലാകൃലേന്രിയഃ 
രഥാദവസ്‌കന്ദ്യ സ തേഷ്വചേഷ്‌ട്ത 
(പഭോരമൃന്യങ്‌(്ലിരജാംസ്ൃഹോ ഇതി 
ഭാഗവതം 
ഗോപിമാരാകട്ടെ ഭഗദ”(ദുപമാധുര്യപരവശകളായി ലയിക്കുന്നു. 
വീക്ഷ്യളകാ വൃതമുഖം തവകൃണ്‌"ഡല ശ്രീ 
ഗണ്‌ഡസ്‌ഥലാധരസുധം ഹസിതാവലോകം 
ദത്താഭയം ച ഭുജദണ”ഡയുഗം വിലോക്യ 
വക്ഷഃ ശ്രീയൈകരമണം ച ഭവാമ ദാസ്യഃ 
ഭാഗവതം 


അര്‍ജ്‌ജുനനാ കട്ടെ അസാധാരണ സഖ്യഭാവത്തില്‍ വലതഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു:--- 


“പര്യജേം മഹതി സുരാരിഹന്തുരങ്കേ 
നിശ'ശങ്ക(പണയനിചിഷ്‌്ടപൃര്‍വകായഃ 
ഉന്മീലന്നവനവ നര്‍മ്മകരമ്മഠോയം 
ഗാണ്‌ഡീവീ റ൦്‌മിതവദനാംബുദജ്യാവ്യരാജീത്‌” 


അര്‍ജ്‌ജയനന. ണെങ്കിലും സുഭ്രദാവല്പഭനെന്നും മററുമുള്ള 
ബന്‌ധം നിമിത്തം സഖ്യം യൃക”തമാണെന്നു വരാം. കുചേലന്റെ 
അവസ്‌ഥ കണ്ടാല്‍ ഭക്‌തിയൊന്നു മാതമാണ്‌ ഭഗവത്‌സഖ്യ 


416 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


ത്തിനു നിമിത്തമെന്നു വൃക്‌തമാകുന്നതാണ്‌. കുചേലന്‍െറ 

അവസ്‌“ഥയാകട്ടെ, 

ഗേഹേ ഗേഹേ സഖലുവിചരന്‍ ഹന്തഭൃമീ സുരാണാം 
ഭിക്ഷാമശ്‌നന്‍ സഹദയിതയാ യാച്‌ഞയാപ്‌താം ച തേഭ്യഃ 

കാലം നിന്യേ പരമവിവശോ ജീര്‍ണ്ണുവസ്‌(താവൃതാങ്‌ഗവ 


സന്താപഘ”നേനിഖിലജഗതാം മാധവേ നൃസ്‌തചിത്തഃ 
( [ശീസ്വാതിതിരുനായം തിരുമനസിലെ കുചേലോപാഖ്യാനം) 


എന്നീ വിധം പരമദരിദ്രനായിരുന്നാലും ഭിക്ഷാന്നം കൊണ്ടു 
നിത്യവൃത്തി കഴിച്ചിരുന്നാലും സഹപാഠിയായിരുന്നിട്ട്‌” സകല 
ജഗത”*സന്താപഹാരിയായ ലക്ഷ്‌മീപതിയായ ഭഗവാനില്‍ 
നൃസ"തചിത്തനായ ഒരുത്തമ ഭക”തനായിരുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള 
കൂചേലന്‍െറ വരവു കണ്ടപ്പേഠഠം ഭഗവാനാകട്ടെ, 


ദൃഷ”ടവാ ദൂരേ കുൃചേലം സപദി സ ഭഗവാന്‍ 
ബാല്യമി(തം (പമോദാ 
ദൃത്ഥായോപേത്ൃയ സച്യരിഷ്യ ച സരസമമും 
ഗാഡമ്ശയൂണി മുഞ്ചനു 
പര്യമേ സന്നിവേശ്യന്‍ സ്വയമഥ വിധിവത്‌ 
സാധു സംപുജ്യസദ്യോ 
ലിമ്പന്‍ പാടീരപങ്കേന ച സുരഭിത മേനാ(ബ 
വീദ്‌ സ്വാഗതം തം?” 
(കുചേലോപാഖ്ധ്യാനം 
ഈ വിധം സര്‍വോപചചാരം ചെയ്‌തു, തന്‍െറ പരൃങ്കത്തില്‍ 
ഇരുത്തി ആലിംഗനം ചെയ്‌തതായ ഭാവം ഭഗവാന്‍െറ ഭക്‌തി 
വശ്യതയെ വിശമമാക്കുന്നു. ഭഗവാനു ഭക്‌തിപാരവശ്യം ഹേതു 
വായിരുന്നോട്ടെ. ദേവിക്കു, 


കുചേലം മലിന ക്ഷാമം ദ്വിജം ധമനി സന്തതം 


ദേവിപര്യചരത'ച്ചാരുചാമരവ്യജനേ ന വൈ 
(ഭാഗവതം) 


ഈ കുചേലന്‍ കേവലം ഒരു സഖാവ്‌ അല്പ. 
കൃഷ€ണസ്യാസീത്‌ ൩ഖാ കശ്ചിദ്‌ സ്രാഹ്മണോ 
(ബഹ്മവിത്തമഃ 


വിരക”ത ഇ(ന്ദിയാര്‍ ത്ഥേഷദു (്പശാന്താത്മാ ജിത്ത്ര്ദനിയ; 
കാ. 10. 9809 
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എന്നീവിധം (ബഹ്‌മവിത്തായ ജീവന്മുക്തനും കൂടിയാണ്‌. 


ഇതിനാല്‍ ഭഗവത്‌ ഭക'തന്മാരില്‍ അനേക തരക്കാരുണ്ടെന്നു, 
സിദ്‌ധിച്ചു. 


മൃഗജാതിയില്‍ ഗജ്ടേന്ദന്‍, അസുരജാതിയില്‍ (പഹ്‌ ളാദന്‍; 
രാക്ഷസരില്‍ വിഭീഷണന്‍, സ്(ത്രീജാതിയില്‍ പാഞ്ചാലി, 
അഹല്യ തൃടങ്ങിയവര്‍൪, ബാലന്മാരില്‍ (്രുവന്‍, മാര്‍ക്കണ്ഡേയന്‍, 
മഹര്‍ഷിമാരില്‍ നാരദന്‍, സനകാദികടം ശുകഡ്ബഹ്‌മമഹര്‍ഷി 
എന്നുവേണ്ട മാലാകാര കുബ്‌*ജാദികളറയ നാനാ(പകാരത്തി 
ലുള്ള അനവധി ജീവരാശികഠം പരമാത്‌മസ്വരൃുപിയായ ഭഗ 
വാനെ സേവിച്ചു ഉത്തമഗതി (പാപിച്ചിരിക്കുന്നു. ആര്‍ത്താദി 
കളായി നാലൃതരം ഭക്‌തന്മാര്‍ ഉണ്ടെന്നു പറഞ്ഞുവെങ്കിലും 
ആത്മനിവേദനം (ആത്‌ മനിവേദനം - ആത്‌മാവില്‍ വേദനം 
എന്ന തരത്തില്‍) അദിധ്യ്യാത്‌മജ്‌ ഞാനം വന്നവന്‍, എന്നും 
അര്‍ത്‌ഥം പറയാം. പരോക്ഷമായ (ബഹ്‌മാനന്ദത്തെ, (പത്ൃക്ഷ 
മായി അറിഞ്ഞു കൊണ്ടാടി അനുഭവിച്ചു രസിക്കുന്ന മട്ടില്‍ 
(പിയമായി സേവിക്കുന്ന ജ്ഞാനി എനിക്കും ഞഠന്‍ അയാഠക്കും 
അതൃന്ത (പ്‌ ന്മാരായി പ്രകാശിക്കുന്നു. അയാരം തന്നെ മുഖ്യ 
ഭക്തന്‍ എന്നു, ഭഗവാന്‍ ഗീതയില്‍ ഘോഷിച്ചിരിക്കുന്നതു 
നേംക്കുക:_ 


തേഷാം ജ“ഞാനീ നിത്ൃയയുക്‌ത ഏകഭക്‌തി വിശിഷൃതെ 


(പിയോഹിജ൦ഞാനിനോത്ൃര്‍തഥ മഹംസചച മമ പ്രിയഃ 
ഗീ. അ. 7.ശ്‌ളോ 17 


ഭക”തി നവവിധമാണെങ്കിലും ദര്‍ശന (പസ്‌ഥാനം അനു 
സരിച്ച്‌ ഭക്‌ തന്‌മാര്‍ മുന്നുവിധമാകുന്നു; ദാസ്ധ്യം, സഖ്യം, 
ആത്‌ മനിവേദനം എന്നീ മുന്നുവിധത്തിലുള്ള അവസ്‌ഥഭേദ 
മാണ്‌ ഇതിനു കാരണം. പദ്‌മപുരാണത്തിലെ ഈ വക ഉപാധി 
യനുസരിച്ചു” നാരദാദികടം ദാസരും കൃചേലാദികരം സഖാക്കളും 
ശുകാദികഠം ആത്‌മനിവേദനക്കാരുമായി തിരിക്കാം. ഈ തിരി 
പ്പിനാല്‍ ദ്വൈതം, വിശിഷ്യാദ്വൈതം, അദ്വൈതം എന്ന (പസ്ഥാ 
ന്രതയവൂം ഉദാഹരിച്ചതദയി വരുന്നു. ഇപ്രകാരം ഭക്‌തി 
ബഹുമുഖമായി പ്രകാശിക്കുന്നുവെങ്കിലും പാര്യാന്തികമായ 
തത്ത്വം ഭഗവാനിലെ പരമമായ പ്രീതി എന്നുതന്നെ ഫലിക്കുന്നു 


അദ്ധ്യായം 44 


ജു“ ഞാനം 


ഒരു ജീവന്‌ സ്വതഃസിദ്ധമായ മൂന്നു ശക്‌തികഠം ഉണ്ട്‌. 
അത്‌ ഇച്ഛാ, ജ്‌ഞാനം, (കിയ എന്നിവയാണ്‌; ജാനാതി ഇഛതി 
യതതേ എന്നൊരു ക്രമം ഇവ കെ പറയാറുണ്ട്‌. ഏതെങ്കിലും 
ഒന്നിനെക്കുറിച്ച്‌” അറിക, ഇഛ കം, അതിലേക്കായി പ്രവർത്തിക്ക 
എന്നാണ്‌ ക്രമം. ചിലര്‍ ഇഛിക്കു അതിലേക്കായി അറിവു 
സമ്പാദിക്ക (പവര്‍ത്തിക്കു എന്നു ഇഛാശക'തിയെ ആദൃമായും 
പറയുന്നു. ഈ മൂന്നുശക്‌തികളും സര്‍വസാധാരണങ്ങളാണ്‌. 
അചേതനങ്ങളായ വൃ ക്ഷലതാദികഠംക്ക്‌ പോലും ജാ വക ശക്തി 
(അയം ഉണ്ട. നൊട്ടാവാടി മൃതലായ ചെടികളിലും തെങ്ങ്‌ 
മുതലായ വൃയഷങ്ങളിലും ഇതു പ്രസിദ്ധമാണ്‌. തന്‍െറ സമീ 
പത്തില്‍ മറെറാരു വുക്ഷത്തിന്‍െറ തണല്‍ തട്ടി വെളിച്ചത്തിന്‌ 
കുറവുണ്ടായാല്‍ തെങ്ങ്‌ വശം മാറി ഒഴിയുന്നത്‌ കാണാമല്ലോ. 
വാസ്‌തവത്തില്‍ ജവ യിക്കും ജീവനുണ്ടെന്നാണ്‌ തത്വശാനസ. (ത 
കരരന്മാര്‍ പറയുന്നത്‌. ചുരൃക്കതതില്‍ വ്ൃദ്‌ധിക്ഷയാദികം 
ഉള്ളവയെല്പാം ചേതനങ്ങാം എന്നൊരു ലക്ഷണവും അവര്‍ നിര്‍ 
ദ്ദേശിക്കുന്നു പറുറമ യാതൊരു, അനക്കവും ഇല്ലാത്ത പാറ 
പോലും ഈ തരത്തില്‍ ചേതനമായി ഭവിക്കുന്നു. ജഗദീശ 
ച(നദ്രബോസിന്‍െറ പരീക്ഷണങ്ങളും സിദ്‌ ധാന്തങ്ങളും ഇതിനെ 
സാധൃകരിക്കുന്നണ്ട്‌ അതിനാല്‍ പരമാര്‍ത്ഥം പിന്തിച്ചാല്‍ 
ചേതനങ്ങളല്പാത്ത പദാര്‍ത്ഥങ്ങം ഒന്നുംതന്നെ യില്ലെന്നു 
വരുന്നു. ചേതനാചേതനവിഭാഗം, ചൈതന്യം സ്‌പഷ്‌ടരായ 
പ്രകാശം ഉള്ളതെന്നും ഇല്പാത്തതെന്നും ഉള്ള കല്‌പനയെ. ധാത്രം 
ആസ പദമാക്കിഷാണ്‌. ചൈതന്യം തന്നെ കേവലഥാഠ (പ. 
ശാത്മകമായി സച്ഛി(ദൂപമായ (ബ.ഹ്‌മവും സ്വാധീന. യിലുള്ള 
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അലപം അവിദ്യാംശം കലര്‍ന്നു പു൪ണ്ണചൈതന്യ(പകാശാത്‌മ 
നായ സര്‍വേശ.; നും മ(്രമേണ രാജസതാമസാദി ഗുണങ്ങം 
കൃടുതല്‍ കൃടൃതലായിച്ചേര്‍ന്നു ദേവഗന്‌ധര്‍വമനുഷ്യരാക്ഷസാ 
ദികളും ചൈതന്യ (പകാഗം പുറമേ അധികം പ്രകാശിക്കാത്ത 
പക്ഷിമദൃഗാദികള;ം അല്ലം പേരിനുമാ്രതം തോന്നുന്ന വ്ൃക്ഷല 
താദികളും തീരേക്കാണാത്ത ശി്‌ലാപ(പഭ്യതികളും ആയി അസം 
ഖ്യം തരത്തിലാണ്‌ ലോകത്തില്‍ കാഴ റുന്നത്‌. ഈ ചൈതന്യം 
തന്നെയാണ്‌ ഒരററം ധൂൃതശ മറേറ അററംവരെ ഇടമുറിയാതെ 
വ്യാപിച്ചിരിക്കുൃന്നത്‌. ഈ വിധമല്പാതെ ചൈതന്യമില്ലാത്ത 
തായി ഒന്നുംതന്നെയില്ല പരമാരത൦ഥതത്ത്വം ചിന്തിച്ചാല്‍ 
ജഗദാദിസര്‍ വേശവരപര്യന്തം സര്‍പരുൂപിയായ പരമാത്‌മാവു 
തന്നെയാകയാത എവിടേയും ഏതും ജ“ഞാനമയമറണെന്നു 
കാണുന്നതില്‍ ആശ്ചര്യപ്പെടുവഡാനു ണ്ടാ 





ര്രൃത്യാദിപ്രമാണങ്ങാം നോക്കുക: 


പാദോസ്യയ വിശ്വാഭൃത്ാനി രശുതി 
വിഷ്‌ടഭ്യാഹ മിദം കട്തഡയ്ന മേകാം ശന സ്ഥിതോ ജഗത 

ഭഗവദ്‌ഗര്‍താ 
ജ്‌ഞാനം ആകെ ഒന്നും അഖണ്ഡപമാണ്‌. പറ്രത്കേദ 


മനുസരച്ച്‌” നാനാധിധമായി തേന്നുന്നു എന്നുമാത്രം. ശബ്‌ദ 
സ്‌പര്‍ശാദികഠം പ്രത്യേകം തോന്നുന്നെങ്കിലയം ൨ സ്വത്തില്‍ 
അവയെല്ലാം സംവത്ത' (ജ്ഞ നം) എന്ന നിലയില്‍ ഏകരൂപം 
തന്നെയാണ്‌. ഇതുപോലെ സ്വപ്‌ദാരതിലെ അവാസ്‌തവമായ 
അനുഭവവും ജാ ഗത്തിലെ വാസ്‌തവമായ അനുഭവവും 
സുഷുപ്‌*തിയില്‍ *“ഞാന്‍ സൃഖമായി। ഉറങ്ങി?" എന്നു ഉണര്‍ 
ന്നശേഷം ഭംസിക്കുന്ന താമസാനുഭറവും ഭന്നഭിന്നമായി 
കാണുന്നുവെങ്കില്യം അവിടേയും സംവിത്തിനാ ഭേദമില്ല 
ഇതു,പോലെരുന്നെ ഒറു പ്രഭുവിെ കാണാനായി ചെല്ലുയമ്പോഠം 
കാണുന്നവനായ: കര്‍ത്താവിലും കാഴ്ചയനൃവദിച്ചു അഭിമുഖ 
നായി വിഷയീഭവിച്ചിരിക്കുന്ന പ്രഭുവായ കര്‍മ്മത്തിനും ഉള്ള 
കാഴ്‌ച വാസതപത്ത്‌ല്‍ ഒന്നാണ്‌. (കിയാശരയഭേദത്താ 
ഭേദം തോന്നുന്നത്‌ കേവലം ആരോപപമാണ്‌. കര്‍മ്മം ഒന്നു, 
(പത്തയകി പ്പില്ലാത്ത കുളിക്കുക ഉറങ്ങുക മുതലായവയില്‍ ഈ 
വക ഭേദം തോന്നുക പോലുമില്ല. ഇങ്ങറെ ചരട* പിടിച്ചു 
പോയാല്‍ ““ ആ[ബഹ്‌മസ്‌തംബപര്യന്തം"' സകലതംം ജാന 
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മയവും അതത്‌” വ്യക്‌ ത്യുപാധികടം വിട്ടാല്‍ അഖണ്‌ഡവൃ 
മായിക്കാണാം. അചേതനമായ തണില്‍നിന്നും ചേതനമായ 
രരീനരസിംഹമര്‍ത്തിയുടെ ആവിരഭാവം ഈ തത്ത്വത്തെ വ്യക്‌തത 
മമക്കുൃന്നു. ഇച്‌ഛാശക'തിയും (ക്രിയാശക്‌തിയും ജ“ഞാന 
ത്തിന്‍െറ കാരണരൃപത്തിലുള്ള രണ്ടംഗങ്ങംം എന്നല്ലാതെ ജ്ഞാന 
ത്തില്‍ നിന്നും വാസ്തവത്തില്‍ ഭിന്നങ്ങളല്പ. അതില്‍ ഇച്ഛ അന്തഃ 
കരണവറുത്തിയും (രിയ ബഹിഃകരണപ്രവ്ൃത്തിയും ആകുന്നു. 
ഇച്‌ഛയും (കിയയും ഇല്ലെങ്കിലോ ജ്‌ഞാനം കറഠററില്പാത്തി 
ടത്തെ വിളക്കുപോലെ സ്പബ്‌ധമായി നിശ്ചേഷട്ടമായി പ്രകാ 
ശിച്ച” വിജയിക്കുന്നു. ഇതൃതഴന്നെ കേവലാവസ്ഥ. ഇങ്ങനെ 
യുള്ള കേവലാവസ്ഥ സുഷുപ്‌തിയില്‍ ഏതു ജീവിക്കും തൃല്ൃ 
ഓണ്‌. എന്നാല്‍ ഈ പരമാത്ഥനുഭവത്തില്‍ വരണമെങ്കിലും 
തന്മൂലമായ പരമാത്‌മസാക്ഷാത്‌ക്കാരം വരണമെങ്കിലും 
സാധനമായ മറെറാരു ജ"ഞാനം സമ്പാദിക്കണം. ആ ജ്‌ഞാനം 
അനുഭവരൃപമായ വിജ്‌ ഞാനത്തോട്‌” ചേര്‍ന്ന” ശുദ്ധമായി 
(പകാശിക്കണം. എന്നാല്‍ അവന്‍ ആനന്ദരുപമായ കൈവല്യാ 
വസ്ഥയില്‍ ലയിക്കും. ഈ മാതിരിയുള്ള സാധനജ്‌ഞാന 
മാണ* ഗീതയില്‍ ക്ഷ്േ്തക്ഷേരതജ“ഞരെക്കറുറിച്ചുള്ള ജ്ഞാനം 
എന്ന്‌” പറയുന്നത്‌. അതിനാല്‍ ജ്‌ഞാനം സാധനരൃപവും 
സാധ്യരൃയപവൃുമായി. ജ൦ഞാനത്തിന” ആകാരമുണ്ടോ എന്നു 
ചോദിച്ചാല്‍ ഉണ്ടെന്നുത്തരം പറയണം. സ്വയമേ അതിനെൊരാ 
കാരമില്പ. എന്നാല്‍ ജഞേയമായ വസ്‌തുവിന്‍െറ ആകാരം 
കൊണ്ട്‌” മലോക(പ(ക്രിയയില്‍ അതിന്‌ ഒരാകാരം കലപിക്കാംം 
സ്‌ഫടികത്തിന്‍െറ രൂപം ലാക്ഷാസമ്പര്‍ക്കത്താല്‍ മറയുന്നതു 
പോലെ ജ്‌ ഞേയത്തിന്‍െറ ആകറുതിയില്‍ ജ്‌ഞാനം സ്വയം 
ലയിച്ചു” തന്മയമായിപ്പോകുന്നു. ജ'ഞാനത്തിന്‌ വിഷയവും 
ഫലവും വേറേവേറേയാണ്‌. 


ജാഞാനസ്യ വിഷയോഹ്യന്യഃ ഫലമന്യദൃയദാഹര്‍തം 
മമ്മടഭട്ടന്‍ 


ഒരു പാതം കണ്ടാല്‍ വെള്ളം കോരാനുപയോഗിക്കാമെന്നു 
ഭബ്ബാധം വരുന്നു. ഇതില്‍ പാഠ്രതം വിഷയവും വ്വെള്ളം കോരുവാ 
നുള്ള ഉപയോഗം ഫലവുമാകുന്നു. വെള്ളം കോരീയാല്‍ കുടി 
ക്കം കുളിക്കാം എന്നും മററും പരമ്പരയാ അനേകം ബോധ 
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സന്താനങ്ങാം ഉണ്ടാകുന്നതെല്ലപാം ആദ്യത്തെ ഫലപരമ്പരാജ്ഞാന 
മാകുന്നു. എന്നാല്‍ ഏതു ആത്മജ്ഞാനത്തീല്‍ ഉപനിഷജ്ഞാനം 
അനുഭവപ്പെടുന്നുവോ അവിടെ ആത്‌മജ്‌ഞാനത്തിനപ്പുറം 
സാദ്ധ്യമായ മറെറാരു ഫലമില്പാത്തതിനാല്‍ സാധനമായ ആഭ്ൃയ 
ത്തെ ജ്‌ഞാനം സാദ?ധ്യമായ ജ്‌ഞാനത്തില്‍ ലയിച്ചു, വീ(ശമി 
ച്ചുപോകുന്നു എന്നു പരമാര്‍ത്‌ഥ വിജ൦ഞാനത്തിനു ഒരു 
വീഷേമുണ്ട്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള ജ്‌ഞാനം ചരാചരാത്‌മകമായ 
സമസ്‌ത വസ്തുവിലും സമാനമാണെങ്കിലും സമസ്‌ തവും 
തന്‍െറ അറിവില്‍പചെട്ടിടത്തോളം (പകടുത്യാ സൃഖ[പാപ* തിക്കും 
ദുഃഖനിവ്ൃയത്തിക്കുമായി (പവര്‍ത്തിക്കുന്നു വെങ്കിലും ഗുരൂ 
പദേശം കൊണ്ടും ഇപനിഷദ്വിദ്യാപരിശീലനം കൊണ്ടും ശ്രീരാ 
ത്‌മവിവേകും ഉണ്ടായി ജനനമരണരമൃപമായ സംസാരദുഃഖ 
ത്തിന്‍െറ അത്യന്ത നിധ്ൃത്തിക്കും പരമാത്‌മസാക്ഷാത്‌കാരാനു 
ഭവമാകുന്ന നിതൃസുഖ([പാപ്‌തിക്കും മാര്‍ഗ”ഗങ്ങഠം കാണുന്ന 
ജഞാനം സാധനജ്‌ഞാനത്തില്‍ വച്ചു ഉത്തമമാകുന്നു. അതു 
പോലെ പാപമായ നിതൃസുൃഖജ്‌“ഞാനം സാധൃജഞാനത്തി 
ലും ഉത്തമമാകുന്നു. ഈ രണ്ടു തരത്തിലുള്ള ജ്‌ഞാനം ഇല്ലാത്ത 
വരെ അജ്‌ ഞാനികഠം എന്നു പറയുന്നു. ഭാതികമായ അറിവു 
കഠം ഏത തന്നെ ഉണ്ടായിരുന്നാലും ഈവക ജ“ഞാനമില്ലെങ്കില്‍ 
അവരും അജ്‌ ഞാനികളായി ഭവിക്കുന്നു. 

ന ജാഞാനം:---അജ്‌”ഞാനം എന്നീ വിധം അജ്‌ ഞാനശബ*ദ 
ത്തിലെ നഞ്ഞിനെ (ബാഹ്‌മണജാതിയാണെങ്കിലും ഉചിതമായ 
(ബഹ മാനുഷ്‌ഠാനം ഇപ്പാത്തവരെ അബ്ബാഹ”മണര്‍ എന്നു പറ 
യുന്നിടത്തെങ്ങിനെയോ അതുപോലെ നിന്ദാര്‍ത”ഥമോ അല്പാര്‍ 


ത്‌ഥമോ ആയി (രഫിക്കണം. ഇതരജാതികഠംക്കും അജ ഞാനി 
കഠംക്കും തമ്മില്‍ ഒരു വലിയ വ്ൃത്യാസം പറയാം. ഒരേ മാഗ്ഗ 


ത്തില്‍ കൂടി നടക്കുന്നവരും ഒരേ ലക്ഷ്യത്തില്‍ എത്തിച്ചേരേണ്ട 
വരൃമായ രണ്ടു വഴിയാ(തക്കാരില്‍ ച്ചെല്ലേണ്ട സഥലം അവത 
അകലെയല്ലെന്ന്‌ അറിവുള്ളവന്‍ ധൈര്യത്തോടെ വേഗം ഗമി 
ക്കുന്നു. മററവന്‍ തളര്‍ന്നു അവിടവിടെ നിന്നു പോകുന്നു. 


ഇതുപോലെ പ്രാരബധകര്‍മ്മം ജ്‌ഞാനിക്കും അജ്‌ഞാനിക്കും 
ഒന്നു പോലെ അനുഭവിച്ചു തിരക്കേണ്ടതാണെങ്കിലും ജാഞാനിക്ക? 


ധൈര്യം നിമിത്തം ക്ലേശമുണ്ടാകുന്നില്ല. മററവന്‍ ക്ലേശിച്ചു 
വീണ്ടും വിണ്ടും അനര്‍ത്ഥമങ്ങഠം സമ്പാദിക്കുന്നു. പഞ്ചദശി 
യില്‍ ഈ തത്ത്വം :__ 


കടമ ഹിന്ദുമത്രപദീപികാ 


ജ$ഞാനിനോ ജ്‌ ഞാനിനശ്ചാധത സമ്മേ പ്യാരബ്ലകര്‍മ്മണി 
ന ക്രേശോ ജ്‌ഞാനിനോ ധൈര്യാന്മുഡഃ കളിശ്ൃത്യ ധൈര്യതഃ 
മാര്‍ ഗ ഗന്ര്തോര്‍ദ്വഷയോഃ (ശാന്ത സമാധയാമപൃടൃര്താം 
ജാനന്‍ ധൈര്യാദ്‌ രദ ൦ ഗംഛദനൃയസ്ത ഷ്ടി ദീനധിഃ 
പഞ്ചദശി തൃപ”തിദീപം 132133. 
ജ“ഞാനത്തിന്‍െറ മഹിമ വചാരിച്ചാല്‍ വളരെ വിശേഷ 
മാണ്‌. വസ്‌തൃതത്തവം അറിയാതെ പോലും നല്ല കാര്യത്തില്‍ 
ജഞ്ഞോനമുണ്ടായാല്‍ അയ്യം ഫല(പദമായിത്തി മുന്നു. ഒന്നിനൊ 
ന്നായിട്ടാണെങ്കിലും കാര്യത്തില്‍ സംവദിക്കുന്നതൃകൊണ്ട്‌” (ഫല 
പ്രാപടയായതിനാള്‍) ഈ ജ്‌ഞാനത്തിന്‌ സംവാദ ।(ഭമമെന്ന്‌ 
പറയുന്നു. 
പഞ്ചദശിയില്‍-- 
ഗോദാവദര്യുദകംം ഗംഗോദകം മത്വം വിശുദ്ധയേ 
സഭദ്യ്പാക്ഷ്യ ശുദ്ധിമാപ്‌നോതി സ സംപാദിത്രമോ മതഃ 
ജ്വരേണാപ്‌തഃ സന്നിപാതം (ഭാന്ത്യാ നാരായണം സ്‌മരന്‍ 
മടൃതഃ സ്വര്‍ഗമവാപ”നോതി സ സംവാദിഭക്രമോമതഃ 
അയഥാവസ്തു വിജ്‌ഞാനാത്‌ ഫലം ലഭ്യത ഈപ്‌സിതം 
കാകതാലീയതഃ സോയം സംവാദി(ഭമ ഉച്യതേ 


ഇങ്ങനെയുള്ള ജ“ഞാനത്തിന്‌ കര്‍മ്മം ചിത്തശുദ്ധ പഴിയും ഭക്തി 
പ്രപേമാതിശയമാര്‍ഗേണയും യോഗം സമാധിദ്വാരേണയും സാധ 
കങ്ങളാകംറം ഇതൊന്നുമല്ലാതെ ജന മാന്തര൩ംസ്ധ്കാരത്താല്‍ 
ഗുരൃപദേശാദി സഹായങ്ങ ളോടുകൃടിയ്യം ജ്ഞാനോദയം വരാം. 
ഏതു മാര്‍ഗത്തിലായാലൂും മനുഷ്യജന്മം സ്വീകരിച്ച്‌ ധര്‍മ്മ 
സ്‌ഥാപനമായ ഡശശ്ശൂരീരം ലഭിച്ചപ്പാതെ ജ്‌ഞാനപ(്രാപ്‌തി 
സാധ്യമല്പ. അന്യജന്‌ മങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ മനൃഷ്യജന്‌മത്തീല്‍ 

നി [ [._ ് ന. ടി മം [ & യ 
സിദ്ധി എളുപ്പത്തിലും താമസം കൂടാതെയും ഉണ്ടാകാവുന്ന 
താണ*. ഗീതയില്‍... 

കാങ*ക്ഷന്തഃ ം൪മ്മണാം സിദ*ധിംയജന്ത ഇഹ ദേവതാഃ 

ക്ഷി(പം ഹി മാനുഷേ ലോകേ സിദ്ധിര്‍ഭവതി കര്‍മ്മജാ 

അ. 4. ശ്ശോ. 12. 

എന്നിക്കാര്യം സപ പു ശധക്കചിരിക്കു സൃ. ഭഗവത്തത്വജ്ഞാനം 
(പരമാരത്‌ഥ ജ്‌ഞാനം) ദുൃരലപ്പഭമാണ്‌ ആസനം മനുഷ്യര്‍ക്കു 
മവൃതമേ അപൂരവമ്വയെങ്കിലും സാധിക്കാ൯ കഴിയൃ. 
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മനുഷ്യാണാം സഹദ്രസഷു, കശ്‌ ചിദൃതതി സിദ്ധയേ 
യതതാമപി സിദ്ധാനാം കുശ്ചിന്‌മാം വേത്തി തത്ത്വതഃ 
ഗീ. അ. "7.ശ്രോ. 3. 


യഥാർതഥ ജ്‌ഞാനം തന്നെ സമ്പൃൂരണ്ണവുമസമ്പൂരണ്ണവു 
മായി രണ്ടുതരം ഉണ്ട്‌”. അതില്‍ സമ്പൃ൪ണ്ണ(സമ്യഗ്‌)ജ്‌ഞാനം 
സിദ്‌ധിച്ചവര്‍ക്ക്‌ യാതൊരു കര്‍മ്മവറും ചെയ്യേണ്ടതായിട്ടില്ലെന്ന്‌* 
ഗീത ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
യസ്ത്ധാത്‌മരതികരവ ഡ്യാദാത്‌മതൃപ്തശ്ച മാനവഃ 
ആത്‌മന്േവ ച സത്തുഷടസ്തുസ്യ കാര്യം ന വിദ്യതേ 
നൈവ തസ്യ ക്യ “തനാരത്‌ ഥോ നാകു തേനേഹ കശചന 
ന ചാസ്ൃര്‍വഭൃതേഷു, കശ്ചിദരത്ഥവ്യപാശ്രയഃ 
ഗീ അ.3.ശ്ലോ 17.18 
സമ്ൃഗ” ജ്‌ഞാനം വന്നിട്ടില്ലാത്ത രണ്ടാ. തരക്കാര്‍ നിഷ്‌ക്കാമ 
മായി കര്‍മ്മം ചെയ്‌ത്‌ ശ്രേഷസ്സ നേടണം. അതിന്‌ ഗീതയില്‍ 
തന്നെ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കൃന്നു:.--- 
തസ്മ്രാദസക”തഃ സതതം കാമ്യം കര്‍മ്മസമാചരഃ 
അസക്‌ തോഹ്യാ ചരന്‍കര്‍മ്മ പരമാപ”നോതി പൃരുഷഃ 
ഗീ. അ. 9. ക്ലോ. 18. 
ശ്രേയാല്‍ (ദവ്ൃമയാദ്‌ യജ്‌ ഞാദ്‌ ജ$ഞാനയജു്‌ ഞഃ പരന്തപ 
സര്‍വം കര്‍മ്മാഖിലം പാര്‍ത്‌ഥ ജ്‌ഞാനേ പരിസാമാപ്ൃതേ 
ര്രവ്യസാധന സാധ്യമാകയാല്‍ ദ്രവ്യയജ്‌ഞത്തേക്കാഠം ജാഞാന 
യജ്ഞത്തെ ഗീതയില്‍ വളരെ ശ്ലാഘ്ൃമായി പറയുന്നു. .സമൃഗ്‌ 
ദര്‍ശന രൃപമായ ജ*ഞാനയജ്‌ ഞം ഫലത്തെ കൊടുക്കുകയെന്ന 
ബന്ധമില്പാത്തതിനാല്‍ സര്‍ വശ”ളാഘ്യമാകുന്നു, ്രവ്യസാമ(ഗീ 
സമ്പാദന്രശമമില്പതാനും. ചുരുക്കത്തില്‍, കായികമേദ വാചി 
കമോ മാനസ്‌കമോ ആയ യജ്‌ ഞങ്ങളൊന്നും ആത്‌ മജങ്ങളല്പഃ 
കര്‍മ്മജന്യങ്ങളാകുന്നു. അത്‌നാല്‍ നിര്‍വ്യാപാരമായ ആത്മ 
യജ്‌ഞം മറ്രതമേ ജ്‌ ഞാനയജ്‌ഞമാകുന്നുള്ളു. ജ്‌ഞാനം സര്‍വ 
കര്‍മ്മങ്ങളേയും നശിപ്പിച്ച്‌ മുക്‌തിസാധകമായിത്തീരുന്നു. 
യഥൈധാം സിസമിഭ്ധോഗ”നിര്‍ഭസ്മസാത്‌ കരുതേര്‍ജ്‌ജുന 
ജഞാനാഗ”ന'$ സര്‍വകര്‍മ്മാണി ഭസ്തൃസാത്‌ കരൃതേ തഥാ 
ഗീ. അ. 6. ശ്ലോ. 37. 
൩൪൮ കര്‍മ്മാണി എന്നുള്ളിടത്തെ സര്‍വ ശബബ്‌ദവുൃം ബഹു 
വചനവും കൊണ്ട്‌ സംറധാര.ധിവൃത്ത്യിരോധിയായ പണയ 
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കര്‍മ്മവും സം (ഗഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. “സര്‍വം ജ്‌ഞാനപ്പവേ 
നൈവ (വജിനം സന്തരിഷ്യസി* എന്ന” പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ അക്കര 
കടന്നാലും സമുദ്രം വീണ്ടും ശേഷിച്ചിരിക്കുമ്പോലെ പാപം 
ആ വാക്കേ കിടുക്കുകയേ ഉള്ളുവല്ലോ എന്ന സംശയം തീര്‍ക്കുവാ 
നാണ്‌ ഇവിടെ ഭസ്തീകരണം പാഞ്ഞത്‌. ജ്‌ഞാനം സര്‍വ കര്‍മ്മ 
ങ്ങളെ ദഹിപ്പിക്കുന്നത്‌” അവയുടെ നിരബീജത്ത്വതമിന്‌ കാരണ 
മാകുന്ന രീതിയിലാണ”. അജഞാനത്തെ നീക്കുവാന്‍ സാമര്‍ത്ഥൃ 
മുള്ളതാണ* ജ്‌ഞാനമെന്ന* പ്രസിദ്ധമാണ്‌. ഇവിടെ യാതൊരു 
വികാരവും ഇല്ലാത്തതാണ്‌” എന്നിങ്ങനെ ഉണ്ടാകുന്ന (ബഹ്‌മാത്മ 
ജ്ഞാനം ഇതുവരെ (ബഹ്മാത്‌മവിഷയമായുണ്ടായിരുന്ന വിവിധ 
മായ അജ്‌ഞാനത്തേയും, ആ അജ്‌ ഞാനം നിമിത്തം നേരിട്ട 
(ആത്‌ മാവ്‌, കുര്‍ത്താവ്‌, ഭോക്താവ്‌ എന്നും മറ്റുമുൃണ്ടായിരുന്നു 
ര്രമത്തെയും മാററുകയാ൯ കര്‍മ്മബിീജഭൂതമായ കാമനയ്‌ക്ക്‌ 
അവകാശമില്ലെന്ന്‌ വരുന്നു. ഈ തത്ത്വം (ശിശങ്കരഭഗവദ്‌പാദാ 
ചാര്യര്‍ 

“ “സമ്ൃഗ*ദുരശനം സര്‍വകര്‍മ്മാണാം നിരബിജത്തേ4 കാരണം?” 


എന്നുള്ള ഭാഷ്ൃയപകേതിയാല്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
ജഴഞാനത്തിന്‌ തുല്യമായി പാപപൃുണൃരൂപമാഠയ സകല കര്‍മ്മ 
ങ്ങളും നശിപ്പിച്ച്‌ ശ്രേയസ്സ്‌ നല്‍കുവാന്‍ മറെറാന്നും ഇല്ല. 
നഹി ജ“ഞാനേനസദ്യശം പവിത്രമിഹ വിദ്യതേ 
ഗീ, അ. 4. ശ്ലോ. 38. 


അദ്ധ്യായം ൧45 


പ്നര്‍ജ ജന്മം 


സനാതനധര്‍മ്മസറമാജ്ൃത്തിന്‍െറ സ്ഥിരപ്രതിഷഠയ$*ക്ക* 
അവഷ്‌“ടംഭമായ ഒരു (പധാന സതംഭമാകുന്നു പൃനര്‍ജ്ജന"മം. 
പൃനര്‍ജ്ജന”മ ശബ്‌ദത്തിന്‌ വീണ്ടും ഉള്ള ജന*മം; ജന'മാന്തരം 
എന്ന്‌ താത്‌പര്യം. (പാദുര്‍ഭാവാത”മകമായ “€ജന്‌?* ധാതുവില്‍ 
നിന്നുണ്ടായതാണ്‌ ജന”മശബ്‌ദം. (പാദുര്‍ഭവിക്ക എന്നാല്‍ 
(പത്യക്ഷപ്പെടുകയാകുുന്നു. ജ്‌ഞാനസ്വരൂപമായ ആത്‌മാവ്‌ 
സോപാധികമായ ഇച്ഛാശക്‌തിയും (ക്രിയാശകതിയ്യം ഉപയോ 
ഗിച്ച്‌ കര്‍മ്മാനുൂഭവത്തിനായി സംസാരത്തില്‍പ്പെട്ട്‌ വലയുന്ന 
തിനോ സ്വസ്വരൂപജ്ഞാനം സമ്പാദിച്ചു” മുക്തി നേടുന്നതിനോ 
ആയി പാഞ്ചഭാതികമായ ശമീരം സ്വികരിച്ച്‌” അതില്‍ അധി 
ഷ്‌ഠാനംചെയ്‌* ത” തദ്വാരാ പ്രതൃക്ഷപ്പെടകെയെന്നതാണ്‌ ജന്മം. 
ബന'ധത്തിനായാലും മുക*തിക്കായാല ൦ ശരീരമാകുന്ന ക്ഷേത്ര 
ത്തില്‍ (പവേശിക്കാതെ തരമില്ല. ജനം ശരീരത്തിനാണ്‌*; ആത്മാ 
വിനല്ല. ആത്മാവ്‌ ശാശ്വതവും പ്രകാശരൂപവും അണ്‌, ആ 
(പകാശം ഫലിച്ചുകാണ്മാനുള്ള ഒരു യ്രന്തത്തിന്‍െറ (്ബഠംബിന്റെെ 
സ്‌ഥാനമാണ്‌ ശരീരം. ഈ ശരീരം അന്തം (നാശം) ഉള്ളതാണ്‌. 
ശരീരിയായ ആത്‌ മാവാകട്ടെ നിത്യമാണ്‌. 


അന്തവന്ത ഇമേ ദേഹാ നിത്ൃയസ്യോക”താശശൂരീരിണം. 
ഗീ.അ.2, ഗ്രോ. 18, 
ആത്‌മാവിനല്പ ജനനമരണങ്ങാം എന്നും ആത്മാവ്‌” ശാശ്വ 
തനാണെന്നും ഗീതയില്‍ത്തന്നെ സ്‌പഷ്‌ടപ്പെടുത്തിയിരിക്കു 
ന്നത്‌ നോക്കുക: -- 
നജായതേ ര്മിയതേ വാ കദാചില്‍ നായം ഭൂത്വാ ഭവിതാ വാ 
ന ഭൂയഃ 
അജോോനിത്ൃയഃ ശാശ്വതോയം പുുരാനോ നഹതൃതേ 
ഹന്യമാനേ ശരീരേ 
ഗീ. അ. 2. ശ്ലോ. 20. 


42൫ ഹിന്ദുമത (പദീപി -) 


ശതീര ശബ്‌ ദത്താല്‍ നമ്മുടെ ഈ പാഞ്ചഭൌതികമായ ശരീരം 
മാ(്രമല്ല ചരാചരസ്വരൂപമായ സമസ്ധ്ത (പപഞ്ചവും (ഗഹി 
പ്പ്പടേണ്ടതായി പൂര്‍വപീഠികയില്‍ പപസ്‌താവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
അഖണ”ഡപരമാത്‌മ (്രകാശത്തിനു സര്‍വശരീരധും യ്ന്തമാണ 
ല്ലൊ. അതിനാല്‍ ജന്‍മവും ലയവ്യം ഈ പ്രപഞ്ചത്തിനു തന്നെ 
യുള്ള ധര്‍മ്മമാണ്‌. (ബഹ്മാവു മുതല്‍ ഇന്നേവരെയുള്ള സകലതും 
ജനിക്കയും മരിക്കയും തുല്ൃമാണെങ്കിലും സമയത്തിന്‍െറ കൃ 
ടുതല്‍ കുറവു നിമിഞ്ഞം ചില ജനന മരണങ്ങഠം പെട്ടെന്നു, 
കാണാം. ചിലതു ദീരഘകാലം കൊണ്ടേ ആകു, എന്നെ.രു വി 
ശേഷം പറയാം. മനുഷ്യരുടെ ഒരു, സംവത്‌ സരം ൨3 ന്‍മാരുടെ 
ഒരു പകലും ദേവന്‍മാരുടെ ഒരു സംവത്സരം (ബഹ്മാവിനെറ 
ഒരു പകലും ഏന്നിത്യാദ്‌! ജീവിതസമയവിഭാഗം ഈ തരത്ത ല്‍ 
സംഭവിച്ചു താണ്‌. മഴക്കാലത്തും മററൃം ചില ജന്തുക്കഠം (പാററ 
കളും മററും) ണ്ടായി അപപ്പാഠംതന്നെ നശിക്കൃന്നതു (പതര്‍ 
ക്ഷമാണല്ലോ. 


ജന്‍ മത്തിനു കാരണം അനാദിയായ അവിദ്യാവാസന നിമി 
ത്തം ഉണ്ടായകര്‍മ്മബന*ധമാണ*. കര്‍മ്മം തൃടരെത്തുടരെ ചങ്ങല 
പോലെ വാസനാരൂപത്തില്‍ ജീവനെ ബന്‌ധിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ജ്ദീവന്‍ തന്നിമിത്തം തന്‍െറ പ്രപേരകനായ പരമാത്‌ മാവും താനും 
ഒന്നല്പ രണ്ടാണെന്നും പരമാത്‌മറവൊന്നുള്ളതായിത്തന്നെ അറി 
വില്ലാതെയും ആ മാവു തന്നെ ഒന്നുണ്ടെന്നു പോലും അറിയാ 
തേയും അവിവേകം നിമിത്തം ചുററിത്തിരിഞ്ഞു കറങ്ങുന്നു. 
ഈ വിധമുള്ള കറക്കത്തില്‍ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ള ശരീരം ജീരണ്ണുമായി 
കൃടുമ്പോഠം ബാക്കിയുള്ള അനുഭവത്തിനായ്‌! വേറേ പ്ൃതിയ 
ശരീരത്തെ ജീവന്‍ സ്വികരിക്കുന്നതാണ്‌ ജന്‍മം. ഗീതനോക്കൂക:- 


വാസാംസി ജീര്‍ണ്ണ നിയഥാ വിഹായ നവാനി ഗൃഹ്‌ണാതിന 
രോ പര :ണി 

തഥാ ശരീരാണി വിഹായ ജീര്‍ണ്ണാ ന്യനൃനി സംയാതി നവാനി 
ദേഹീ 


മുഷിഞ്ഞ വസ്തം മാറി പൃതിയ ൮൮൧൨. (തം ധരിക്കൃമ്പോ 
ലെയാണ്‌ ജീവന്‍ ദേഹാന്തരത്തെ എടുക്കൂന്നതെന്നു കാണുന്നു. 
വിശേഷിച്ചു “ദേഹീ” എന്നുള്ള ഏകവചനത്താലും “ശരീരാണി * 
എന്നുള്ള ഡെഹൃവചനത്താലയം ആത്‌ മാവ്‌ ഒന്നുതന്നെ ബഹു 


സം ഗ്രഹകാണ'ഡം ക്ട 


ശരീരങ്ങഠം സ്വവീകരിക്കുൃന്നതിനാല്‍ ജന്‍മങ്ങറം അനേകങ്ങളാണെ 
ന്നു. അവയിലെല്ലാം സംസാരിയായ ജീവന്‍ നിത്ൃയനായി ഒരാളാ 
യിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്ന്യവെന്നും സ്‌*പഷ്‌ടമാകുന്നു. ബദൃഹദാര 
ണ്ൃകം മൃതലായ ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ആത്‌മാവ്‌ പഴയ ശരീരം 
ഉപേക്ഷിച്ചു രമണീയമായ പുതിയ ശരീരം സ്വീകരക്കുന്നതായ 
സ്ര്പദായം വിശദമാക്ക "യിട്ടുള്ളത്‌ ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ ശ്രദ്‌ ധി 
ക്കുന്നതു കാള്ളാം സ്വപ'”നത്തിലെ സംഭവങ്ങളും മററും അവ 
ശ്യം ലോകാനത്തരവും ജന്‍മാന്തരവും ഉണ്ടെന്നുള്ളതീനു, സ്റാധക 
മാണെന്നുള്ള തത്ത്വവും അവിടെ നിരൂപണം ച്ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. 
ഈ ദേഹം വിട്ട്‌ ആത്‌മാവ്‌ അദൃശ്യമായ ലോകാത്തരത്തില്‍ വാ 
സനദശരീരനായി യാത്ര ചെയ്‌തു കരമ്മാനൃരമൂപമായി അവിട 
ത്തെ ഫലം അനുഭ വിച്ചുകഴിഞ്ഞു വീണ്ടും കര്‍മ്മത്തിനായി ഈ 
ഭൂമിയില്‍ ശരീരം സ്വീകരിച്ചെത്തുന്ന കാര്യം ബദൃഹദാരണ്ൃയക 
ത്തില്‍ സ്‌പഷ്‌ ടമാകുന്നു. 
(്പാപ്യയാന്തം കചര്‍മ്മണസ്‌തസ്ധ്യ യത്‌ കിഞ്ചേഹ കരോയ്യൃയയം 
തസ്‌ മാല്ലോകാത്‌ പുനരൈത്ൃയസ്‌മൈ ലോകായ കര്‍മ്മണ 
ഇതിനു കാമയമാന! 
ബു, 4.4. 6. 


പുനര്‍ജ്ജന്മം ഇല്ലെന്നു വാദക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ലോകമാകെ സ്ത്രീപു 
രൃഷഭേദംപോലും തോന്നാത്തവിധം ഏകരൃപവും ഏകസ്വഭാ 
വവ്യം ആയിരിക്കേണ്ടതായ സംഭവത്തിനു സമാധാനം ഇല്ല. 
(പക തിയെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ തദ്ദൈചിരരത്യം എന്തുകൊണ്ടെന്നു 
വീണ്ടും ചോദ്യം ശേഷിക്കും. ഒടുൃവിര കരമ്മ കൊണ്ടെന്നു 
സമാധാനം കണ്ടാല്‍ പുുനര്‍ജന'മം സിദ്ധിച്ചു. ബാല്ൃത്തില്‍ത്ത 
ന്നെ സംഗീതവാസന മുതലായവക്കു ജന്‌മാന്തരാഭ്യാസം കാര 
ണരാക്കാതെ തരമില്ല. പശുപക്ഷിമൃഗാദികളില്‍ പോലും ഏക 
വര്‍ഗത്തില്‍ പെട്ടാലും ചീ്ലവ സാത്ത്വികങ്ങളും ചിലവ രാജ 
സതാമസങ്ങളുമായി കാണുന്നതി നു കാരണും ജന്‍മാന്തരവാസന 
യല്ലാതെ വേഠെന്ത്‌? മാര്‍ക്കംണ്ഡയമഹര്‍ഷിയയുടെ ആശ്രമത്തില്‍ 
വിജഞാനസമ്പന്നരായ അഞ്ചു, പക്ഷികഠം ഉണ്ടായിരുന്നതായും 
യാജ്ഞവല്‍കൃയനു അവ ഉപദേശം ചെയ്‌തതായും പുരാണങ്ങഠം 
ഘോഷാംക്കുന്നു. ഇതൊരിക്കലും അത്ഥവാദമാകണമെന്നില്ല. തങ്ങ 
ളുടെ വിജ്‌ഞാനസമ്പത്തിനു കുറവു വരാത്തവിധം ജന്മാന്തരം 
സിദ്ധില്ലതല്ലയോ ഇതിനു, കാരണം? വാസിഷഠത്തില്‍- 


428 ഹിന്ദുമത[പദീഫഡികാ 


“യേദാതേ വാസനോദയഃ തദാഭ്യാസസ്യ സാഫല്യം 
വിദ്ധി ത്വമരിമര്‍ദ്ദന?? 


എന്നീവിധം ലേശവും ഇപ്പേഠേം അഭ്ൃസിക്കാത്ത ശിശുക്കളില്‍ 
കാണുന്ന വാസനകൊണ്ടു ജന്‍മഠന്തരീയാഭ്യാസ സാഫല്യം സമര 
ത'ഥിക്കുന്നു. ഒരേ ക്‌ളാസ്സില്‍ ഒരേ ആചാര്യനില്‍ നിന്നു ഉപ 
ദേശം വാങ്ങി പഠിക്കുന്ന ശിഷ്ൃരില്‍ ഒരുത്തന്‍ ജ്‌ഞാനസമ്പന്ന 
നും മറെറാരൃത്തന്‍ ജ“ഞാനദരിര്ദനും ആയി അനുഭവത്തില്‍ കാ 
ണുന്നത്‌ ജന്‍ മാന്തരവാസനകൊണ്ടല്ലാതെ എങ്ങനെ സാധൂകരി 
ക്കാം. അതിനാല്‍ പുനര്‍ജന്‌മം ഉണ്ടോ ഇല്ലയോ എന്ന ശങ്കക്കേ 
അവസരം ഇല്പ. ഈ പരമാര്‍ത്ഥം ദേവീഭാഗവതത്തില്‍ കുറച്ചു 
കടി കാര്യകാരണ സഹിതം കാണിച്ചിരിക്കുന്നു:- 
““പൂര്‍വദേഹം പരിത്യജ്യ ജീവകര്‍മ്മവശാനുഗഃ 
സ്വരഗം വാ നരകം വാ പി (പാപ്‌നോതിസുകൃതേന വൈ 
നവ്യം ദേഹം ച സ്മ്്പാപ്യ യാതനാദേഹമര്‍ത്‌ഥജം 
ഭുനക്‌തി വിവിധാന്‍ ഭോഗാന്‍ സ്വ൪ഗേ വാ നരദക്ഥവാ 
ഭോഗാന്തേ ച യദോത്്‌പത്തേഃ സമയനസ്പുസ്യ ജായതേ 
തദൈവ സഞ്ചിതേഭൃശ്‌ച കര്‍മ്മഭ്യഃ കര്‍മ്മഭിഃ പുനഃ 
യോജയത്തയേവതം കാലഃ” 
ദേവി. 4,21.22,25, 
ഈ രീതിയില്‍ അനവധിപ്രകാരത്തിലുള്ള ജന്മങ്ങഠം സംഭവിക്കാം. 
അവയില്‍ മനുഷ്യജന”്‌മം അപാുര്‍വവും ഉത്തമവും ആകുന്നു. 
മനൃഷ്ജന്‍മത്തില്‍ മാര്രമെ ജീവന്‍െറ ജഞാനകലകഠം അഭിവൃദ്ധി 
പ്പെടുത്തി ഇച്‌ഛാശക”തിയെ പരിശുദ്‌ധിപ്പെടുത്തുവാന്‍ സാ 
ധീിക്കൂ. സത്‌കര്‍മ്മം നിമിത്തം ചൈതന്യ(പകാശം പരിപൂര്‍ണ്ണ 
മാക്കി മുക്‌തി നേടുവാനും അവിവേകത്താല്‍ അധഃപതിക്കു 
വാനും ഈ മനുഷ്യജന്‍മം ദ്വാരമാകയാല്‍ ഇവിടെ ശ്രദ്ധി 
ച്ചാല്‍ ശ്രേയോമാര്‍ഗങ്ങഠം (പാപിക്കാം. ഇങ്ങനെയുള്ള മനു 
ഷൃയജന്‍മം സിദ്‌ധിക്കാനും അവിടെവച്ച്‌ അദ്‌ധ്യാത്‌ മജ്‌“ഞാനം 
സമ്പാദിച്ച്യ മേല്‍ജന്‌മം നേരിടാത്ത വിധത്തില്‍ സര്‍വകര്‍മ്മബ 
ന”ധമററു മുക” തനാകാനും എളുപ്പുമിപ്പ. എത്രയോ ജന്‌മം കഴി 
ഞ്ഞു അപൂര്‍വം ഒരു പര്യായത്തിലൊരിക്കലോ മറേറാ മാ(തമേ 
മനുഷ്ൃയജന്‍മം കിട്ടു. അതിലും :-- 


മനുഷ്യാണാം സഹസ്രേഷു കശ ചിദ്ൃയതതി സിദ്‌ധയേ 
യതതാമപി കറനന്തേയ കശ്ചചിന്മാം വേത്തി തത്ത്വതഃ 


ഗി, അ. 7. ശ്ളോ, 3 


സം ഗശ്രഹകാണ'”ഡം 4൧൭ 


എന്നീവിധം വളരെ അപപര്‍വം ചിലര്‍ക്കേ ഉത്തമജ“ഞാനം സാധ്യ 
മാകൃ. അതിനാലാണ്‌ ദേവാദികഠം പോലും അനേകം തരത്തില്‍ 
മനുഷ്ൃരായി അവതരിച്ചു ജഞ്ഞോനികളായി ആനന്ദിക്കുന്നത”. 
അര്‍ജ€ജുനാദികഠം ഇതിനുദാഹരണമാകുന്നു. 


ബഹുനാം ജ൯മനാമന്തേ ജ്‌ഞാനവാന'മാം (പപദ്യതേ 


ഗി], അ, 7, ശ്ളോ 19. 


എന്നു ജ“ഞാനിയുടെ ജന്‍മത്തിനൃള്ള മഹിമ ഗീതയില്‍ ഘോഷി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ജനിച്ചാല്‍ മരണവും മരിച്ചാല്‍ ജനനവും നിശ്ചിതമാണ്‌” 
ഗീതയില്‍ ഭഗവാന്‍ തനിക്കു തന്നെയും അര്‍ജ്‌ജുനനെപ്പോലെ 
അനേകം ജന്‍മങ്ങടഠം കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നതായി നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു:- 


ബഹുനി മേവൃതീതാനി ജന്‍മാനിതവ ചാര്‍ജ്‌ജുന 
താനൃഹം വേദ സർവാണി നത്വം വേര്‍തഥേ പരന്തപ! 


ഗീ, അ. 4,.ശ്ളോ, 5 


എന്നാല്‍ ഭഗവാന്‍ നിതൃശുദ്ധബുദ്ധമുക്‌തി സ്വഭാവനാ 
കയാല്‍ തന്‍െറ ജ്‌ഞാനശക്‌തിക്കു ആവരണം ഇപ്പാത്ത സ്വത്രന്ത.. 
നായ ഈശ്വരനും അര്‍ജ്‌ജുനന്‍ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മാദികഠം നിമിത്തം 
തന്‍െറ ജ്‌ഞാനശക? തിക്കു ആവരണം സംഭവിച്ച ജീവനും ആ 
ണെന്നു വലുതായ ഒരു ഭേദമുണ്ട്‌. ഭഗവാന്‍െറ ജന്‍മങ്ങളെപ്പാം :“ 
അജോപി സന്നവ്ൃയാത്‌മാ ഭൂതാനാമീശ്വരോപി സനു 
(പക്ൃതിം സ്വാമധിഷട്ഠായ സമ്‌ഭവാത്‌മ്യാത്‌മഠയയാ 
യദാ യദാഹി ധര്‍മ്മസ്യ ഹ്ലാനിര്‍ഭവതി ഭാരത 
അഭ്യറുത്ഥാനമധര്‍മ്മസ്യ തദാത'മാനം സദൂജാമൃഹം 
പരിര്താണായ സാധൂനാം വിനാശായ ച ദുഷ്‌കര്‍താം 
ധര്‍മ്മസംസ്‌ഥാപനാര്‍ത്‌ഥായ സംഭവാമി യുഗേ യൂഗേ 
അ. 3. ശ്ളോ, 6.8. 
ഇപ്രകാരം ലോകരക്ഷാര്‍ത്‌ഥമാകയാല്‍ അവതാരങ്ങഠം എന്നു 
കീര്‍ത്തനം ചെയ്യപ്പെടുന്നു. അര്‍ജ്‌ജുനനാകള്ടെ (പാരബ”ധാനു 
ഭവശേഷത്തിനായി ജന്മം സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളവനും ജിജ്ഞാസുവു 
മായ ഒരുത്തമശിഷ്ൃയനായ വേദാന്തവിദ്യാധികാരി മാത്രമാകുന്നു. 


കര്‍മ്മബന്‌ധം ഹേതുവായി ഏതേതു ഭാവത്തെ അനുസ്‌ മ 
രിച്ചുകൊണ്ടാണോ ഒടുവില്‍ ശരീരം ഉപേക്ഷിക്കുന്നത്‌ അതതു 


430 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


ഭാവത്തോടുകമടിയാണ* അടുത്ത ജന്‌മം എന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
ആ തരത്തിലുള്ള ഭാവം ഭഗവദ്ധവിഷയമായി (പരിശീലനം) 
ചെയ്‌താല്‍ അവന്‌ പുനര്‍ജന്‌മം കൂടാതെ ഭഗവാനെത്തന്നെ 
(പാപിച്ചു സിദ്‌ധനാകാവുന്നതാണ$. അതിനാണ്‌ ലോകര്‍ 


ശരമിക്കേണ്ടത്‌. ഗീത നോക്കുക :._ 


യം യം പാപി സ്‌മരന്‍ ഭാവം തൃജത്യന്തേ കളേബരം 
തം തമേവൈതി കൌന്തേയ സദാ തദ്‌ഭാവഭാവിതഃ 
തസ്‌മാത്‌സര്‍ വേഷു കട ലേഷു മാമനമുസ്‌മര യുദ*ധ്യ ച 
മയ്യര്‍പ്പിതമനോബുദ്‌*ധിര്‍മ്മാമേവൈഷ്ത്യ സംശയം 
ഗ1. അ. 8. ശ്ളോ. 6.7 
ഭഗവാനെ സേവിച്ചാല്‍ പുനര്‍ജ്ജന്മം ഇല്ലാതെ മുക്‌തി 
യുണ്ടാകും എന്നു സ്‌പഷ്‌ടമായി ഗാനം ചെയ്യുന്ന ഭാഗങ്ങഠം 
ഗീതയില്‍ ധാരാളം ഉണ്ട്‌. 
ജന്മ കര്‍മ്മ ച മേ ദിവ്യമേവം യോ വേത്തി തത്ത്വതഃ 
ത്യക്ത്വാ, ദേഹം പമൂനര്‍ജജന്മ നെതി മമേതി ചാര്‍ജ്ജുന 
ഗീ. അ 3,ശ്‌ളോ,9 
മാമുപേത്യ പുനര്‍ജ”ജന്‌മ ദുഭഖാലയമശാശ്വതം 
നാപ'നുവന്തി മഹാതമാനഃ സംസിദ'ധിം പരമാം ഗതാഃ 


അതിനാല്‍ ബുദ്‌'ധിമാനായിട്ടുള്ളവന്‍ ഉത്തമമായ സത്ത 
ഗൂണം വരദധിച്ചിരിക്കൃന്ന ഭാവത്തോടെ ദേഹാവസാനം ലഭിക്കു 
വാന്‍ ശ്രമിക്കണം. എന്നാല്‍ അവനു കിട്ടുന്ന അടുത്തജന്‌മം 
ഉത്തമജ്‌ഞാനികളുടെ ലോകമായും തന്മൂലം ധ്രശേസ്സ്സു ലഭിക്കാന്‍ 
മാര്‍ഗ്‌ഗമായും തീരുന്നതാണ്‌. അല്ലാതെ രജോഗൃൂണകാണ* 
ഓുര്‍ഛിച്ചതെങ്കില്‍ ക൪മ്മസംഗികളിലും തമസ്സ്സ്‌ലഠണ* ലയ 
മെങ്കില്‍ മൂഡയോനികളിലുമായി ജനിക്കേണ്ടിവരും. ഈ 
കാര്യം ഗീതയില്‍ വൃക തമാക്കിയിരിക്കുന്നതു നോക്കുക: 


യദാ സത്ചവേ രപവ്ൃദ്‌ ധേതു (പലയം യാതി ദേഹഭൃത 
തദോത്തമവിദാം ലോകാനമലാന്‍ പ്രതിപദ്യതെ 
രജസി (പ്രളയം ഗത്വാ കര്‍മ്മസംഗിഷു, ജായതേ 


ത്ഥാ പ്രലീനസ്‌തമസി മൂഡയോനിഷു ജായതേ 
ഗീ അ. 14. ശ്ളോ. 3.15 


സം രഹകാണ്‌ഡം 491 


ലഭിച്ചകായ പുനര്‍ജന്മം വീണ്ടും വീണ്ടും ആവര്‍ത്തിച്ച്‌. 
അനര്‍ത്‌ഥ പരിണാമിയായിത്തീരാതിരിക്ഷകണം . അതിനായി 
ആദ്യേ നര. ചോകത്തിലേക്കുള്ള ദ്വാരമടയക്കോന്‍. (ശ്രമിക്കണം 
നരക ലാകത്തിലേക്കു, കടക്കാന്‍ മൂന്നു തരം ദ്വാരങ്ങളാണാു 


ള്ളത്‌. അവയെ ഉപേക്ഷിച്ചാല്‍ അതുതന്നെ ഒന്നാന്തരം കാര്യ 
മായി. ഇക്കാര്യത്തെ: 


ത്രിവിധം നരക സ്യേദം ദ്വാരം നാശനമാത്‌മനഃ 

കാമഃക്രകാധസ്തഥാ ലോഭസ്പുസ്‌മാദേതത്‌ ത്രയം തൃജേത്‌ 

തത്ത്വം വിചാരിക്കുമ്പോഠം നിത്ൃശുദ്‌ധബുുദ്‌ധമുക്‌ത 
സ്വഭാവനായ പരമാത്മാവും സ്വത്രന്തമയനായ ഈശ്വരനും മായാ 
വശ്യനായ ജീവനും ഒന്നൃതന്നെയാണെങ്കിലുയം ഈശ്വരനും 
ജീവനും സംഡാരിയാകുറുന്നു. ഇനന്ദിയങ്ങളെ ആകര്‍ഷിച്ചു 
ശരീര ഞാട കൂടി ഈശാരന്‍ സ്വത്ര്ത്രനായും ജീവ൯ പരത്രന്ത 
നായും സംസാരിക്കുന്നു (ലോകയഠ്രത ചെയ്യുന്നു.) ഉത്‌ ര്രമണം 
ചെയ്യുാാഠം സ്‌ഥൃൂലദേഹം തള്ളീട്ട്‌ ഇന്നദ്രിയഗതങ്ങളായ 
സൂക്ഷ്‌മതത്ത്വചൈതനന്യത്തോട്ട കൂടി വാസനാമത്രേശരീരനായി 
നിര്‍ഗ്‌ ഗമിക്കുന്നു ഈ വക ഇനന്ദിയങ്ങഠം തന്നെ ബന്‌ ധിക്കാത്ത 
വീനിയില്‍ നം്ടങ്ങള യാല്‍ ജലത്തില്‍ പ്രതിഫലിച്ച ചന്ദന്‍ 
ജപം നശാക്കു൩ ഠം ആകാശച്ച്്രനായ : ശേഷിക്കുമ്പോലെ 
ശൃദ്ധ കേവലപരമാത്‌മാവായി പ്രകാശിച്ചു പോകുന്നൂ. 
ഗാവ തത്ത 


ക്‌ 


ബ തീജ്‌ ഞാനവാന്‍ ഭ “തി സമനസ്‌കഃട സദാ ശുചിഃ 
൩.൭൮ തതപദമാപ്‌നോതി യസ്‌ മാദ' ഭൂയോന ജായതേ 
ബു. 3.3. 
എന്നീവിധം ശ്രുചിയില്‍ പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നു. അവിട 
൪൫൩൩; 
യദ സരവേ പ്രമൃച്ൃന്തേ കാമാ യ വ്യ ഹൃദ “സ്‌ഥിതാഃ 
അ റനര്‍ ത്തോ മൃ തോഭവത്യ(ത (ബ്ഹ്‌മ സമശ നുതേ 
ബ്യൃ.3. 8, 
സള്‍വകാമങ്ങളും നശിച്ചവന്‍ ഇവിടെത്തന്നെ (ബഹ്‌മപഭം 
രാപാിക്കുന്നതായ ! വരണ്ണിക്കൃന്നു, ഇ(പകാരരമുള്ള മഹാന്‌: 
““ റ തസ്യ പ്രാണാ ഉത്‌ (കാമന്ത്്‌ഥ്‌ 


ദാ ഹിന്ദുമത പ്രദീപികാ 


എന്നീ വിധം (പാണോത്‌(്രമണം തന്നെ ഇല്ലെന്നും അനേകം 
(ശുത്രികഠം ഗാനം ചെയ്യുന്നു. അതിനാല്‍ ഉത്തമമായ മനദുഷൃ 
ജന'മം സിദ്ധിച്ചു ദേവതാദിവിജ്‌ഞാനത്തോടുകൃടിയ യാഗാദി 
കര്‍മ്മഞ്ങഠം നിര്‍വഹിച്ച്‌” ഉത്തരമാര്‍ഗ'ഗം (പാപിച്ചോ 
ഉത്തമമായ ഭക്‌ തിയോഗം ലഭിച്ചോ സര്‍വോപരി ജ്‌“ഞാന 
പൃതമായ ഗതിയാല്‍ സുക്ൃതദൃഷ”കൃതങ്ങഠം രണ്ടും നീങ്ങി 
പരമാത്‌മസാക്ഷാത്‌കാരാനുഭവമൃണ്ടായോ പറുനര്‍ജന്‌മക്കേശം 
പോക്കി ആത്‌മാരാമനായിരിക്കൃന്നവന്‍ ഉത്തമന്‍, സകല 
ലോകരും (പായേണ ആവര്‍ത്തിച്ചാവര്‍ത്തിച്ച പുനര്‍ജന്‌മ 
ത്തിന” കച്ചകെട്ടി കഴിയുന്നവരാണ്‌. ഗീതയില്‍ ഭഗവാന്‍ ഉപദേ 
ശിക്കുൃന്നത്‌ നോക്കുക: 

ആ്രഹ്‌മഭുവനാല്ലോകാഃ പൃനരാവര്‍ത്തിനോര്‍ജ്‌ജുന 

മാ മൃപേത്ൃ തു കൌന്തേയ പുനര്‍ജജന്‌മ ന വിദൃതേ 

ഗീ. അ. 8, ശഭളാ. 6, 
ന തദ” ഭാസയതേ സൂര്യോ ന ശശാങ്കോ ന പാവകഃ 


യദ്‌ ഗത്വാ ന നിവര്‍ത്തന്തേ തദ്‌ ധാമ പരമം മമ 
ഗീ. അ, 15-ശ്‌ളോ. 6 
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പാഠരാണികമതസാരം 


പാഠരാണികന്‍മാര്‍ എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ പുരാണപ്രവക്‌താ 
ക്കരളോ പുരാണശ്രോതാക്കളോ മാ്തമല്പ (ഗ്രഹീക്കപ്പെടുന്നത". 
പൃൂരാണങ്ങളിലും ഇതിഹാസങ്ങളിലും വിശിഷ്യ അവയിലെ 
സാരഭൃതളായ്‌” ഉപനിഷത്തുകളാണെന്ന്‌ സര്‍വസമ്മതങ്ങളായ 
ഭഗവദ്‌ഗീത, ശിവഗീത, (ബഹ”*മഗീത, ഹരിവംശം എന്നിത്യാദി 
വിശിഷ്‌ട (ഗന”“ഥങ്ങളിലും ധര്‍മ്മപരങ്ങളായ പാഠങ്ങളിലും 
കാണുന്ന സനാതന ധര്‍മ്മതത്ത്വങ്ങളെ അവലംബിച്ചിരിക്കുന്നവരാ 
ണ* യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പൌരാണികന്‍മാര്‍. ഇതുവരെ ഏറെക്കുറെ 
പൂരാണേതിഹാസങ്ങളെപ്പററി നിരൂപണം ചെയ'തുകഴിഞ്ഞി 
ടടുള്ളതു, നേക്കിയാല്‍ പാരാണികമതസാരം ഏന്താണെന്നു മന 
സ്റ്റിലാക്കുവാന്‍ സാധിക്കും. എങ്കിലും രത"നച്ചുരുക്കത്തില്‍ ആ 
വക തത്ത്വങ്ങഠം മാതം ഒരു നോട്ടായിക്കറുറിക്കുന്നത്‌ ഉപയോ 
ഗപ്രദമാകൃമല്ലോ. പൌരാണികന്‍മാര്‍ ദ്വൈതമായ പ്രപഞ്ചോ 
ത“പത്തിയെ ഇങ്ങനെ വര്‍ണ്ണിക്കുന്നു. 


മായാശബള (മീശ്രുമായ പരമാത”മാവില്‍ നിന്നും മഹത്തും 
മഹത്തില്‍ നിന്നും അഹങ്കാരവും ര്രവ്യശക”തി, ജ്‌“ഞാനശക്തി, 
ര്രിയാശക്‌തിരൃപമായി മൂന്നുതരത്തിലുള്ള അഹങ്കാരത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ ക്രമേണ ദ്രവൃശക'”“തിയായ താമസാഹങ്കാരത്തില്‍ നിന്ന്‌” 
ശബ്‌ദാതിതന്‍മാ([തങ്ങളും ആകാശാദി പഞ്ചഭൃതങ്ങളും ജ്ഞാന 
ശക്തിരൂപമായ സാത്വികാഹങ്കാരത്തില്‍ നിന്നും ദിഗ്‌ ഗാദികളായ 
പതിന്നാലു കരണദേവതകളും അന്ത3കരണങ്ങളും (കിയാശക്‌തി 
രൂപമായ രാജസാഹകങ്കാരത്തില്‍ നിന്ന്‌ ശ്രോത്രാദികളും വാഗഃ 
ദികളും ഉണ്ടാകുന്നു. മഹദാദികളായി പ്ൃഥിഡിവരേയുള്ള ജൂവ 
യെല്ലാം മായാവാനായ പുരുഷനാല്‍ പ്രേരിതങ്ങളായി അന്യോ 
ന്യം കലര്‍ന്നു, ഹിരണ്‍മയമായ ്ബഹ്‌മാണ്ഡത്തെ ആവിര്‍ഭവി 


434 ഹിന്ദുമത (്രദീപികാ 


പ്പിക്കുന്നു. ആ ബ്രഹ്മാണ്ഡത്തില്‍, പതിനാലു, ലോകങ്ങളും നാലൂ 


തരത്തിലുള്ള ശരീരങ്ങളും അവയില്‍ സര്‍വത്തിനും ആദികാര 
ണമായ ചിദാത്‌മാവൃ സാക്ഷിയായും അഭിമാനിയായും (പവേ 


ശിക്കുന്നു. “ദ്വ സുപര്‍ണ്ണാ സൃയുജാ സഖായാ"' ഇത്യാദി (രൂ 
തിയും ““ഈശ്വരഃ സർവഭൂതാനാം”? ഇത്യാദി സ്‌മൃതിയും അനു 
സരിച്ചു” സാക്ഷിയാകുന്നത്‌ പരമേശ്വരന്‍, അഭിമാനിയാകുന്നതു 
ജീവന്‍. ഭൂതഭാതികലക്ഷണമായ മായാകാര്യമായുള്ള സമസ്‌ത 
വും ഇവര്‍ക്ക്‌” (പമേയമാകുന്നു. (പത്ൃക്ഷാദികളായ എട്ടും 
ഇവര്‍ക്ക്‌ (പമാണമാണ്‌. ജീവനാണ* പ്രമാതാവും. (പത്യക്ഷാ 
നുമാന (പമാണങ്ങളാല്‍ അറിയപ്പെട്ട ജീവന്‍ മായ നിമിത്തം 
(പതിശരീരം ഭിന്നനായിീ ഭാസിക്കുന്നു. തര്‍ക്കം അല്ലെങ്കില്‍ അനു 
മാനം എന്നുള്ള (പമാണം നിമിത്തം ബലവത്തായ (ശ്രുതിപ്രമാ 
ണങ്ങളാല്‍ നിത്യ ശുദ്‌ധ ബുദ്‌ധ മുക്‌തസ്വഭാവനും സര്‍വ 
ജഞനും സര്‍വശക്‌തനുമായ പരമേശ്വരന്‍ സത്വരജസ'തമേം 
ഗുണാത്‌മികയായ മായയെകൊണ്ടു നിര്‍മ്മിതമായ ജഗത്തിനെറ 
സൃഷ്‌ടി സ്ഥിതി സംഹാരം തിരോഭാവം അനുള്രഹം എന്നീവി 
ധമുള്ള അഞ്ചുതരം ലീലകഠം സാധിച്ചു തന്നില്‍തന്നെ സ്വയം 
രമിക്കുന്നതായി കാണുന്നു. സര്‍വ ശരീരങ്ങളിലും താന്‍ ഒരു 
ത്തനായിത്തന്നെ ഇരുന്നുകൊണ്ട്‌ മായാഭേദം ഹേതുവായി ശരീ 
രികളേ (ജീവങ്ങളെ) നിയമനം ച്ചെയയുന്നതും പരമേശ്വരനാണ്‌. 
ഇങ്ങനെ ഈ പരമേശ്വരന്‍ വരേയുള്ള സകല (പപഞ്ചവും മായാ 
മയം ആണ്‌. ദ്വൈതമാണ്‌, അദ്വൈതമായ വസ്തു പരമാര്‍ത്ഥമായ 


(ബഹ്മം ഒന്നു മാരതമാകുന്നു. ജനനമരണരമപമായസംസാരബ 
ന്‌“ധം അവിദ്യയാല്‍ . കല്‍പിതമാകകൊണ്ടു, അവിദ്യയുടെ നിവ 
ത്തിതന്നെ മോക്ഷം. മോക്ഷമെന്നു പ്രത്യേകിച്ചൊരു വസ്തു ഇപ്പ. 


“ആത്മാ വാ അര്രേദഷ്ടവ്യോ മന്തവ്യോ നിദിീധ്യാസിതവ്യ”" 
എന്നിത്യാദി രരൃതികളാല്‍ ദൃഷ്‌ടവ്യം അനുഭൃതവൃം ആയ ആത്മ 
ദര്‍ശനത്തെ അപ്പാടെ ശബ'ദരൂപത്തില്‍ പകര്‍ത്തി രചിപ്പിടുള്ള 
വേദാന്ത വാക്യങ്ങളെ സംബനഃ*ധിച്ച (ശവണമനനാദികളുടെ സ 
ഹായത്താല്‍ നിര്‍മ്മലമായി ചമഞ്ഞ അന്തഃകരണത്തിന്‌ ““അഹം 
(ബഹ*മാസ്‌മാി”” എന്നീവിധം ജീവാത'മപരമാത്‌മൈകൃസാക്ഷാ 
ത€ക്കാരബോധം ഉണ്ടാവുകയാകൃന്നു മോക്ഷം. 


പാഠരാണികമതം സ്വഭാവത്താല്‍ ദ്വൈതസരണിയിചാണു 
ഗമിക്കുന്നതെങ്കിലും ഇതു വിരമിക്കുന്നത്‌ അദ്വൈതത്തിലാ 
ണെന്നു കാണാം. 


ധര്‍മ്മശാസ്‌ത്രകാണ്ഡം 


അദ്ധ്യായം 4.7 


ധര്‍മ്മം 


ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപവും സ്വഭാവവും എന്താണെന്ന്‌ ഇ 
തിനുമുമ്പില്‍ പല സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലും നിരൂപണം ചെയ്‌തിട്ടുണ്ട്‌. 
ധര്‍മ്മം കര്‍മ്മമല്പ; കര്‍മ്മം നിമിത്തമുണ്ടായി യഥാസമയം ഫലം 
നല്‍കുവാനായി അപുര്‍വമെന്നോ അദ്ൃഷടമെന്നോ ദിഷ്‌ടമെ 
ന്നോ പേരോടുകൂടി ജീവാനുബദ്‌ധമായുള്ള ഒരൃ സംസ്‌ക്കാര 
മാകുന്നു ധര്‍മ്മം, ഈ സംസ്‌ക്കാരത്തില്‍ അന്തര്‍ഭൃതമായ തത്ത്വ 
വും ധര്‍മ്മമാകുന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള സംസ്‌ക്കാരത്തിനു, ഹേതു 
വായി ലോകാനു(ഗഹപരമായ ദാനം മുതലായ കര്‍മ്മങ്ങളെ 
ധര്‍മ്മം എന്നു വ്ൃയവഹരിക്കാറുണ്ട്‌. സൃക്ഷ$മത്തില്‍ ധര്‍മ്മസാ 
ധനമെന്നല്പാതെ കമ്മം ധരമ്മമല്പ. വേദവചനമനൃസരിച്ച (പവ്ൃ 
ത്തിലക്ഷണമായതു കര്‍മ്മം; എന്നും നിവൃത്തി ലക്ഷണമായതു 
ധര്‍മ്മം എന്നും ഗീതാഭാഷ്ൃത്തില്‍ കാണുന്നു. വിഹിതകരമ്മം 
ചെയ്യാതെയും നിഷിദ്ധ കര്‍മ്മം ചെയ്‌തും ഇരിക്കുന്നതില്‍ 
നിന്നുണ്ടാകുന്ന സംസ്‌്‌ക്കാരത്തിനു അധരമ്മമെന്നു പേരാകുന്നു. 
ഇതിനെ വൃദ്ധമനു വെളിപ്പെടുത്തുന്നതു നോക്കുക:- 

വിഹിതസ്പ്യാനനൃഷഠാനാത്‌ നിന്ദിതസ്യൃയ ച സേവനാത' 

അനിഗ്രഹഞ്ചേന്ദ്രിയാണാമധര്‍മ്മം കവയോ വിദു; വൃഭ്ധമന്‍. 
മനുസ്‌ മൃതിയില്‍ തന്നെ 

കര്‍മ്മണാം ച വിവേകാത്ഥം ധര്‍ മ്മാധര്‍മ്മൌ വൃവേചയത” 

ദ്വന്ദ്വൈയോജയച്ചേമാ സൃഖദൃഃഖാദിഭിഃ പ്രജാഃ 


അ, 1, ശ്‌ളേഭ, 28, 


436 ഹിന്ദുമത പ&്രദീപികം 


യജഞാതി ധര്‍മ്മവും ഹിംസാദിക്രിയയായ അധര്‍മ്മവും 
കര്‍മ്മങ്ങളെ വിവേചനം ച്ചെയ്യുവാനാണ* സൃഷ്‌ടിക്കപ്പെട്ടത്‌: 
ഇങ്ങനെയുള്ള വിവേചനം നിമിത്തം സുഖം, ദുര്‍ഖം, രാഗം, 
ദ്വേഷം എന്നിത്യാദി ഖലന്ദങ്ങഠം പ്രജകളില്‍ സാധൃക്ൃതങ്ങളായി 
പോല്‍, 


(ധരതി സത്യമിതി ധര്‍മ്മഃ) എന്നുപനിഷത്തുകളില്‍ ധര്‍മ്മ 
പദത്തിന$ ഒരു വ്യുത”പത്തി കാണുന്നു. ഏതൊരു ധര്‍മ്മം 
അനുരൃപമായ ഫലത്തെ കര്‍ത്താവിനിഛയില്ലെങ്കിലും അവശ്യം 
അനുഭവിപ്പിക്കൃന്നതിനായി സംസ്‌*ക്കാരരുപമായി (പകാശി 
കഴുമോ അതു ധ൪മ്മം എന്നു താല്‍പര്യം. ധര്‍മ്മത്തെ പുണ്യമെ 
ന്നും അധര്‍മ്മത്തെ പാപമെന്നും പര്യായമായും മഹാന്മാര്‍ വ്ൃപ 
ദേശിക്കാറുണ്ട്‌. 


“അന്യേ കടതയൂഗേ ധര്‍മ്മാ സ്‌ത്രേതായാം ദ്വാപരേ യുഗേ 
അന്ന്യ കലിയുുഗേ നൃണാഠ യുഗരൂപാനുസ്ധാരതഃ 


പരാശരസ്‌മൂതി അ. 1. ശ്ളോ. 24 


എന്നീവിധം ധമ്മം യുഗത്തോറും അനൃമന്യമായിത്തന്നെ കാണുന്നു. 
കാരതം ആശ്വമേധിക പര്‍വതത്തില്‍, 


യുഗേഷ്വാവര്‍ത്തമാനേഷു ധരമ്മോ പ്യാവര്‍ത്തതേ പുനഃ 
ധരമ്മേഷ്വാവര്‍ത്തമാനേഷു ലോകോ പ്യാവര്‍ത്തതേ പുനഃ 


ഈ വിധം ധര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഗതിഭേദത്തീന്‌ യൃഗഗതികളെ കാര 
ണമാക്കിയിരിക്കുന്നും ഈ ധര്‍മ്മം ഒരു, വൃക്ഷഭത്തിന്‍െറ രൂപ 
ത്തില്‍ കൃതയുഗത്തില്‍ നാലു പാദങ്ങളോടും ്രതേതയില്‍ മൂന്ന 
പാദങ്ങളോടുും ദ്വാപരത്തില്‍ രണ്ടു പാദങ്ങളോടും കലിയില്‍ ഏക 
പാദാവശിഷ്‌ടമായും വര്‍ത്തിക്കുന്നതായും ഓരോ പാദം കുറുറ 
യൃത്തോറും അ(തയും അധര്‍മ്മം വ്യാപിക്കുന്നതായും തന്നിമറ 
ത്തം ജനങ്ങാംക്കുള്ള ധര്‍മ്മബോോധവും ഫലവ്ം (്രമേണ കുറ 
ഞത്തുവരുന്നതായും മററും മനുസ്മൃതിയില്‍ കാണുന്നു. 
ചതൃഷ്‌പാത്‌ സകലോ ധര൪മ്മഃ സത്യം ചൈവ കൃതേയറുഗേ 
നാധര്‍മ്മേണാഗമഃ കശ്ചിന്മനൃഷ്ഖ്യാന്‍ പ്രതിവര്‍ത്തതേ 
ഇതരേഷ്വാഗമാദ”ധര്‍മ്മഃ$ പാദശസ്‌ത്വവരോപിതഃ 
ചഈരികാനൃതമായാഭിര്‍ ധര്‍മ്മശ“ചാപൈതി പാദശഃ 


ധര്‍മ്മ ശാസ്‌'(്രകാണ'ഡം കൂ 


അരോഗാഃ സരവസിദ*ധാര്‍ത്ഥാശ“ചതുവര്‍ഷശതായുഷഃ 
കൃതേ ത്രേതാദിഷു ഹോേഷഷാമായുര[ഹസതി പാദശഃ 
വേദോക്തമായുര്‍മര്‍ത്യാനാമായുഷശ്‌ച്ചൈവ കര്‍മ്മണാം 
ഫലന്ത്യനുയദുഗം ലോകേ (പ ഭാവശ്ടച ശരീരീണാം. 


മനു. അ. 1. ശ്ളോ, 81.84 
ഇങ്ങനെയുള്ള ധര്‍മ്മം കടദുതയുഗത്തില്‍ കേവലം തപസ്സായും ത്രേ 
തയില്‍ ജ്ഞാനമായും ദ്വാപരത്തില്‍ യേജ്ഞമായും കലിയില്‍ദാന 
മായും സ്വരൂപപ്പെടുന്നു. തപോജ്ഞാനയജ്ഞങ്ങാംക്കു കലിയില്‍ 
സംഭവയോഗ്യത വളരെ വളരെ കുറഞ്ഞുപോകുന്നു എന്നു സൂക്ഷം 
പരാശമസ്‌മൃതിയില്‍;- 

തപഃ പരം കടുതയുഗേ ദ്രതതായാം ജ്ഞാനമുച്യതേ 
ദ്വാപരേ യജ്ഞമേവാഹുര്‍ദ്ദാനുമേവ കലായുഗേ 
അ, 1 
ഇതുകൊണ്ടു ഓരോ യുഗത്തിലും മററുള്ളവ ഇല്ലെന്നു താത*പരയ 
മില്പ. (പ്രാധാനൃയമതാതിനു മാഠധതമാണെന്നേയുള്ളൂ. അല്ലെങ്കില്‍ 
കൃതഠധ്രതതാദ്വാപരകലിയയുഗങ്ങളിലെ ദാനസ്വഭാവഭേദത്തെപ്പററി 


പരാശരസ്‌മൃതിയില്‍ തന്നെ- 


അഭിഗ്മയ, കൃതേ ദാനം ത്രേതാസ്വാഹൃയ ദീയതേ 
ദ്വാപരേ യാചമാനായ സേവയാ ദീയതേ കലൌ. 


അ, 1, ശ്ളോ, 28, 


എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു അസംഗതമാകുുമല്ലോ. ധര്‍മ്മപ്രാബ 


ല്യം നിമിത്തം കറതാദിയുൃഗത്തിലെ വ്ൃവസ്ഥകയക്കു വളരെ അ 
ന്തരം ഉണ്ട്‌. കൃതയുഗത്തില്‍ ശപിച്ചാല്‍ ഉടനേയും ഭ്രതേതയില്‍ 
പത്തു ദിവസം കഴിഞ്ഞും ദാപരയില്‍ ഒരു മാസംകെഴണ്ടും കല്വി 
യില്‍ ഒരു സംവത്‌സരം കൊണ്ടും ശാപം ഫലിക്കുന്നു: 


ക തേ താത'ക്ഷണികൃശ്ലാപസ്‌ത്രേതായാം ദശഭിര്‍ദ്ദിനൈഃ 
ദ്വാപരേ ചൈകമാസേന കലാ സംവത്‌സരേണ തു. 
പരാ. അ, 1, ശ്‌ളോ, 27 
ബൃഹസ്‌പതി വചനത്തില്‍: 
തപോ ധര്‍മ്മഃ കൃതയുഗേ ജ്ഞാനം ത്രേതായുഗേ സ്ഥിതേ 
ദ്വാപരേ ചാദ്ധരപ്രോക തസ്സിഷ്യേ ദാനം ദയാ ദമഃ 


ബൃഹസ”പതി സ്‌മൃതി . 


എന്നു കാണൂന്നതിനാന്‍ ദാനത്തോടുകമുടി ദയാദമങ്ങളും കലി 
യുഗത്തില്‍ മുഖ്യയധര്‍മ്മമാണെന്നു സിദ*ധിക്കൂന്നു: ഉപനിഷ 


4൪8 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


ത്തുകളുടെ നിരൂപണഘട്ത്തില്‍ ദേവാസുരമനൃഷ്ൃരക്ക്‌” മൂന്നു 
ഉത്തമഗുണങ്ങഠം ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടവ ദാനം, ദയ, ദമം എന്നിവയാ 
ണെന്നു ഓര്‍മ്മിക്കണം. യാജ്‌ഞവല്‌ക്ൃയനും ഉത്തമമായ ദാനം 
തന്നെ ധര്‍മ്മലക്ഷണമാണെന്നു പറയുന്നു. 


ദേശേ കാല ഉപായേന ദരദവ്യം (ശദ്ധാസമന്വിതം 
പടത്രേ പ്രദീയതേ യത്‌ തത” സകലം ധര്‍മ്മലക്ഷണം. 


യാജ൦ഞ, ഉപോ. ശ്രോ. 9 


പരമാര്‍ത്ഥതത്ത്വം ചിന്തിച്ചാല്‍ ദാനം ഒന്നുതന്നെ എല്ലാ 
ധര്‍മ്മത്തിലും അനേകം പ.്രകരരത്തില്‍ സ്വരൂപപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
തായി കാണുമ്പോഠം ഈ ലക്ഷണം എത്രയും സമഞ്‌ജസമാ 
ണെന്ന്‌ വ്ൃയക*തമാകൃുന്നതാണ്‌. തപനസ്ത്സിലും സാരമായ അംശം 
ദാനംതന്നെ. കരു(്ഛചഠ്രന്ദായണാദി (വതാനൃഷ്‌ഠാനം കൊണ്ട്‌ 
ശരീരശോഷണം ഉണ്ടാകുന്നു. അതുനിമിത്തം തന്‍െറ ചൈതന്യ 
(പകാശം വിഷയ്യേന്ദ്രിയ വശമാകാതെ ബ്വരതലക്ഷൃയമായ തേജ 
സ്സില്‍ അര്‍പ്പിച്ചു അന്തര്‍മ്മുഖനായിരിക്കുന്നതും ദാനമാകുന്നു. 
യജ്ഞത്തില്‍ ദേവതോദ്ദേശേന്റദവ്യം തൃജിക്കുന്നതും ദാനം 
തന്നെ. ജ്‌ഞാനം (ബഹ്‌'മാഗനിയില്‍ ജീവോപാധിയെ ലയി 
പ്പിക്കുന്ന ഹോമമാകയാല്‍ അതും മാനം തന്നെ. ഇങ്ങനെ ചിന്തി 
ച്ലാല്‍ ദാനസ്‌പര്‍ശമില്പാത്ത ഒരു ധര്‍മ്മവും യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
ഇല്ല. മറെറാരു തരം ചിന്തിച്ചാല്‍ സകല ധരമ്മവും ദാനമാണെ 
ന്നുപറയാം. ഭഗവദ്ഗീതയില്‍ അര്‍ജ്ജുനനു ഭഗവാന്‍ 
ശ്രീകൃഷ്‌ണന്‍ ഉപദേശിക്കുന്ന കരമ്മയോഗം മുഴുവനും 
ദാനയോഗമാകുന്നു. ദാനം തന്‍െറ അധീനതയിലുള്ള ധന 
ശാന്യാദി (ദ്രവ്യത്തെ തന്‍െറ അവകാശം വിട്ട്‌ അന്യനു സര്‍വ 
സ്വത്രത്രമായി ഏല്ലിക്കയായിട്ടാണ്‌ നാം പുറമേ കാണുന്നത്‌. 
ഇതു രണ്ടാം പടിയാണ്‌. ഏതു കര്‍മ്മവും താന്‍ കര്‍ത്താവെന്നോ 
ഭോക്‌താവെന്നോ മറേറാ ഉള്ള അഭിരാനം ഇല്ലാതെ സ്വേച്‌ഛ 
വിട്ടു കര്‍ത്തവ്യമാണെന്നുള്ള ബുദ്ധിയോടു കൂടി മാത്രം 
വിധിവത്തായി അനുഷ്‌ ഠിക്കയും (കിയാരൃപമായ ഭാഗം മുഴു 
വനും സര്‍വേശ്വരനില്‍ ദത്തം ച്ചെയ്‌*തു, സമരപ്പിക്കുകയും 
ആകുന്നു ഉത്തമോത്തമമായ ഭാനം. 


ഗീതയില്‍ എവിടെ നോക്ക്‌'യാലും ഇത്തരമുള്ള ദാനയോഗം 
ആണു ഭഗവാന്‍ ഉപദേശിക്കുന്നതും അര്‍ജ്ജുനന്‍ കൈക്കൊള്ളു, 


ധര്‍മ്മശാസ  (തകാണ്‌ഡം കിഉ 


ന്നതും എന്നു കാണാം. ഈ വിധമുള്ള ധര്‍മ്മത്തിനു മൂലഭൂത 
മായ പ്രമാണമെന്താണെന്നു ധര്‍മ്മശാസ്‌ (തകാരന്‍മാര്‍ തന്നെ, 


വേദേദഖിലോ ധരര്‍മ്മമൃൂലം സ്‌മൃതിശീലേ ച തദ്വിദാം 
ആചാരശ്‌ചൈവ സാധൂനാ മാത്‌മന സ്തൃഷ്ടരി രേവച 

മനു. അ. 4. ശ്ളോ. 6. 
ര്രുതിഃ സ്‌മദുത്തിഃ സദാചാരഃ സ്വസ്യ ച[പിയമാത*മന3$ 
സമ്യക്‌ സങ്കല”പജഃ കാമോധര്‍മ്മ മൂലമിദം സ്‌മൃതം 

യാജ്‌ഞ, പോ. ദ്രോ. 7. 
വേദോ ധര്‍മ്മമൂലം തദ്ധിദാം ച സ്‌മൃതിശീലേ 

ഗൌ, അ, 1, 1.4, 


വേദധര്‍മ്മജ്‌ഞരായ നാലു പേരു ചേര്‍ന്നിട്ടുള്ളതോ ടുക്‌, 
സാമം, യജുസ്സ്‌ എന്നുള്ള മൂന്നു വേദത്തിനും (പാതിനിധ്യം 
വഹിക്കുന്ന അതാതു വേദം അറിയാവുന്ന മൂന്നില്‍ കൂറയാത്ത 
ആളുകഠം ചേര്‍ന്നതോ ആയ പര്‍ഷത്തു (പരിഷത്ത്‌) നിശ“ചയി 
ക്കുന്നതും (ബ്ഹ*മവിത്താണെങ്കില്‍ ഒരാഠം മാ(തമായാലും 
നിശചയിക്കുന്നതും ധര്‍മ്മമാകാം എന്നു യാജ്‌ഞവല*കൃന്‍ 
പറയുന്നു; 


ചത്വധാരോ വേദധര്‍മ്മജ്‌ഞാഃ പര്‍ഷത്‌ സ്രൈതവിദ്യമേവ വാ 
സാ (ബൂതേ യം സ ധര്‍മ്മഃ സ്യാദേകോപ്യധ്യാത്മവിത്തമഃ 
യാജഞ, ആചാര. ശ്ളോ, 9. 
ആകപ്പാടേ വേദവും വേദവിത്തമൃുകഠം കണ്ടിട്ടുള്ള സ്‌മൃതി 
യും സത്തുക്കളുടെ ആചാരവും (അനുഷ്യാനവും [പവ്ൃത്തിയും) 
നിഷ്‌ക്കളങ്കമായ ആത്‌ മാവിനു [പിയവും ശാസ്‌*സ്രവിരോധം 
കൂടാതെ ആത'മ സങ്കല്‌പത്തില്‍ നിന്നുള്ള കാമവും (ഇച്ഛയും) 
ധര്‍മ്മത്തിനു ബോധകമായ പ്രമാണമാകുുന്നു എന്നര്‍ത്‌ഥം. 


ആച്ചാരപ(&്രഭവോ ധര്‍മ്മോ ധര്‍മ്മസ്യ (പഭടുരച്യൃതഃ 


എന്നീ വചനമനുസരിച്ച്‌” ആചാരമാണ* ഇവയില്‍വച്ചു 
(പധാനമെന്നു സിദ* ധിക്കുന്നു. ആചാരമഹിമയെ മനുസ്‌മകൃത്തി 
യില്‍ ബഹുമുഖമായി വര്‍ണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ആചാരാല്ലഭതേ ഹ്യായുരാചാരാദീപ്‌സിതാഃ പ്രജാഃ 
ആച്ചാരാദ്‌ധനമക്ഷയ്യമാചാരോ ഹന്ത്യ ലക്ഷണം 

ദുരാചാരോ ഹി പുരുഷോ ലോകേ ഭവതി നിന്ദിതഃ 
ദുഃഖഭാഗീ ച സതതം വ്യാധിതോ,ല്‌പായുൃരേവ ച 


440 ഹിന്ദുമത [പദീപികാ 


സര്‍വലക്ഷണഹീനോപി സര്‍വദാചാരവാന്‍ നരഃ 
ശരദദധാനോ ൧നസൂയശ'ച ശതം വർഷാണി ജീവതി 


ആചാരം എന്നാല്‍ ശിഷടടന്മാരുടെ അനുഷ്‌ഠാനം -_.ചചര്യാ(കമം 
ആകുന്നു. നിര്‍വ്യാജമായ ഏതൊരു അനുഷ്‌ഠാനം ശരീരവാന്ദ$* 
മനസ്ണസുുകളുടെ ശുദ്ധിയും തദ്വാരാ ആത്‌മവിജ്‌ഞാനവും 
സമ്പാദിക്കുന്നതില്‍ ഉപയോഗപ്പെടുമോ അതാണ്‌” സദാചാര 
മെന്നു സുക്ഷ്‌*മം, ഈ ആചാരം അതാതു ദേശഭദം, കാലഭേദം, 
അവസ്്‌'ഥാഭേദം എന്നിവയനുസരിച്ച്‌ ഭിന്നഭിന്നമായിക്കണ്ടാല്‍ 
ഒന്നിനൊന്നു, അനാചാരമെന്നു തോന്നാം. എന്നാല്‍ വാസ്‌തവ 
ത്തില്‍ അതു അനാചാരമല്പ. അനാചാരമെന്ന പദത്തിന്‌ നിന്ദിത 
മായ ആചാരമെന്നു മാതമല്പ അര്‍ത*ഥമുള്ളത്‌. അനൃരടെ 
ദുഷ്‌ട്യാ ആചാരമല്പാതെ തോന്നിയാലദും അതാതു ദേശങ്ങളില്‍ 
ആത്‌മദൃഷട്യാ അതു നല്പ ആചാരമായിരിക്കാം അതിനേയും :.. 


അന്യ (താചരണാഭാവാദനാചാര ഇതീരിതഃ 


എന്ന തരത്തില്‍ മററു ദേശങ്ങളില്‍ നടപ്പില്ലെന്നുള്ള കാരണ 
ത്താല്‍ അനാചാരമാണെന്ന ശബദം ഏര്‍പ്പെടുന്നെങ്കിലും ഇത്‌ 
ഒട്ടും നിന്ദിതമല്ലെന്നുള്ളരിനാല്‍ മഹാന്‍മാര്‍ സദാചപാരമായി 
ഗണിക്കുന്നു. 


വേദാദിപ്രമാണം കൊണ്ട്‌ സിദ്‌ധമായ ധര്‍മ്മത്തെക്കുറിച്ച” 
നിരൃപണം ചെയ്യുന്ന ശാസ്‌(്തം ധരമ്മശാസ്‌ (തമെന്നൂം സമൂ 
തിയെന്നും വ്യവഹരിക്കുന്നു. 


ശ്രമൃതിസ്‌തൃ വേദോ വിജ്‌ഞേയോ ധര്‍മ്മശാസ്‌*(തം 

തുവൈ സ്‌മൃതി 

തേ സര്‍വാര്‍ത്‌ ഥേഷ്വമീമാം സ്യ താഭ്യാം ധര്‍മ്മോ ഹി 
നിര്‍ബഭഈ 
മനു. അ, ക, ശ“ളോ, 10, 
എന്നീ വചനത്താല്‍ ധര്‍മ്മശാസ്‌ (തത്തിന്‌ സമൃതി എന്നുള്ള 
നാമധേയം സ്പഷ്‌ടമാകുന്നു. (ശാതം എന്നും സ്‌*മാരത്തം 
എന്നും ധര്‍മ്മം രണ്ടു വിധമാകുന്നു. (ശുതിയില്‍ സാക്ഷാത്തായി 
നിരദ'”ദേശിക്കുന്നത്‌ ര്രാതവും മനുപ്രഭൃതികളായ ധര്‍മ്മ 
ശാസ്‌ (തകാരന്മാര്‍ സ്‌മരിച്ചിട്ടുള്ളതു സ്‌മാര്‍ത്തവും ആകുന്നു. 
സ്‌മാര്‍ത്തമായ ധര്‍മ്മങ്ങാംക്കു” പ്രായേണ പ്രമാണഭൃതമായി 
വചനരൃ പേണ കാണുന്നില്ലെങ്കിലും മഹാന്മാരുടെ അനുഷ്ടാനം 


ധര്‍മ്മശാസ്‌' ്രകാണ'്‌ഡം 44. 


കൊണ്ട്‌” വേദവചനങക്ങാം അവലംബങ്ങളായി ഉണ്ടായീരുന്ന 
തായി അനുമാനിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


ആപസ്‌തംബന്‍ 
“തേഷാമുത്‌സന്നാഃ പാഠാഃ (പയോഗാദനുമീയന്തേ" 


എന്നു പറയുന്നു. വേദജ്‌ഞന്‍മാരും സദ്വധ്ൃത്തരും ജ“ഞാനി 
കളുമായ മനുപ്രഭൃതികഠം തങ്ങളുടെ ശുദ*ധാന്തഃകരണത്തില്‍ 
സ്‌മരിക്കയാല്‍ സ്‌മൃതിയെന്നു പേരുണ്ടായി. 


വിജ്‌ഞാനചക്ഷുഷാ വിശ്വമപരോക്ഷ തയാജിത 
തത്തേന സ്‌മൃതികാരേണ ചിത്തേ ചിത്രിത മു്രണാത 
സൂര്യമാണാനി തത്ത്വാനി സ്‌*മൃതിമാചക്ഷതേ ബുധാഃ 
താന്യേവ സംഹിതാന്യന്യേ സംഹിതാം കഥയന്ത്യപി 


ചി (ഡാസംഹിത, അര, 1, ശ്ളോ, 7.8, 


യാജ്‌ ഞവല്‌ക്ൃന്‍ അഭി (പായപ്പെടുമ്പോലെ തന്നെ (6്രിയ 
വും ആത്മാവിന്‍െറ നിഷ്‌കളങ്കമായ സങ്കല്പത്തില്‍ നിന്നൂദിക്കുന്ന 
കാമവും (ഇച്ഛയും) ധര്‍മ്മമുലമാണെന്നു കാണുന്നതില്‍ പ്രത്യേകം 
ധ്രഭ്ധിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. വേദത്തില്‍ വ്യക്‌തമായി പറയുന്ന ധര്‍മ്മ 
ങ്ങഠം ശരിയായി അനുഷ്‌ഠിക്കുന്നതിന്‌ (ബംഹ്മണാദിശ്രുതി 
കഠം മാര്‍ഗ്ലഗ്രപദര്‍ശനം ചെയ്‌തു. ചില കൃടുതല്‍ വിവരണങ്ങംം 
കൊടുത്തു (പയോഗങ്ങഠം വിശദമാക്കി അവയും പൂര്‍ണ്ണമായ 
രൂപത്തില്‍ നടപ്പില്‍ വരുത്തുവാന്‍ സ്‌മ്ൃതികാരന്‍മാര്‍, സമൂ 
തികം രചിച്ചു. അ(്തകൊണ്ടും പൂര്‍ത്തിയാകാത്തവ ആച്ചാര 
ങ്ങളില്‍ നിന്നു ഈഹിച്ചുണ്ടാക്കേണ്ടിവന്നു. ദേശകാല്വാവസ്ഥാ 
ഭേദങ്ങഠംകൊണ്ടു, നിര്‍മ്മലമായ ആത്‌മാവില്‍ ശ്രുതിവിരോധം 
കൃടാതേയും പരക്കെ വലുതായ ഉപകാരവും രക്ഷയും നേരിട 
ത്തക്ക വിധത്തിലും മഹാത്‌മാക്കഠം തങ്ങഠംക്കു (്രിയമായി 
തോന്നിയ ധരമ്മങ്ങഠം അനുഷ ാനമാര്‍ഗത്തില്‍ വരുത്തി പ്രസാ 
ദിച്ചു. യൃഗഭേദംകൊണ്ടു ധര്‍മ്മവും തന്നിരുപണങ്ങളായ സ്പ 
തികളും അവയ്‌ക്കു, പ്രമാണവ്യം ഭിന്നഭിന്നമായി കാണുന്നതു 
തന്നെ ഇപ്രകാരമുള്ള (പ്രസ്‌ഥാനം സാധ്യവാണെന്നു തെളിയി 
ക്കുന്നു. (ശുതികളില്‍ ““ഉദിതെ ജൂഹോതി?? എന്നൊരിടത്തു 
സൃര്യോദയാന പൃര്‍വവും ഹേറമം വിധിച്ചുകാണുന്നു. ഇങ്ങനെ 
യുള്ള അനേകം അഭിപ്രായഭേദം വേദത്തില്‍ തന്നെ വോരുറച്ചിട്ടു, 
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ണ്ടെങ്കില്‍ തദനന്തരം ആവിര്‍ഭവിച്ചിട്ടുള്ള (രന്‌ഥങ്ങളിലെ കഥ 
(പത്തേകിച്ചു പറയേണ്ട ആവശ്യമ'ല്പപ്പോ. യുഗഭേദമനുസ 
രിച്ച്‌ സ്‌മൃതികാംക്കുള്ള (പാമാണ്യ ഭേദത്തെ--- 


കൃതേ തു മാനവാ ധരമ്മം സ്‌തേതായറം ഗാതമാഃ 
സ്‌മദതാഃ 
ദ്വാപരേ ശംകലിഖിത കലാ പരാശരാഃ സ്‌മദ്താഃ 


പരാ. അ.ശ്‌ളോ. 28, 


എന്നീവിധം പരാശരസ്‌ മൃതിയില്‍ യുഗഭേദംകൊണ്ടുള്ള (പാമാ 
ണ്ൃഭേദം വൃക” തമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 


4കോലഃ പചതിഭൃതാനി?” എന്നുള്ള (പമാണമനുസരിച്ച്‌ 
പൂരാണേതീഹാസകാലങ്ങള “ലാണു ക്ക്രേതാദി(്രതിഷ്‌ഠകളും 
തദനുൃസാരികളായ ആഗമാദിപപമാണങ്ങളുംം ആവിർഭവിച്ചത്‌. 
പരികല്‌*പിതമായ പദ്ധതിയില്‍ കൃടി സഞ്ചരിക്കുമ്പോഠം പരമ 
പാവനമായ സന്നിധിയിലെത്തുവാന്‍ ചില ശുദ്‌ധി(രമങ്ങളും 
അശുദ”ധി്രമങ്ങളും സാതറികാദിഗൃുണകല്‌പനകളെ അടി 
സ്ഥാനമാക്കി ബാഹൃമായ രൂപത്തിലും നിശ ചേയിക്കേണ്ടി 
വന്നു. ഈ രീതിയില്‍ അശുദ്‌ധി(കമരശിനു വന്നുചേര്‍ന്ന നിമി 
ത്തങ്ങളാണ”.-- 

“ക്ഷേത്രേ മദൃുതിര്‍ജ൦ജനനമങ്കണമണ'ഡപപാദഈ 


മൂ(താസൃഗാദിപതനം പതിതാദിവേശഃ' 
(ത ന്തസമൃച്ഛയം) 


എന്നിത്യാദി. അശുചിസാധനഭാജനമായ ഈ ശരീരം മലമൃ(ത 
രക”ത മജ്‌ജാ ശുക്‌ ളശോണിതാദികളാല്‍ പരിതമാകയാല്‍ അവ 
യുടെ സാക്ഷാത്‌ സമ്പര്‍ക്കം ശാസ്‌ സ്രീയമായവിധം അനാരോ 
ഗൃത്തിനും ജുഗുപ” സധഗ്ക്കും ഇടകൊട്യക്കുമെന്നു കരുതി സാധാ 
രണ തന്നെ നിഷേധിക്കാറുള്ളതു പോലെ ക്ഷ്രേതത്തില്‍ വിശേഷ 
വിധിയായി പ്രായശ്ചിത്ത വിധിക്കും ശൃദ?ധികലശാദികഠം 
ക്കും കാരണമായിത്തീര്‍ന്നത്‌ യദുകതമാണ്‌; അവശ്യം നിഷേ 
ധിക്കേണ്ടതുമാണ'. ഈ കൂട്ടത്തില്‍ രജസ്വല ആശാചി തുടങ്ങി 
യവർ ഉഠാപ്പെടുന്നു. കുളിച്ചും കുറിയിട്ടും പരിശുദ്‌ധമായി 
വസ്‌(തം ധരിച്ചും വരികയാണെങ്കില്‍ അവര്‍ക്കുള്ള (പവേശന 
തടസ്സവും നേരേ മറിച്ചു അശുൂചിയായ വസ്‌(തം മുതലായവ 


ധര്‍മ്മശാസതക്രാണ്‌ഡം 44൫൪ 


ധരിച്ചു വരുന്ന മററു ചിലരക്കൂ (പവേശനവിധിയും ധര്‍മ്മതത്വ 
ത്തിനു യോജിക്കാത്തതിനാല്‍ ശരിയല്ല. പരിശുദ്ധമായ രൂപ 
ത്തിലും പരിശുദ്‌ധമായ വ്‌ചാരത്തിലും ഉള്ളവര്‍ എന്ന്‌” ഒരു 
സാമാനൃധര്‍മ്മം സ്വികരിച്ചു സകലാനധഗഹത്തിനാരമി (പ്രവേ 
ശവിധി കല്‍പിക്കാമെന്നു നിശ്ചയിച്ചാല്‍ അതു പൂര്‍വാ 
ധികം ദേവതാ സാന്നിധ്യത്തിനു ഉപകരിക്കുന്നതാണ്‌. കൂടുത 
ലായി ഭീവരാശികളെ ഈശ്വരാനു(ഗഹത്തിനു പാ(തമാക്കുന്ന 
തുമാണ്‌. ഈ മാതിരി ശാസനം നല്‍കാനുള്ള ആത'മ(പിയവും 
സങ്കല്‍പസിദ്‌ധമായുള്ള ആത്‌ മേച്ചയും ധര്‍മ്മത്തിനു മമുലമാകാ 
മെന്നു ഒരു വിശദീകരണം കൂടി: 

“സ്വസ്യചപ്പിയമാത്‌മനഃ സമ്യക്‌ സങ്കല്‍പജഃ കാമഃ? 
എന്ന യാജ്‌ഞവല്‍കൃവചനത്തിനു യോജിക്കുന്ന. ഇങ്ങനെ സങ്ക 
ല്വിച്ചു, (പവരത്തിക്കുന്ന വിധിചര്‍ത്താവിനെറ ഉദ്ദേശ്യം പരിശു 
ദ്ധമായിരുന്നാല്‍ ഫലവ്യം അതുപോലെ വിജയപര്യവസായിയാ 
കുുന്നതാണ*. ആ[ശമവാസികളായ മഹരഷിമാരുടെ തപോല്ര 
താദികഠംക്കു വിഘ്‌നകരത്താകളെ:യ സത്ത്വങ്ങളെ വേട്ടയാടി 
യം അവരുടെ അനധഗഹത്തിനു, പഠ്രതമായുും മനഃപ്രസാദം 
സിദ്ധിച്ചവനായ ദൃ3ഷ്‌ഷന്തമഹാരാജാവു ശകുന്തളയെ കണ്ടു 
അനൃരക” തനായ കഥ സു(പസാദ്ധമാണല്ലോ. ശകുന്തളയെ ഗാ 
ന്‌ധ൪വമായ വിവാഹത്താല്‍ സ്വീകരിക്കാമെന്നു തോന്നിയപ്പോടം 
ആ(്രമവാസിനിയായ ഇവഠം മുനിപുതിയായിരിക്കുമെങ്കില്‍ 
ക്ഷരതിയയോഗ്യയപ്പപ്പോ എന്നു, ആദ്യം അല്‍പം ശങ്കിക്കുന്നു - 
അയോഗ്യേയായ വനതയില്‍ അഭിലാഷം ജനിച്ചാല്‍ ഇച്ഛാപരി[ഗ 
ഹം നിമത്തം അതുജന്നെ ആഭ്യന്തരമായ പാപമാകുന്നു. എന്നാല്‍ 
സജ്‌ജനങ്ങാംക്കു, ഒരുതരത്തിലും അബദ്ധം പററുകയില്പ. അവ 
രുടെ മനസ്സു അസ്‌ ഥാനത്തിരു പറഠുകയില്ല; പററിപ്പേോംയല്‍ 
അതു സ്ഥാനം തന്നെയയഷോിരിക്കുട. അതിനാല്‍ അ(പകാരമയു, 
ള്ളവരക്ക്‌” ആത്‌മ(പിയവും സങ്കപമായ കാമവും സംഭവി 
ച്ചാല്‍ അതു ധര്‍മ്മമമൂലംതന്നെയായ്‌രിക്കും. ഒടുവില്‍ ദൃഃഷ്‌ഷ 
ന്ത൯ തന്‍െറ (പാൃജ്യ-നിരവ്യാജ)ുമായ മനസ്സു അഭിലഷിക്കയാല്‍ 
ഇവാം.:. 
അസംശയം. ക്ഷ (തപരി ഗ്രഹക്ഷമാ യദാര്ൃമസ്യരമഭിലാഷിമേ മനഃ 
സതാം ഫി സന്ദേഹപ ദേഷ്യ വസ്തൃഷ്യപ്രമാണമന്തഃകരണ പ പ്രവൃത്തയഃ 


ശാകു, അങ്കം, 1 
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എന്നീവിധം ക“ഷ്(തയോഗ്യയെന്നു നിശ്ചയിച്ചു പരി(്രഹി 
ക്കയും ഉത്തരോത്തരം തേജസ്വിയും യശസ്വിയുമായ ഭരതനെന്ന 
ഉത്തമസന്താനത്തെ ലഭിച്ചു ധനൃയനാകയും ചെയ്യുന്നു. ആ ഭരത 
നത്രേ നമ്മുടെ ഈ ഭാരതഖണ'ഡത്തിനു, ഭാരതം എന്ന കീരത്തി 
ക്കു നിദാനമായി വിജയിച്ചിരുന്ന മഹാനുഭാവന്‍. 


ശുദധികര്‍മ്മത്തിന്‍െറ (പകാരങ്ങംം, അനേകങ്ങളെന്നല്പാതെ 


അവിടെ ഒരിടത്തും ഇന്ന ജാതിയേ ആകു എന്നു നിരബന്‌ധമില്ല. 
കേരളത്തിലെ കഥ തന്നെ ചിന്തിക്കാം. വെളുത്മേദശ”-ശൃദ്‌ധി 
ഇവിടെ അതിപ്രധാനമാണ്‌. രജക൯ എന്നൊരു മിശ്രജാതിയെ 
മനുപ്രഭൃതികളായ സ്‌മൃതികാരന്‍മാര വൈദികവിധികരംക്കു, 
ഉപയോഗിക്കുന്നില്ലാ. മഹാക്ഷ്രേതത്ത്‌ലെ തന്ന്ത്രി മുതല്‍ പററ 
ത്തെ പരിചാരകന്‍ വരെ അലക്കിയ വസ്‌ രരം ധരിച്ചാല്‍ സകല 
്രിയകഠംക്കും ശുദ്ധിയായി എന്നാണ്‌ കേരളത്തിലെ ആചാരം, 
പോരാ_ദേവതാവി(ഗഹത്തിര ചാര്‍ത്താന 2 അലക്കിയതുപ യോ 
ഗിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഇതു പതിവാണ്‌. ഇതെല്ലാം കാണുമ്പോഠം 
ബാഹൃവും ആന്തരവമമായ പരിശൃദ്‌ധിയെ തോതാക്കി നില 
നിര്‍ത്തി അതിനു സാമീപ്യമുള്ള ഏവര്‍ക്കും ഏതൃുമാകാമെന്നു 
സിദ*ധിക്കുന്നു. ഇത്രയും കൊണ്ട്‌. 


 “അഥാതഃ സാമയാചചാരികാന്‍ ധര്‍മ്മാന്‍ വ്യാഖ്യാസ്യാമഃ? 


എന്നീ പ്രമാണമനുസരിച്ചയ ധര്‍മ്മങ്ങഠം എന്നാല്‍ സമയത്തെയും 

കാലത്തെയും അല്ലെങ്കില്‍ സങ്കേതത്തെയും) ആചാരത്തെയുമ 
നമുസരിച്ചു വന്നിരിക്കുന്നവയാണെന്നു സിദ്ധിച്ചു. (ബാഹ്മണ 
ങ്ങളില്‍ ഉപേക്ഷിതമായ ജ്ഞാനകാണ*ഡത്തെ (പപഞ്ചനം ചെ 
യ്‌വറന്‍ ഉപനിഷത്തുകഠം പോലെ കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തെ പ്രതിപാദ 
നം ചെയ”വാന്‍ സൂ(ത്രഗന്ഥങ്ങഠം ആവിര്‍ഭവിച്ചു. അപ്രകാരമുള്ള 
രഗന”ഥങ്ങഠം ക്കു പൊതുവേ കല്‍പസുസത്രങ്ങഠം എന്നു പേരു പറ 
യുന്നു. കല്‍പസ്ൃത്രങ്ങാം എന്നുള്ളതു അതതു വേദശാഖയിലു 
ള്ളവര്‍ക്കു വേണ്ടുന്നതായ ശ്രാതം ഗ്ൃഹൃധര്‍മ്മം എന്നിവയെ 
സു്തരൃപത്തില്‍ കോര്‍ത്തു കെട്ടിയിട്ടുള്ളവയാകുന്നു. ഇതി 
നാല്‍ (്രാതസൂൃദ്രം ഗൃഹ്ൃസുതം ധര്‍മ്മസൃയ്തം എന്ന മൂന്നിനം 
അന്തര്‍ഭവിച്ചവയാണ്‌ കല്‍പസൂൃ(തങ്ങഠം എന്നു മനസ്സ്സിലാക്കണം. 
രശാതവും ഗരഹൃവും ആയ വിധിയാകവേ ധരര്‍മ്മരൂപങ്ങഠം 
തന്നെയെങ്കിലും ധര്‍മ്മസൃത്രഗനഥങ്ങളിലെ ധര്‍മ്മപദം കൊണ്ട്‌ 
വര്‍ണ്ണാ(ശമാദി ധരമ്മങ്ങളേയും ലൌകിക വൃവഹാരധര്‍മ്മങ്ങളേ 
യുമാണ്‌ സം (ഗഹിക്കുന്നത്‌. 
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രാതസൂത്രത്തില്‍ ഏഴു ഹവിസ്ണുംസ്ഥങ്ങളും ഏഴു സോമസം 
സ്ഥങ്ങളുമായി പതിനാലു യജ്ഞങ്ങളെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു. 
അതില്‍ ഹവിസ്സ്റംസ്ഥങ്ങഠം 1. അഗ"ന്യാധാനം 2. അഗ്നിഹോത്രം 
3. ദര്‍ശപൂര്‍ണ്ണമാസങ്ങഠം. 4. ചാതുര്‍മ്മാസ്യങ്ങഠം 8. ആഗ്രയ 
ണേഷ്ടി 6. നിരൂഡപശുബന*ധം. "7. സാത്രാമണി എന്നിവയാ 
കുന്നു. സോമസംസ്‌ഥങ്ങാഠം 1. അഗ്‌നിഷ”ടോമം 2. ഉക്‌ഥ്യം 
3. ഷോഡശി 4. വാജഃപയും 9 അതിരാത്രം 6. അഘസ്സ്സ്‌ 
7. യാമം എന്നിവയാകുന്നു. ഈ പതിനാലു യജ്ഞങ്ങളും 
പോകെ അഞ്ചു മഹായജ്‌ ഞങ്ങളും മുന്നു പാകയജ്‌ ഞങ്ങളും 
ഗര്‍ഭാധാനം മുതല്‍ അവസാനം വരെയുള്ള പതിനെട്ടു സംസ്‌കാര 
ങ്ങളും ചേര്‍ത്ത്‌ ഇരുപത്താറെണ്ണും ഗൃഹ്ൃങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങളാക 
യാര ഗൃഹ്യ സുതത്തിനു വിഷയമാകുന്നു. ഗൃഹോക*തങ്ങ 
ളായ സംസ്‌*കാരങ്ങഠം ആകെ മിക്കവാറും പുരുഷന്മാര്‍ക്കു 
വിധിക്കപ്പെട്ടവയാണ്‌. വിവാഹം ഒന്നാണ്‌ സ്‌(്രീകഠംക്കായുള്ള 
(പധാന കര്‍മ്മം. ശ്രാതക്രിയകളെല്പാം വൈതാനാഗ്‌നിയിലും 
ഗൃഹ്യ (കിയകളെല്പാം വൈവാഹികാഗ്‌നിയിലേോ  ആവസ 
സ്ഥ്യാഗ്‌ നിയിലേം അനുഷ്‌ഠിക്പ്പൈടേണ്ടവയാണെന്നൊമാു 
വിശേഷമുുണ്ട?. പറുരുഷന്മാ൪ക്കുള്ള സംസ്‌കാരത്തില്‍ ഉപനയ 
നം അതിപ്രധാനമാകുന്നു. 

സോരോസ്ധ്ക്റിയ (പാരസി) ജാതി പ്രവേശയോഗ്യതാ സമ്പാ 
ദനത്തിനായി മാഞ”ജിധാരണപകൃര്‍വകമായ ഇത്തരം ഒരു 
സംസ്‌കാരം അവ വഡ്തറ(പകാരമുളള (രിയാമാരഗ്‌*ഗത്തിലും 
കാണുന്നുണ്ട?. ഭാരതീയന്‌മാര്‍ വേദാദ്‌ധ്യയനാംഗമായീ തദധി 
കാരസിദ്‌ധിക്കായി കലപിച്ചിരിക്കുന്നതാണ്‌ ഈ സംസ്‌കാരം. 
ഉപ (ആചാര്യന്‍െറ സമീപത്തില്‍) നയനം ((പാപിപ്പിക്കു എന്നാ 
ണ്‌ ഉപനയനശബ'ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം. ഈ സംസ്‌കാരം 
(ബഹമചര്യാധശമത്തിനുള്ള ദ്വാരമ്ധകുന്നു. 

ഇതു, കഴിഞ്ഞാലുള്ള (പ്രധാന സംസ്‌കാരം ഗ്ൃഹസ്‌ഥാ 
ശമ (പവേശനത്തിനായുള്ള വിവാഹമാകുറന്നു. ഈ വിവാഹ 
ത്തിലെ ചടങ്ങുകഠംക്ക്‌ പത 'നിയുമായള്ള അഭേദ്യവും 
അന്വയോന്യ(പിയവ്ൃയം ശുഭസന്താന ലാഭാദിസമസ്‌തൈശ്വര്യ 
(പാപ്‌തിയോടുകൃടിയ ബന്ധത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നതുമായ 
അര്‍ത്ഥങ്ങളാണ്‌ ഉദ്‌ദിഷ്ടങ്ങാഠം. പാണിഗ്രഹണം അശഗ്‌മാ 
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രോഹണം, സപ്‌തപദി, അഗ'നിയെ ചുററിയുള്ള പരിണയനം, 
അരുനാധതീദര്‍ശനം മൃതലയേവയാണ്‌ (കിയകഠം. അഗ്‌നി 
യില്‍ ഹവിസ്ത്യാഗം (ഗീക്കുകാര്‍ക്കും റോമാക്കാരക്കും ഉണ്ടായ? 
രുന്നതായി കാണുന്നു. ലാജഹോമം അഥവാ ധാന്യാദി പ്രക്ഷേ 
പണം തുടങ്ങിയവ പണ്ടു പണ്ടേ ഉള്ളവയാകുന്നു. വധൂവര൯ 
മാരുടെ ശിരസ്സില്‍ അക്ഷതങ്ങഠം (മുറിയാത്ത മംഗലതണ' ഡയല 
ഞാ) (പക്ഷേപണം ചെയ്‌ തുള്ള അനുഗ്രഹ[(പദാനം സാര്‍ 


വര്രികമാണ്‌. 


(പധാന സംസ്‌ കറരങ്ങളായ ഉപനയനവും വിവാഹവുമെന്ന 
പോലെ അന്തിമമായ ഇഷ്‌ടിയും (ശ്രാദ്ധകര്‍മ്മാദിയും പ്രത്യേകം 
ഗണിക്കപ്പേടേണ്ടവയാണ്‌. ഈ സ്ഥൂലശരീരം വിട്ടു പ്രേത 
ഭായ ആത്‌മാവ്‌ കുറേ കാലത്തേക്ക്‌ പ്രേതരുപം മാറാതെ തന്നെ 
ചൃററിസഞ്ചരിച്ചു കൊണ്ട്‌” ബന്ധുക്കളെ പീഡിപ്പിക്കുന്നതാ 
യും തന്നിവൃത്തിക്കാകകി പിത്ൃയകര്‍മ്മങ്ങരം അവശ്യം അനുഷ്‌ഠി 
ക്കേണ്ടതായും വരുന്നു. ഈവക (ക്രിയകളില്‍ ഏകോദ്ദേശ്യകമായ 
“ഏകോദ' ദിഷ്‌ടം” തുടങ്ങിയവ മുഖ്യങ്ങളാകുന്നു. മററു പിതൃ 
ക്കളോടു ചേര്‍ത്തു യോജിപ്പിക്കുന്ന സപിണ്‌ഡീകരണം 
കൊണ്ടാണ്‌” പിതൃക്കളുടെ തൃപ”തിസമ്പാദനമാകുന്ന ഉദ്‌ഭേശ്യ- 
സാധിക്കുക. വേദകാലം മുതല്‍ക്കുതന്നെ പൈതൃകമായ കര്‍മ്മ 
ങ്ങഠം തൂടര്‍ന്നുവരികയാല്‍ ര്രാദ്‌ധകല”പം എന്നും മററും പല 
(ഗനഥങ്ങഠം ഈ വിഷയത്തില്‍ ആവിര്‍ഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


ഗഹൃസൃ(തങ്ങഠം കഴിഞ്ഞാല്‍ പിന്നത്തെ സൃധതഗന്ഥങ്ങഠം 


സ്‌മൃതിമൂലങ്ങളായ ധര്‍മ്മസു(തഗന്‌ഥങ്ങളാകുന്നു. ഈവക 
്ഗന“ഥങ്ങാം ഭാരതീയരൃടെ സമസ്പലാകിക 
ധര്‍മ്മസൂയ്തങ്ങഠം വൃവഹാരമ്ങാംക്കും (പമാണമാഷി പ്രകാശി 


ക്കുന്നു. എങ്കിലും ഇവയില്‍ വരണ്ണാ(ശമ 
ധര്‍മ്മങ്ങളേ (്രത്യേകമായി വേര്‍തിരിച്ചെടറുക്കാം. ഈ വക ധര്‍മ്മ 
സു(ത്(ഗന'ഥങ്ങരം ഇടപ്പോഠം മൂന്നെണ്ണമാണ്‌ (പചാരത്തില്‍ 
തുരിക്കൃന്നവ. അവ ആപസ്‌തംബീയം, ഹിരണ്യകേശീയം, 
ബോധായനീയം. അതാതു വേദശാഖകളെ അനുസരിച്ച നിര്‍മ്മി 
ച്വിട്ടുള്ളവയാകയാല്‍ ക്രിയാ൧ംലാപങ്ങളുടെ അനുഷ്‌ഠാനത്തില്‍ 
അല ”പാല”പം വ്ൃത്യാസമുള്ളവയാണ്‌ ഈ മുന്നും. ബോധായ 
നന്‍ അലപം വിസ്‌തരിച്ചൂം ആപസതംബന്‍ ചുരുക്കിയും 
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ഹിരണ്യകേശീയന്‍ നടുനിലയക്കുമാണ്‌” ചടങ്ങുകഠം തുടങ്ങു 
ന്നത്‌. ഇവ കൂടാതെ ഗാതമീയമായ ഒരു ധര്‍മ്മസുധ്ത 
(ഗന”ഥമുണ്ട'. ഇത്‌ സാരവേദീയശാഖക്കാരുടേതാണ*. ഇതിലെ 
വിഷയങ്ങഠം ആപസതംബീയത്തെ ഹിരണ്ൃയകേശീയം പോലെ 
ബോധായനീയത്തെ അനുസരിച്ചാണ്‌ അധികുവും കാണുന്നത്‌. 
ഇതുപോലെ വസിഷ്ഠധര്‍മ്മശാഡര്തമൊന്നുണ്ട്‌. ഇന്നു സുപ 
സിദ്ധമായ മനുസ്‌മൃതിക്കു ആധാരമദയ, മാനവധര്‍മ്മസൂു(തം 
എന്നൊരു ധര്‍മ്മസൂൃത്ര(ഗന”ഥവും കാണുന്നു. ഇനിയും ധര്‍മ്മ 
ശാസ്‌ (ത്രഗന”ഥങ്ങഠം അനവധിയുണ്ട്‌. ശംഖലിഖിതന്മാരെന്നു 
രണ്ടു സോദരന”്‌മാർ ധര്‍മ്മവിഷയത്തില്‍ മഹാപ്രാമാണികന്‌മാ 
രാണെന്നു പരാശരമഹര്‍ഷിം: 





“  ദ്വാപരേ ശംഖലിഖിതൌ?? 


എന്നുള്ള സ്വധവചനത്താല്‍ ബഹുമാനിക്കുന്നു, ചുരുക്കത്തീല്‍ 
ധര്‍മ്മശാസട്ര്രകാരന”മാരായ പ്രാമഠണികന്‌മാരെ യാജ്‌ഞ 
വല്‌ ക്ൃയന്‍ 


മന്വത്രി വിഷ്ണു ഹാരീത യാജ൦ഞവല്‌”ക്യോശനോംഗിരാഃ 
യമാപസ്പും ബസംവര്‍ത്താഃ കാര്‍ത്ത്യായന ബൃഹസ്‌പതീ 
പാരാശരവ്യയാസ ശംഖലിഖ്‌താ ദക്ഷഗാതമാ 

ശാതാതപോ വസി ഘ്‌ഠാശ്‌ച ധര്‍മ്മശാസ്‌'(തപ്രവര്‍ത്തകാഃ$ 


എന്നിവിധം പരിഗണനം ചെയ്യുന്നു. ഈ പരിഗണനം ഉപലക്ഷ 
ണമാകയാല്‍ ഇവിടെ അന്തര്‍ഭവിപ്ചിട്ടില്‍്പാത്ത ആപസ്‌തംബ 
ബോധായനാദികഠംക്കും (പരാണ്യമുണ്ട്‌. ഇപ്രകാരമെല്പാമായി 
രുന്നാലും കലിീയിള്‍, ““കലാ പാരാശരസ്‌മൃതഃ”” എന്നുളള 
പ്രമാണത്താല്‍ പരാശരസ്‌മൃതിക്കണ്‌ മുഖ്യമായ പ്രാമഭണ്യം. 
ഈ വിധമുള്ള സ്‌മൃതിക്കു വിഷയമറയ ധര്‍മ്മത്തെ യാജ$ഞ 
വല” ക്ൃയന്‍, 

““വര്‍ണ്ണാധശമേദശരാണാം നേ: (ബൃൂഹി ധര്‍മ്മാനശേഷതഃ"" 


എന്നീ വിധം വര്‍ണ്ണധര്‍മ്മം, ആരമധര്‍മ്മം, ഇതരധരര്‍മ്മം എന്നു 
ചുവടെ മൂന്നായി പ്‌രിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ പൊതുവേ മുന്നായി 
പിരിഞ്ഞാല്യം വര്‍ണ്ണുധര്‍മ്മം, ആ(൦രധര്‍മ്മം, വര്‍ണ്ണൂ3ര്ശമധര്‍മ്മം, 
ഗുണധര്‍മ്മം, നിമിത്തധര്‍മ്മം, സാധാരണധര്‍മ്മം എന്നിങ്ങനെ 
ആറായി പ്രപഞ്ചനം ചെയ്യാം. ധര്‍മ്മ ശബ്‌ദം കൊണ്ട്‌ വിഹിത 


4438 ഹിന്ദുമത്(പദ”പികാ 


കുര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അനുഷ്ഠാനവും (പതിഷിദ'ധകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
അനനുഷ്‌ഠാനവറും (ഗ്രഹിക്കണം. 


(2) നിത്യം മദ്യം (ബാഹ്മണോ വര്‍ജ്ജയേദ”__വര്‍ണ്ണധര്‍മ്മം 

(മ) അഗ 'നീന“ധനരഭൈക്ഷ്യാദി__ആ (ശമധര്‍മ്മം. 

(8) പാലാശോദണ”ഡോ / (ബാഫഹ്മണസ്യ-വരണ്ണാ(ശമധരര്‍മ്മം. 
(4) അഭിഷിക്തനായ രാജാവിന്‌ പ്രജാപാലനാദി---ഗൃണധര്‍മ്മം: 
(൫) (പായശം'ചിത്താനുഷ്‌ഠാനം__നിമിത്തധര്‍മ്മം. 


(6) ന ഹിംസ്യ്യാത്‌ സര്‍വഭൃതാനി_.സാധാരണധര്‍മ്മം. 


മനുസമൃതിയില്‍ ധരമ്മശാസ്‌*(തത്തിന” ഇങ്ങനെ ഒരനമു 
(രമണിക കൊടുക്കുന്നു: 


നനന; പ ംംംംസംസേകാരവിധിമേവച 
ദാരാധിഗമനഞബഞ്ചൈവ വിവാഹനോഞ്ച ലക്ഷണം 
മഹായജ൦്‌ഞവിധാനം ച ശ്രാദ“ധകലപഞ്ച ശാശ്വതം 
വദൂത്തീനാം ലക്ഷണഞ്ചൈവ സ€നാതകസ്യ (്വതാനി ച 
ഭക്ഷ്യാഭക്ഷ്യം ച ശാചഞ്ച (ദവ്യാണാം ശൃദ്‌ധിമേവ ച 
സ്‌ത്രിധരമ്മയോഗം താപസ്്യം മോക്ഷം സന്യാസമേവ ച 
രാജ*ഞശ്‌ച ധരമ്മമഖിലം കാര്യാണാഞ്ച വിനിര്‍മ്മയം 
സാക്ഷി(പശ”നവിധാനഞ്ച ധര്‍മ്മം സ്‌ (ര്രീപുംസയോരപി 
വിഭാഗധര്‍മ്മം ദൃൃതഞ്ച കണ്ടകാനാഞ്ച ശോധനം 
വൈശൃശൃദ്രോപചാരഞ്ച സങ്കീര്‍ണ്ണാനാഞ്ചസംഭവം 
ആപദ്‌ 'ധര്‍മ്മഞ്ചവര്‍ണ്ണാനാം പ്രായശ”ചിത്തവിധിം തഥാ 
സംസാരഗമനഞ്ഞചൈവ (്രിവിധം കര്‍മ്മസംഭവം 
നിഴശ്രേയസാം കര്‍മ്മണാഞ്ച ഗുണദോഷപരീക്ഷണം 
ദേശധര്‍മ്മാന്‍ ജാതിധര്‍മ്മാന്‍ കുുലധര്‍മ്മാംശ്‌ച ശാശ്വതാന്‍ 
പാഷണ്ഡഗണധര്‍മ്മാംശ്ച ശാസ്‌ത്രേസ്മിന്നുക്തവാന്‍ മനുഃ 
മനുസ്മൃതി. അ, 1. ശ“ ളോ. 11-12 


യാജ്‌ഞവല“ക്ൃയന്‍ ഇവയ്‌ക്ക്‌ ഒരു സാമാന്യ രൂപം നിശ്ച 
യിച്ചതാണ്‌ “വരണ്ണാ(ശമേതരാണാം” എന്നു, ഗ്രഹിക്കാം; ഇതര 
ശബ്ബ്‌ദം വര്‍ണ്ണാ(ശമത്തില്‍പ്പ്െടാത്ത അനുലോമ (പതിലോമാദി 
സമസ്‌ തധര്‍മ്മവും ലോകവ്യവഹാരംധര്‍മ്മം ആപദ്‌ധര്‍മ്മവും 
മററും സം(ഗഹിക്കുമ്പോഠം കാര്യം ശരിയായി 


അദധ്യായം 48 


വര്‍ണ്ണാശ്രമധമ്മങ്ങള്‍ 


വരണ്ണശബ്‌ദത്തിന* നിറമെന്നര്‍ത്‌ഥം. (പാചീനകാലത്തു 
ഗുണഭേദമനുസരിച്ചുള്ള വിഭാഗത്തെ സ്‌ പഷ്ടപ്പെടു 

വര്‍ണ്ണധര്‍മ്മം ത്തുവാന്‍ ഗുണങ്ങളുടെ വര്‍ണ്ണസങ്കേതത്തെ ആധാ 
രമാക്കിവരികയാല്‍ വരണ്ണശബ്‌ദം ജാതിപരമായി 

ത്തീര്‍ന്നു. വര്‍ണ്ണധാതുവിനു പ്രേരണാര്‍ത്ഥം സ്വീകരിച്ചു ഗു 
ണകര്‍മ്മങ്ങഠം നിമിത്തം ഭിന്നഭിന്നമായി പ്രേരിപ്പിക്കപ്പെടുന്നത്‌ 
എന്നൊരര്‍ത്ഥവും കോശകാരന്‍മാര്‍ പറയുന്നു. പുറമെ സമാ 
നമായ ആകറുതിയോടുകൂടിക്കാണുന്ന വസ്‌തുകടംക്ക്‌” ഗുണഃ 
കൊണ്ഞും (പവ്ൃത്തികൊണ്ടും കരുപിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു തരംതിരി 
പ്പാണ* വരണ്ണം എന്നു സൂക്ഷ്‌മം. ഗുണകര്‍മ്മങ്ങളില്‍ ഗുണം മാ 
നസികമായ വര്‍ണ്ണവും കര്‍മ്മം കായികമായ വര്‍ണ്ണുവും എന്ന 
വിധത്തിലും ഉപപത്തി ചിന്തിക്കാം. വര്‍ണ്ണധാത്ൃവിനു ഗുണ 
വചനമായും ഒരര്‍ത*ഥം ധാതൂപാഠത്തില്‍ കാണുന്നു. പരമാർ 
ത്‌ഥതത്ത്വം വിചാരിച്ചാല്‍ ദ്വൈതമായ (പപഞ്ചത്തില്‍ ഒന്നി 
നൊന്നു വിഭാഗമില്പാത്തതായി ഒന്നും തന്നെയില്ല. ആകാശാദി 
പഞ്ചഭൂതങ്ങളും സത്വരജസ്‌തമോഗുണവികാരങ്ങളാകയാല്‍ ഭേ 
ദാന്വയം സിദ്‌ ദ്ധമാണ്‌. ആകാശമൊന്നു നാനാ വര്‍ണ്ണുങ്ങളായ 
മേഘങ്ങളുടെ സമ്പര്‍ക്കത്താലും മററും ശ്വേതവും അരൃണവും 
നീലവുമദയിരിക്കുന്നു. വായു ശീതവും ഉഷ്‌ണവുമായി തട്ടു 
ന്നു. അഗ്‌നി ഇന്‌ധനാദിവശാല്‍ നാനറവര്‍ണ്ണുമാകുന്നു. ജലം 
ലവണോദകവും ക്ഷീരോദകവുമായി വക മാറുന്നു. പ്്ഥിവി 
മൂദുവൃയം കഠിനവുമായി അനേകം ((പകാരത്തില്‍ കാണുന്നു. 
ഇതുപോലെ പര്‍വതം, നദി, സമു(ദം മുതലായവയിലും ഭേദം 


40 ഹിന്ദുമതപ്രദീപികാ. 


(്പത്യക്ഷമാണ്‌. പശു, പക്ഷിമൃഗാദികളിലും ഈ വകഭേദം 
സ്‌പഷടമാകുന്നു. പശുവായാലും സ്വഭാവത്തില്‍ വ്യാഡ്വം 
പോലെ ശല്യം കൊടുക്കുന്നവയും വ്യാധലമായാലും ഇണങ്ങൂ 
ന്ന സാത്വിക പ്രകൃതിയും ദൃര്‍ല്പഭമല്പ. സര്‍പ്പുങ്ങളില്‍ തന്നെ 
തക്ഷകാദികരംക്ക്‌” യജേഞാപവീതമുള്ളതായി പുരാണത്തില്‍ കാ 
ണുന്നു. മുര്‍ഖനെന്നും മററും പല ജാതികഴം ഇന്നും (പസിദ്ധ 
മാണ”. പക്ഷികളാല്‍ സ്വഭാവ ഗുണമനുസരിച്ചു ഗരൃഡാദികം 
യജേഞ്മാപവീത ധാരികളാകൃന്നു. ഇങ്ങനെ ചിന്തിച്ചാല്‍ ഈ 
കാണുന്ന ചരാചര (പപഞ്ചത്തില്‍ ഗൃണം കൊണ്ടും ഫലം കൊ 
ണ്ടും ഉപദഭയാഗം കൊണ്ടും ഓരോ ആകൃതിയിലുള്ള ഏതും 
അലപം വ്യത്യാസപ്പെട്ടുതന്നെ ഇരിക്കുമെന്നുള്ളതു (പകതിഗ 
തമായ തത്ത്വമാണ്‌. അതു ഇല്ലാതാക്കുവംന്‍ ആര്‍ക്കും സാധി 
ക്കയില്പ. കര്‍മ്മവാസനാഭേദം ഹേതുവായി ജന്‍മസിദ'ധമായി 
കാണുന്ന ഈ വക സ്വഭാവഗുണങ്ങളെ അനുസരിച്ചാണ്‌ വര്‍ണ്ണ 
വിഭാഗമുണ്ടായിട്ടുള്ളത”. ഇതിനു, വേണമെങ്കില്‍ കര്‍മ്മങ്ങാഠംക്കെ 
ല്ലാം സാക്ഷിമാ്തമായി (പ്രകാശിച്ചു ചരടു പിടിക്കുന്ന ഈശ്വ 
രനെ കര്‍ത്താവെന്നു, പറയാം. സൂക്ഷ്‌മം ചിന്തിച്ചാല്‍ (പക 
ത്യാ സംഭവിക്കുന്ന ഈയവനസ്ഥക്കു, മറെറാന്നും കര്‍ത്താവല്പതന്നെ 
ഈ തത്ത്വം ഗീതയില്‍ തന്നെ തുറന്നുപറഞ്ഞിരിക്കുന്നു:.- 
ചാതുവര്‍ണ്ണും മയാസുഷ*ടം ഗൃുണകര്‍മ്മ വിഭാഗശഃ 
തസ്യയ കര്‍ത്താരമപിമാം വിദ”“ധ്യകര്‍ത്താര മവ്യയം 
ഗീ, അ. 3,ശ്ളോ. 13 


സത്വപ്രധാനനായവന്‍ സ്ബാഹ'മണന്‍, സത്വം അപ്രധാന 
വും രജയ്ത്ു പ്രധാനവുമായവന്‍ ക്ഷ്ര്തിയന്‍, തമസ്സു അപ്രധാനവും 
രജസ്സ്ൂ (പധാനവുമായവ൯ മവെശ്യന്‍, രജസ്സു അപ്രധാനവും 
തമസ്സ്‌ (പധാനവൃമായവന്‍ ശൂദ്രന്‍ എന്നീവിധം ഗുണവിഭാഗം 
കൊണ്ടുള്ള കല്‌*പന. കര്‍മ്മവിഭാഗം കൊണ്ടുള്ളതു ഗീതയില്‍ 
തന്നെ, 

ശമോദമസ'തപഃ ശാച്ചംം ക്ഷാന്തിരാര്‍ജജവമേവചച 


ജ്ഞാനം വിജ്‌ഞാനമാസതിക്യം (ബഹ്മകര്‍മ്മസ്വഭാവജം 
ശൌര്യം തേജോധ്യതിര്‍ദ്ദാക്ഷ്യം യുദ്ധേ ചാപ്ൃപലായനം 


ദാനമിശ്വരഭാവശ്ച ക്ഷ(്തകര്‍മ്മസ്വഭാവജം. 
പരിചര്യാത്‌മകം കര്‍മ്മ ശൃ(ദന്ധ്യാപി സ്വഭാവജം. 


ഗീ, അ, 18,ശ്‌കോ: 14.14. 


ധര്‍മ്മശാസ  ്രകാണ'ഡം 45 


എന്നീവിധം സ്വരൂപിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇത്രയും കൊണ്ട്‌ സ്വഭാവ 
ത്തില്‍, ഗുണം കൊണ്ടും കര്‍മ്മം കൊണ്ടും കാണുന്ന വൃത്യാ 
സമാണു (ബാഹ്‌മണാദി വര്‍ണ്ണുവിഭാഗ കല്‍പനക്കു കാരണമെ 
ന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. അഗ്‌നി, ഇന്ദ്രന്‍, വരുണന്‍, ആദിത്യന്‍ മു 
തലായ സകല ദേവതകളും തേജോരുപമുളളവരാണെന്നുളള സാ 
മൃമുണ്ടെങ്കിലും അവരിലും (ബാഹ*മണകഷ്ഷ്രതിയവൈശ്യദാസ 
ഭേദങ്ങഠം ഉള്ളതായി (ശുതികളില്‍ കീര്‍ത്തനം ചെയ്‌തിരിക്കു 
ന്നൂ. ഇപ്രകാഠരമെല്പാമുള്ള അവസ്ഥാ ഭേദങ്ങളെ ആസ്‌*“പദമാക്കി 
അതതു വ൪ണ്ണുക്കാരക്ക്‌” ധര്‍മ്മശാസ്‌ (തകാരന്‍മാര്‍ പ്രത്യേകമായി 
ചില സംസ്‌ക്കാരങ്ങളെ വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ വക അവകാശ 
ങ്ങളെ ശരിക്കു അനുഷ്‌ഠിച്ചു (ബാഹ*മണാദി യോഗ്യതയെ 
പരിപാലിക്കാത്തവര്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ (്രാഹ“മണര്‍ അല്ല. 
സ്വയമേ തന്നെ അതതു, വര്‍ണ്ണങ്ങാംക്കുള്ള ഗുണകാര്യങ്ങളെ ലോ 
പം കുടാതെ വര്‍ദ*ധിപ്പിച്ചു രക്ഷിച്ചു വരുന്നവര്‍ ജന്മം കൊണ്ട 
ല്ലെങ്കിലും കാര്യത്തില്‍ (ബാഹ'മണാദികളായിത്തീരു കയും ചെ 
യ്ക്ുന്നു. വിദൃരന്‍ ശൃ്രജാതിയിലാണ്‌ ജനിച്ചതെങ്കിലും ഭഗവാന്‍ 
്രീകൃഷ്‌ണനു, സ്വവസതിയില്‍ വച്ചു വിരുന്നു നടത്തുന്നതി 
നും ഭഗവാന്‍ അതു സ്വീകരിച്ചു പ്രീതനാകാനും ഇടയായതൃ 
വിദുരന്‍െറ സത്വഗുണ സമ്പദുരണ്ണുമായ (ബാഹ്‌മണ്ൃതേജസ്ത്സി 
നാലത്രെ. അതിനാല്‍ ഇതൊരു തോതു വൃപദേശമായിത്തീര്‍ന്നു 
എന്നല്ലാതെ കാരൃത്താല്‍ ഉത്തമഗുണപൂര്‍ത്തിയുള്ളവന്‍ ശ്ളാ 
ഘ്യനെന്നേ താത'പര്യമുള്ളു. ജന്മം കൊണ്ടു ഉന്നതിയുള്ള എത്ര 
എത്ത കഥാനായകന്‍മാര്‍ അവിവേകം കൊണ്ട്‌ അധഃപതിച്ചിട്ടില്ല? 
ഹീനജാതികളായ പ്രഹ്‌ളാദവിഭീഷണാദികഠം ഉത്‌പതിച്ചിട്ടില്ല? 
എന്നാല്‍ യേനകേന (പ്രകാരേണ സിദ്ധമായ ജന്‍മം വിഹി 
തങ്ങളായ കര്‍മ്മങ്ങഠം അനുഷഠിച്ചും നിന്ദിതങ്ങളായവ തിര 
സ്‌ക്കരിച്ചും ഇരൃയന്നാല്‍ അധഃപതനം കൂടാതെ ഉത്‌കര്‍ഷത്തി 
ലേക്ക്‌ എത്തിച്ചേരാമെന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌? ധര്‍മ്മശാസ്‌ (തകാരന്‍ 
മാരുടെ ദൃഷ്‌ടി വളരെ വളരെ സഫലമാണ്‌. 


ഗര്‍ഭാധാനാദിശ”മശാനാന്തങ്ങളായ ഈ വക സകല സംസ 
ക്കാരങ്ങളിലും ആത്‌ മരവിന്‍െറ ശുദ്ധിക്കും മുക്‌തിക്കും ഉള്ള 
സൂക്ഷ്‌മകാര്യങ്ങഠം അന്തര്‍ഭവിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നു കാണുന്നതിനാല്‍ 
സര്‍വതാ ശാരീരമായ ധരമ്മം സമ്പൂര്‍ണ്ണമാകുന്നു. 


രാഗ ദ്വേഷാദി ദോഷരഹിതന്‍മാരായ വിദ്വാ൯മാര്‍ അനു 
ഷഃഠിച്ചു വന്നതും അവരവരുടെ നിര്‍മ്മത”സരമായ ഹൃദയത്തില്‍ 


൫52 ഹിന്ദുമത(പദീപികാ 


ശരിയാണെന്നു തോന്നിയതുമാണ്‌ ധര്‍മ്മമെന്നു മൃന്‍പൂ നിരു 
പണം ചെയ്‌ത ഘട്ടങ്ങളില്‍ നിന്നും വ്ൃക്‌തമാകുന്നു. ഇതി 
ന്‍െറ തന്നെ ചുരുക്കത്തില്‍ ഉള്ള ഒരു സാരമാണ്‌” വേദമൃലമായതാൂ 
ധര്‍മ്മം എന്നുള്ള വചനം. ഇങ്ങനെയുള്ള ധര്‍മ്മം കഠമൃകര്‍മ്മങ്ങം 
ആചരിച്ചും നിത്യനൈമിത്തിക കര്‍മ്മങ്ങഠം അനുഷ്‌ഠിച്ചും 
രണ്ടു, തരത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. അതില്‍ ആദ്യത്തെ ഇനം 
സ്വര്‍ഗ”ഗാദിവിശിഷ്‌ടഫലങ്ങഠം കൊടുക്കുന്നതിനു മതിയാകു 
ന്നതാണെങ്കില്യം ബന്‌ധഹേതുവാകയാത്‌. ജന്‍മത്തിനു കാരണ 
മായി ഭവിക്കുന്നു. രണ്ടാമത്തേത$* ആത്‌മജ്ഞാനസമ്പാദനത്തിനു 
സഹകരിക്കുന്നതിനാല്‍ മുക്‌*തിസാധനമായിത്തീരുന്നു. അതി 
നാല്‍ ഒന്നിലും തന്നെ കാമം (ഇന്നതു വേണമെന്നുള്ള അഭിലാഷം) 
ശ്‌ളാഘ്യമല്ല. കാമത്തിനു, മൂലം സങ്കല്‍പമാണ്‌; സങ്കല്‍പ 
പൃൂര്‍വമല്ലാതെ യാതെരു കര്‍മ്മവും ഉണ്ടാകുുന്നില്പം ഉണ്ടായാല്‍ 
ഫലവുമില്ല. അതിനാല്‍ കാമൃകര്‍മ്മമനൃഷഠിക്കുമ്പോഠം സങ്ക 
ല്‌*പം ചെയ്‌തു വേണം ആരംഭിക്കുവാന്‍. നിഷ്‌ ക്കാമമാണെ 
ചിലും കര്‍ത്തവ്യമാണെന്നുള്ള ബുദധിയോടുകമടി സര്‍വേശ്വ 
രനായി സമരപ്പിക്കുവാനുള്ളതായ ഒരു സങ്കല്‍പം ആദ്യമേ സ്വീ 
കരിക്കുന്നതു കൊള്ളാം. പക്ഷേ അതിനു തരപ്പെട്ടില്ലെകകിലും 
കര്‍മ്മാവസാനത്തില്‍* 

കായേന വാചദ മനസ്രേന്ദിയൈര്‍വാ 

ബുദ*ധ്യാത”മനാ വാ പ്രകൃതേഃ സ്വഭാവാത്‌ 

കരോതി യദൃത” സകലം പരസ്‌മൈ 

നാരായണഭയേതി സമരപ്പയാമി 


എന്നൊരു ഫലത്യാഗസമര്‍പ്പണമെങ്കിലും വേണ്ടതാണ*, ഇങ്ങനെ 
യുള്ള സങ്കല്‍പം ശുദ്ധവും ബന്‌ധഹേതുവല്ലാത്തതും ആകു 
ന്നു. സങ്കല്‍പം ലോകത്തില്‍ ആകെക്കൂടി കാണുന്നത്‌ അസ 
ത്തൃം സത്തും ശുദ്‌ധവുമായി മൂന്നു വിധമാണ്‌. 

സങ്കല്‍പമില്പാതെയും തജ്‌ജന്യമായ കാമച്ചോദന കൃടാതേ 
യും യാതൊരു (പവൃത്തിയും ഇല്ലെന്നും മററും ഫലമൃഖേന 
സമത്പമഹിമയെ:__ 


സങ്കല'പമൃലഃ കാമേ വൈ യജഞഃ സങ്കല”പസംഭവഃ 
(വതാനി യമധര്‍മ്മാശ“ച സര്‍വ്വേ സങ്കലപജാഃ സ്‌മദൃതാഃ 


₹ കേരളീയര്‍ക്കു കാമ്ൃമല്പാത്ത കര്‍മ്മത്തിന്‌ സങ്കല്‍പം പതിവില്ല. 


ധര്‍മ്മശാസ്‌' (തകാണ'ഡം 45൫ 


അകാമസ്യ്യ മ്രിയാ കാചിദ ദൃശൃതേ നേഹ കര്‍ഹിചിദ₹ 
യദ്ൃദ്ധി കുരൃതേ കിഞ്ചിത്‌ തത്തത്‌ കാമസ്ധ്യ ചേഷ്‌ടിതം 
തേഷു സമൃഗ്‌ വര്‍ത്തമാനോ ഗഛത്യമരലോകതാം 
യഥാ സങ്കല”പിതാം ശ്ചൈവ സര്‍വാന്‍കാമാന്‍ സമശ*നുതേ 
അസദ്‌വ്യത്തസ*തു കാമേഷു കാമോപഫത ചേതനഃ 
നരകം സമചാപ്‌നോതി തത്‌*ഫലഞ്ച സമശ്‌നു തേ 
തസ്മാത്‌ ശ്രുതി സ്‌മൃതി പ്രോക്തം യഥാവിധ്യുപപാദിതം 
കാമ്യം ധരമ്മേണ ഭവതി ശ്രേയസേ ന വിപര്യയഃ 

മന. അ. 2. ശ്ളോ. 3.8 


എന്നീ വിധം മനുസ്‌ മൃതിയില്‍ വ്യക്‌ തമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 
ധര്‍മ്മങ്ങഠം (ശുതിവിഹിതങ്ങളും (ശൂതിമൂലകങ്ങളായ സ്‌മൃതി 
കളാല്‍ ബോധിതങ്ങളുമായി അനേകങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. അവയില്‍ 
അന്യോന്യ വിരോധം കണ്ടാല്‍ തൂല്യബലങ്ങളായ രണ്ടു (ശ്രൂതി 
കഠം തമ്മിലോ രണ്ടു സ്‌മൃതികഠം തമ്മിലോ ആണെങ്കില്‍ വിക 
ല്മാകുന്നു. (പബലമായ ശ്രുതിയും തദപേക്ഷയാ ദുര്‍ബലമായ 
സ്‌മൃതിയും തമ്മിലാണെങ്കില്‍ സ്രുതിവചനമാണ്‌ ആദരണീയം. 
രശൂതിവിരോധം - ഉദാ; ““ഉദിതേ ജൂഹോതി, അനുദിതേ 
ജൂഹോതി?”” എന്ന വിധികഠം ഉദയാത്‌*പൃരവവും ഉദയാത്‌പര 
വും ഹോമത്തില്‍ പര്യവസിക്കുന്നു. 


സ*മൃതിവിരോധം ..---. 


 നിത്യമഭോജ്യം കേശകീടവിപന്നം”” എന്നു ഗാതമന്‍ കേശകീട 
സ്‌പഷ്‌ടമായ അന്നത്തെ ത്യാജ്യമായും, 


“പക്ഷിദഗ*ദ്ധം ഗവാധര്ലാതമവധുതമവക്ഷതം 
കേശകീടദാവപന്നം ച മൃത” (പക്ഷേപേണ ശുദ്‌ധ്യതി?? 


എന്നു മനു, മൃത്തുകൊണ്ട്‌” ശുദ്‌ധിപ്പെടുത്തി സ്വികാര്യമായും 
അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ വികല“പത്തില്‍ ഫലിക്കുന്നു, 

(ശ്ശൂതിസ്ക്യതിവിരോധത്തില്‍ ര്രുതിപ്രാബല്യം :-_ ജ്യോതി 
ഷ്‌ടോമയാഗത്തില്‍ സദോനാമകമായ മണ്‌ഡപമദ്ധ്യത്തില്‍ ഒരു 
ഉദുമ*ബരീശാഖയെ-അത്തിക്കൊമ്പിനെ കുഴിച്ചുനാട്ടണം, ആ 
അത്തിക്കൊമ്പിനെ വസ്‌ (തം കൊണ്ടു ചുററിക്കെട്ടണം. എന്നു, 
സ്‌മൃതികാരന്‍ പറയുന്നു. ““ഓദുമ്‌ ബരിീവേഷ്‌ടയിതവ്യാ?” 
സ്‌മൃതി. സർവാം ““ഓദുമ'ബരീം സ്‌പൃഷ്‌'ട്വോദ$ഗായേത്‌?? 
എന്ന വേദവചനം സ്‌പര്‍ശമേ അനവദിക്കുന്നുള്ളു. വസ്‌*(്രം 


45.4 ഹിന്ദുമത (പദീ പികാ 


കൊണ്ട എല്ലായിടവും വേഷ്‌ടനം ച്ചെയ്‌താല്‍ ഓദുമ്‌ബരീി 
സ്‌പര്‍ശം സംഭവിക്കാത്തതുകൊണ്ട്‌” ഇങ്ങനെയുള്ള സജാതി 
യില്‍ വേദോക'തമായ സ്‌പര്‍ശമേ (പമാണമായി സ്വീകരിക്കേ 
ണ്ടതുള്ളു എന്നാണ്‌ നിശ്ചയം. 


ധര്‍മ്മങ്ങം നിഷോേോകം മുതല്‍ ശ്‌മശാനാന്തമുള്ള മനന 
പൂര്‍വകമായ ദക്രിയാനുഷ്‌ഠാനങ്ങളാല്‍ സംഭവിക്കുന്ന സംസ്‌കാ 
രങ്ങളാകുന്നു. അവയില്‍ ബീജത്തിലും ഗര്‍ഭത്തിലും നിന്നു 
സംഭവിച്ചതായ പാപത്തെ ശമിപ്പിക്കുവാനായി ആദ്യമായി 
ഗര്‍ഭാധാനം, പുംസവനം, സീമത്തോന്നയനം, ജാതകര്‍മ്മം, നാമ 
കര്‍മ്മം, അന്നപ്രാശനം, ചയൂഡാകരണം എന്നീ ഏഴു സംസ്‌കാര 
ഞ്ങഠം പറയപ്പെടുന്നു. വാസ്‌തവത്തില്‍ ഇവ നിത്യങ്ങളാണെങ്കി 
ലും ബീജഗരഭ സംഭവമായ പാപത്തെ നശിപ്പിക്കുക എന്നൊരു 
ആനുഷംഗിക ഫലവും ഇവയ”ക്കൃണ്ടെന്ന” താല*പര്യം. 


““ഏവമേന്പ ശമം യാതി ബീജഗരഭസമൃദ' ഭവം 
യാ, ആചചാ.ശ്‌ളോ. 12, 
ഈ (കിയകളെല്പാം പുരുഷര്‍ക്കാണെങ്കില്‍ മരത്രപൂര്‍വങ്ങളും 
സ്‌(തീകാംക്കാണെങ്കില്‍ മാനമായിട്ടു നടത്തേണ്ടവയും ആകുന്നു. 
എന്നാരു വിവാഹം സ്‌(തികഠംക്കു സമ്ര്ത്രമായിട്ടാണെന്നു 
യാജഞവല്യന്‍ പറയുന്നു. 
““തുഷ്ണീമേതാഃ (കിയാഃ സ്ര്രീണാം വിവാഹസ്പുസമ്രന്തകഃ?" 
യാ. ആ.ച്ം ശ്ളോ. 12 
(ബാഹ*മണാദി വര്‍ണ്ണുങ്ങഠംക്കു (പത്യേകം ധര്‍മ്മങ്ങളെ സ്‌മൃതി 
കാരന്മാര ഉപദേശിക്കുന്നു. 


“ദ്വിജാതിനാമദ്‌ധ്യ യനവിദ്യാദാനം?” 
ഗൌതമ, (പ. 2. സൃ. 1. 


അധീയീരം സ്‌ തയോ വരണ്ണാഃ സ്വകര്‍മ്മസ്ഥാ ദ്വിജാതയഃ 
മ. അ. 1,ശ്‌ളോ 1. 


(ബാഹ”മണ ക്ഷ്രതിയ വൈശ്യര്‍ക്കുള്ള സാധാരണ ധര്‍മ്മം 
അദധ്ൃയയനം, യജ”ഞം, ദാനം എന്നീ കൃത്യങ്ങളാകുന്നു. അതില്‍ 
ആത്‌ മകര്‍മ്മനിരതരായി അനുൃഷ്‌ഠിക്കണം. വിശേഷിച്ചും, 
(ബാഹ ”്‌മണസ്യ്യാധികാഃ (പവചനയാജന[(പതി(ഗ്ഗരഹാഃ 
ഗൌ,(പ. 1, അ, 1. സൃ.2. 


ധര്‍മ്മശാസ്‌' (തകാണ'ഡം 42൧൭ 


രബാഹ”്‌മണനു  (പവചനം (അദ്‌ധ്യാപനം) യാജനം (യാഗം 
ചെയ്യിക്ക) (പതി(ഗഹം (ദാനം വാങ്ങുക) എന്നിവ മുന്‍ചൊന്നവ 
യില്‍ നിന്നു കൂടുതലാകുന്നു. (ബാഹ”മണനു വിദ്യാപരമായ 
മാഹാത'മ്ൃയം സിദ്‌ധിക്കുന്നു. 
“രാജ്‌ ഞോധികം രക്ഷണം സര്‍വഭൃതാനാം”? 
ഗാ, പ്ര. 1. അ, 1. സു, 7. 
രാജാവിന്‌ സര്‍വഭൂതങ്ങളുടേയും രക്ഷണം; ഇതിനാല്‍ 
ലോകരക്ഷാപരമായ വൈഭവം സിദി്‌ധിക്കുന്നു. ഇതുപോലെ 
വൈശ്യനു കൃഷിയും കച്ചവടവും പശുരക്ഷയും പണം 
കൊടുത്തു പലിശവാങ്ങലും കൃടൃതലായ കറടുത്ൃയമാകുന്നു. 
““വൈശ്യസ്യയാധികം കൃഷിവണിക്‌ പശുപാല്യകുസ്വീദം?? 
ഗൌഈ.(പ, 2, അ, 1. സൂ, 50, 
ഇതിനാല്‍ ധനപരമഠയ മഹിമ ഉണ്ടാകുന്നു. 


ശൂധ്ദനു ലോകാനു (ഗഹാര്‍ത്‌ഥമുള്ള തൊഴില്‍; ഇവനു 
തൊഴില്‍ കൊണ്ടുള്ള മേന്മ സിദ്ധിക്കുന്നു. 
ഇതുകൂടാതെ (ബാഹ'മണന* മററുള്ളവര്‍ മൂഖേന ച്ചെയ്യിക്കാ 
മെങ്കില്‍ കടുഷിീ വാണിജ്യങ്ങളും, മററുമാകാമെന്നു ഗാതമന്‍ 
പറയുന്നു. 
ക്ഷി വാണിജ്യ വാ അസ്വയം കൃതേ കൃസീദഞ്ച്‌? 
ഗാ, (പ, 2. അ, 1, സു, 56 
ആഗ്രമശബ്‌ദം ആസമന്താത്‌ (ശാമ്ൃന്തി (തപുസ്ധൃന്തി) 
അ(്ത എന്നുള്ള വ്യൃത്‌പത്തിയാല്‍ ആ എന്ന്‌ ഉപസശ്ശത്തോടു 
കൂടി തപോരത്ഥകമായ (ശമു ധാതുവില്‍ നിന്നു 
ആ(ശമധര്‍മ്മം ണ്ടായതാണ്‌. യാതൊരു ജിവിതഘട്ടത്തില്‍ 
അതതുധര്‍മ്മങ്ങഠം നിര്‍വിഘ$നമായി അനൃഷ്‌ഠി 
ക്കുന്നതിന്‌ തപ്പസ്റ്റ്‌ (ഏകതാനമായ (ശദ*ധ) ചെയ്യുന്നുവോ 
ആഘട്ടും എന്നര്‍ത*ഥം., അഥവാ സ്വധര്‍മ്മമനുഷ്‌ഠിക്കൂവാന്‍ 
നാലുപാടും (ശമമുള്ളതെന്നുമാകാം, 


ഇങ്ങനെയുള്ള ആ(്രമം (ബഹ്‌മചാരി, ഗുഹസ്‌ഥന്‍, വാന 
(പസ്‌ഥന്‍, സന്യാസി എന്നു നാലായി പിരിയുന്നു. ഉപനയന 
സംസ്‌കാരം മൃൃതല്‍ വിവാഹം ച്ചെയ്യുന്നതുവരെയുളളതിനെ 
(ബഹ്‌മത്തില്‍ വിദ്യയില്‍ ചരിക്കുയാല്‍ ്രഹമചര്യാ(്രമം 
എന്നു പറയുന്നു. ഈ (ബഹമചര്യാ(ധ്ശരമം ദ്ഹോവസാനം 


456 ഹിന്ദുമത (്രദീപികാ 


വരെ സ്വീകരിച്ചു ജിത്തേന്ദ്രിയനായിരിക്കൃന്നവനെ നൈഷ്‌ഠികു 
(ബഹ”മചാരി എന്നു പറയും. നൈഷ്ഠിക സ്രഹ്‌മചചാരി 
യാവജ്‌ ജീവം ജിതേന്ദ്രിയനായി നിഷ്‌ഠയായിരുന്ന ി 
ആചാരസന്നിധിയിലോ ആചാര്യപൃര്തരസന്നിധിയിലോ ആചാ 
രൃപത്‌”നീ പരിചരണത്തിലോ ഇതൊന്നും സാധ്യമല്ലാതെ 
വന്നാല്‍ അഗ”നിസന്നിധിയിലോ വസിച്ചു വേദപാഠം കൊണ്ടു 
കാലം കഴിച്ചുകൂട്ടണം. (ബഹ്‌മചാരീ ചിഹ”്‌നമായ ഉപനയന 
സ്ംസ്‌കളരം, 


ഉപനയനം (ബാഹ്മണസ്യാഷ്ടമേ (നവമേ പഞ്ചമേവാ കാമ്യം) 
ഏകാ ദശ ദ്വാദശയോഃ ക്ഷ്രതിയ വൈശ്യയോഃ 
ഗാ, (്ര. അ. സു, 6.77.12, 
എന്നീവിധവ്യം മററും രിപതപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്ന കാലത്തിന 
കുത്തു നടത്തണം. അതുവരെയുള്ള അവസ്ഥയെ കൌമാരം എന്നു 
വ്യവഹരിക്കുന്നു. ആ കാലങ്ങളില്‍ കുട്ടികഠംക്കു:- 


(പ്രാഗുപനയനാത” കാമചാരഃ കാമവാദഃ കാഭക്ഷ3 
ഗാ, (പ. 1. അ. 2, സു. 1 


എന്നീവിധം സ്വേഛാചരണമാകാമെന്നൂ കാണുന്നു. ഇതൂ 
സ്വഭാവം നിമിത്തം ഉണ്ടാകുന്നതാകയാല്‍ നിയമനീയമല്ലെന്നു 
സൂക്ഷ്മം. ഗര്‍ഭാധാനം മൃതല്‍ ഉപനയനാന്തങ്ങളായ (കിയകഠം 
നിരവഹിപ്പിച്ചു വേദോപദേശം ചെയ്യുന്നവന്‍ ഗുരു. ഉപനയനം 
മാത്രം നടത്തി വേദോപദേശം ചെയ്യുന്നവന്‍ ആചാര്യന്‍. വേദൈ 
കദേശഭാഗം അദ്ധ്യാപനം ചെയ്യിക്കൃന്നവന്‍ ഉപാദഴ്ധ്യായന്‍. 
എന്നിങ്ങനെ ഉപദേഷ്‌ടാക്കഠംക്കു തമ്മില്‍ ഭേദമുണ്ട്‌. ഇവരെല്ലാം 
മാനൃയരാണ. എന്നാല്‍ ഇവരെല്പാപേരേയും അപേക്ഷിച്ചു 
മദതാവു ശ്രേഷ്‌ഠയണെന്നു യാജ്‌ഞവല്‌കൃയന്‍:.. 
എതേ മാന്യാ യഥാപാൃര്‍വമേഭ്യോ മാതാ ഗരീയസി * 
യഥജ്‌ഞ* ആയ, ശ്ളോ. 35, 
എന്നു വരണ്ണിച്ചിരിക്കുന്നു. (ബഹ്‌'മചര്യത്തിലെ ചുമതല 
അതിലെ പ്രരപൈൈഷം കൊണ്ടു സ്‌ പഷ്‌ടമാകും, 


& (ശ്രീ ശങ്കരപരമ്പരയില്‍ സനസ്യാസികയം മാതാവിനെ മാതമേ 
സാഷ്‌ടാംഗം നമസ്‌കരിക്കുന്നുള്ളൂ. മാതാവിനെ നമ സ്‌കരിക്കാനായി 
സ്വഗൃഹത്തില്‍ കേറൃകയും ചെയ്യാം 
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അപോ ശാന കര്‍മ്മ കൃരൃ ദിവാ മാസ്വാപ'”സീഃ 
ആചാര്യാധീനോവേദമധീഷ്വ (ആശ്വലായനന്‍) 


ആദ്യദത്തേതു ആചമനം; ഉപലക്ഷണംകൊണ്ടു ശരീരപരമ 
മായ ശാൂദ്‌ധികാര്യങ്ങഠം മൃഴുവനുമായി. കരമ്മ, കൂരു എന്നതി 
നാല്‍ താന്‍ ശീലിക്കണമെന്നു വച്ചിട്ടുള്ള കര്‍മ്മങ്ങഠം, “സമിദാധാ 
നാദി ഗുരുകുലത്തിനെറ ആവശ്യത്തിനും തനിക്കെന്തും 
ച്ചെയ്യാന്‍ സാമര്‍ത'ഥൃമുണ്ടാകുന്നതിനൃമായി ദവണ്ടുന്നതെല്പാം 
ചെയ്‌തു പഠിക്കുൃകയാകുന്നു. മുന്നാമതിനഠന്‍ കാമൃനിഷേധം, 
നാലാമതിനാല്‍ ആജ'ഞാനുവര്‍ത്തനവും പിദ്യാധഗഹണവും. 
മേല”പോട്ടുള്ള ആ(ശമങ്ങഠം ഇഷ്‌ടം പോലെ വേണമെങ്കില്‍ 
സ്വീകരിക്കാമെന്നു ഐഛികമായി ചിലരും, എല്ലാം സ്വീകരീ 
ച്ചേതിരു, എന്നു, സമുച്ചയമായി മററു ചിലരും പറയുന്നു. 
സമൂച്ചയവാദിയായ മനു ദേവട്ടണം, പിതൃജ്ടണം, മനൃഷ്യട്ടണം 
എന്നീ മൂന്നു ഉട്ടണവും നീങ്ങി മനുഷ്യന്‍ ശുദ“ധനാകണമെങ്കില്‍ 
എല്ലാ ആശ്രമവും (കരേണ സ്വീകരിക്കണമെന്നു അഭി(പായ 
പ്പെടുന്നു: 

ജഒുണാനി [തീണൃയപാക്യത്യ മനോ മോക്ഷേഃ നിവേശയേത* 

അനപാക്ത്യ മോക്ഷന്തു (വജമാനഃ പതത്യധഃ 

സര്‍ വേപി (കമശസത്ചവേതേ യഥാ ശാസ്ത്രം നിഷേവിതാ 

യഥോക”തകാരിണം നൃനം നയന്തി പരമാം ഗതി 

മനു. അ. 6. ശ്‌ഒളോ. 35.88 


ഈ (്ബഹ്‌മചര്യം കഴിഞ്ഞാല്‍ ഗൃഹസ*ഥാരശമം സ്വീകരിക്കുന്ന 
തിനു മുന്‍പു, യഥാശക്‌തി ഗുരൃദക്ഷിണചെയ”തു ഗൃരമ 
വിന്‍െറ അനറു(ഗഫം വാങ്ങിയശേഷം സമാവര്‍ത്തനം കഴിച്ചു 
ഒരു സ്‌നാതക്രവതം കൂടി അനുഷ്‌ഠിക്കാം. 


1. പ്ബാഹ്‌മം, 2. ദൈവം, ദ്‌. ആര്‍ഷം, 4. (പാജാപത്യം 

6. ആസുരം, 6. ഗാന'ധര്‍വം, 7. രാക്ഷസം, 3. പൈശച്ചം 
എന്നിങ്ങനെ എട്ടു വിധമുണ്ട്‌. അതില്‍ (ബാഛംംം 

വിവാഹം ശരിയായ വരനെ വിളിച്ചുവരുത്തി ശക്‌തി 
പോലെ അലംകടൃതയദയ കന്യകയെ ദാനം ചെയ്യു 

കയാകുന്നു. ദൈവം, യജ്‌ഞാനുഷ്ടാനത്തില്‍ തത്‌പരനായിരി 
ക്കുന്ന ഉടടത്ത്വിക്കിനായി യഥാശക്തി അലംകൃതയായ കന്യകയെ 
കൊടുക്കുക. ആര്‍ഷം രണ്ടു ഗോക്കളെ (പതിഫലമായി വാങ്ങി 
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ക്കൊണ്ടു, കന്യകയെ കൊടുക്കുക. (പാജാപത്യം, രണ്ടൃപേരും 
കടടിചേര്‍ന്ന്‌ ഏകമതികളായി ധര്‍മ്മം നടത്തുക എന്നു സങ്ക 
ല്‌പിച്ചു കൊണ്ടു അര്‍ത്ഥിക്കായി കനൃകാദാനം ച്ചെയ്യുക. 
ആസുരം, പണം വാങ്ങിക്കൊണ്ടു പെണ്ണിനെ വി[രയം പോലെ 
അര്‍പ്പിക്കുക ഗാന്‌ധര്‍വം, സ്‌്തീപൃരുഷന”മാര്‍ തമ്മില്‍ അനു 
രാഗവശരായി നേരിട്ടുതന്നെ ചില പ്രതിജ്‌ഞ ചെയ്‌തു 
കൊണ്ടു നടത്തുക രാക്ഷസം, യുദ്ധം ചെയ്‌തു അപഹരിച്ചു 
കൊണ്ടുപോകുക. 

പൈശാച്ം, ഉറങ്ങിക്കിടക്കുടമ്പാഴും മററും അറിയാതെ 
വ്യാജമായി അപഹരിച്ചു കൊണ്ടു പോകുക. 

ഇന്നു പൊതുവെ നടപ്പുള്ള തു (പാജാപത്യമഠണ്‌. ആസുര 


രാക്ഷസ പൈശാചങ്ങാഠം സജജനസമ്മതങ്ങളല്പ. കേരളസ്രമ്പദാ 
ത്തില്‍ സജു”ജനസമ്മതമായി ഗാന്‌ധര്‍വാനന്തരം വിവാഹവിഥധി 


കളാകാം എന്നുണ്ട്‌. 
പൃരുഷന്മാര്‍ക്ക്‌* എന്ന പോലെ സ*(ര്രീകഠാക്കും 
പൂനര്‍വവവാഹം പുനര്‍വിവാഹം പരാശരസ്‌മൃതിയില്‍ വിശദ 
മാക്കിയിരിക്കുന്നു. 
നഷാടേ മൃതേ (പ്രവജിതേ ശീദബ ച്ച പതിതേ പത 
പഞ്ചസ്വാപത്‌സു നാരീണാം പതിരന്യോ വിധീയതേ 
പരാ. അ. 3, ശ്ളോ. ദ, 
പതി (ഭര്‍ത്താവ്‌) കാണാതെ പോകയോ മൃതനാകയോ 
നപുംസകനായി ഭവിക്കയോ പതിതനായിരിക്കയോ ചെയ്‌താല്‍ 
ആ തരം ആപത്തില്‍ വേറൊരു ഭര്‍ത്താവിനെ സ്വീകരിക്കാവുന്ന 
താണ്‌. പുനര്‍വിവാഹത്തിനു ആദ്യം (പതിജ്‌ഞ ചെയ്‌തിട്ടുള്ള 
വരനേ സംബന്ധിച്ചു ഇപ്രകാരം ചില ആപദ്‌ഘട്ടങ്ങളെ 
ആധാരമാക്കുന്നു എങ്കിലും, 
ഉദ്വാഹിതാപി സാ കന്യാ നചേത്‌ സ്രമ്പാപ്‌തമൈഥുനാ 


പുനഃ സംസ്‌കാരമര്‍ഹന്തീ യഥാ കന്യാ തഥൈവ സാ 
നാരദസമതുതി 


സ തു യദ്യന്യജാതീയഃ പതിതഃ ശരീബ ഏവ ച 

വികര്‍മ്മസ്ഥഃ സഗോത്രോ വാ ദാസോ ദീര്‍ഘമദ്യോപിവാ 

ഉഡാപിദേയാ സാ നൃയസ്‌മൈ സഹാവരണ ഭൂഷണാ 
കാര്‍ത്യായനസ്‌കൃതി 


എന്നിത്യാദി പ്രമാണങ്ങഠം കൊണ്ടു വിവാഹം നടന്നു കഴി 
ഞ്ഞാലും പൃനര്‍വിവഖാഹമാകാമെന്നു കാണുന്നു. സംസര്‍ഗ'ഗം 
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നടക്കൃന്നതിനു, മുന്‍പു എന്നു വേണമെങ്കില്‍ ഒരു വ്യവസ്‌ഥ 
കല”പിക്കാം. എന്നാല്‍ തന്നെയും ഇന്നത്തെ നിലയില്‍ അസംഖ്യം 
സാധുസ്‌(്രീകളെ ധര്‍മ്മശാസ്‌ (താനുസാരിയായ പുനരവിവാഹ 
സംസ്‌കാരം കൊണ്ടു അനു(ധ്രഹിക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നതാണ*. 
ഗദഹസഥാശമികാഠംക്കു പൊതുവേ, 


സന'ധ്യാസ്‌നാനം ജപോ ഹോമോ ദേവതാനാഞ്ച പൂജനം 
ആതിഥ്യം വൈശ്വദേവഞ്ച ഷട്‌കരമ്മാണി ദിനേ ദിനേ 
പരാ. അ, 1. ശ്ളോ, 39 
ഈ ആറു കര്‍മ്മങ്ങളില്‍ ജപമെന്നുള്ളതു സ്വാദ്ധ്യായം അല്ലെങ്കില്‍ 
പ്രഹ്‌മയജ്‌ഞമാകുറുന്നു. യജ്‌ഞങ്ങഠം പൊതുവേ 1. (ബഹ്‌മ 
യജ്‌ഞം 2, ദേവയജി്‌ഞം 9, പിത്യയജ്‌ഞം 
രഗഹസഥധര്‍മ്മം 4. മനുഷ്യയജ്‌ ഞം 9. ഭൂതയജ്‌ഞം എന്നഞ്ച 
ണ്ണമുണ്ട്‌. ആവക അഞ്ചൂ യജ്‌ഞങ്ങളും 
ചേര്‍ന്നാല്‍ ആകെ പത്തു ആകും. 
ര്രഹ്‌മയജഞം വേദമ്രന്താദ്യദ്‌ധ്യയനവും ദേവയജ്‌ഞം 
ദേവതാ പ്രീതികരമായ (വതാദ്യനുഷ”ഠനപുജാനിവേദ്ദ്യാദിയും 
പിതൃയജ്ഞം തര്‍പ്പണ്(ശാദ്ധാദിയും മനുഷ്ൃയയജ്‌ഞം അതിഥി 
സതാകാര ഭിക്ഷാന്നദാനാദിയും ഭൂൃതയജ്‌ഞം പക്ഷിമൃഗാദികഠം 
ക്കുളള പിണ്‌ഡാന്നസമരപ്പണാദിയും ആകുന്നു. ഒരിക്കലും 
തനിക്കായി (ത൫൪െറ അനുഭവത്തിനായി മാത്രം) അന്നപകം 
ചെയ്യരുതെന്നു നിഷേധിക്കുന്നു. 
ന പച്േചേദന്നമാത്‌മനേ?? 
യാ ആചാ. ശ്ളോ, 103 
ഗൃഹസ്ഥാരശമിയായുള്ളവനാണ്‌ മററു സകല ആശ്രമങ്ങം 
കുറും ഉത്‌പാദകനും അവലംബവും ലോകത്തിന്‍െറ ആധാരവു 
മായിരിക്കുന്നത്‌. 


തേഷാം ഗൃഹസ്‌ഥോയോനിരപ്രജനത്വാദിതരേഷാം” 

ഗാ, (പ. 1,സൂ. 3: 
ഐകാഠരശമ്യം ത്വാചാര്യാഃ പ്രത്യക്ഷവിധാനാദ* 
ഗാര്‍ഹസ്‌'ഥ്യനസ്ധ്യ ഗാര്‍ഹസ്്‌'ഥ്യസ്്യ 


ആകെപ്പാടെ: 
ഗര്‍ഭാധാനം പുംസവനം സ്ധിമന്തോന്നയനം തഥാ 
ജാതകര്‍മ്മാഭിധാനഞ്ച നിഷ്‌ക്ൃയമഃ പ്രാശനംതഥാ 
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ചചുഡോപനയനം വേദ 0 ര്വതാനാഞ്ചചതുഷ്‌ടയം 
ഗോദാനം * മേഖലോഠന്മാക്ഷോ വിവാഹഃ ഷോഡശഃ ക്രമാത" 


എന്നിങ്ങനെ സംസ്‌ ക്കാരങ്ങഠം പതിനാറാണെന്നു പ്രസിദ”ധി 
യുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ കേരളാചാര(പകരം അക്ഷരാഭ്യാസത്തിനിരു 
ത്തൃക എന്ന ഘട്ടത്തിലും ഗണപതിപുജയും സരസ്വതിപൃജയും 
വൈദിക (വരമായി അനുഷ്‌ഠിക്കാറുണ്ട്‌. ഇതു സ്‌ ര്രിപൃരമുഷ 
ന്മാരക്കു നിയതമാണുതാനും. 


സാമാന്ൃയധര്‍മ്മം:. 


 അഹിംഡാസത്ൃയമസ്‌തേയം ശെൌചചമിന്ദ്രിയനിഗ്രഹഃ 
ദാനം ദമേ ദയാ ക്ഷാന്തിഃ സർവേഷാം ധര്‍മ്മസാധനം 
വയോബദദ്‌ധ്യര്‍ത്‌ഥവാഗ്വേഷ ശ്രൃതാഭിജനകര്‍മ്മണാം 
ആചരേത്‌ സദ്ൃശീം വ്ൃത്തിജജിഹ്‌മാമ ശഠാം തഥാ? 


യാ, ആ. അ,ശ്‌ളോ, 122128. 


പൊതുവെ ജീവസാമാന്യത്തിനു യോഗ്യങ്ങളായ സാമാന്ൃയധര്‍മ്മ 
ങ്ങഠം അഹിംസ (ഹിംസയില്പായ്‌ക) സത്യം അസ്‌തേയം (പര 
ര്ഭവ്യപേഹാരമില്പായ്‌ക) ശാപം (ബാഹൃമായ ശരീരത്തിന്‍േറയും 
ആഭ്യന്തരമായ മനസ്ത്റു മുതലായവയുടേയും ശുദ*ധി) ഇന്ദ്രിയ 
നി (ഗഹം (ചക്ഷുരാദികളായ ജ്ഞാന്റേന്ദിയങ്ങളേയമും വാഗാദി 
കളായ കര്‍മ്മേന്ദിയങ്ങളെയും ഇവയ്‌ക്കെല്ലാം നാഥനായ മന 
സ്സിനേയും മനസ്സിന്‌ ചോദകമായ ബുദ്‌ധിയേയുയം അസദധിഷ 
യങ്ങളില്‍ (പവര്‍ത്തിപ്പിക്കാതെ അകററി വയ്‌ക്കുക) ദാനം (യഥാ 
ശക്‌തി (പാണികഠംക്കു അന്നവസ (താദികഠം കൊടുക്കുക) ദമം 
(അന്തകരണ സംയമനം) ദയവ്യ (ആര്‍ത്തന്‍മഠരേ രക്ഷിക്ക) ക്ഷാ 
ന്തി അപകാരം ചെയ്‌തവരില്‍ പോലും ചിത്തത്തിനു വികാര 
മില്ലായ'”ക എന്നിവ സകലരക്കുമൊന്നു പോലെ ധരമ്മസാധന 
ങ്ങഠം ആകുന്നു. ഇതുകമടാതേയും വയസ്സിനും ബുദ ധിക്കും 


(2) (പജാപത്യം (2) സെൌരമ്യം (3) ആഗ്‌നേയം (4) വൈശ്വ 
ഭേവം എന്നിവയാണ്‌ നാലു വേദ രവതങ്ങഠം 
& മേഖലോയ്വോക്ഷം.സമാവര്‍ത്തനം . 


പ്‌, 8. വാന ്രസാഥസന്യാസാ (്രമങ്ങളെ സംബനഃധിച്ചു ഈ (ഗനഥാ 
ദൃത്തില്‍ (പസതാവിച്ചു കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


ധര്‍മ്മശാസ്‌' (തകാണ ഡം 361 


ധനം വേനം പാടം മൃതലായ അത്ഥത്തിനും വാക്കിനും വസ്‌ത്ര 
മാല്ൃധാരണാദിവേഷത്തിനും വിദ്യയ” ക്കും വംശത്തിനും കര്‍ 
മ്മത്തിനും സമുചചിതമായ പൃത്തിയെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കണം. 
അതിലും ശാഠൃവും വ്രകതയും ഇല്ലാതിരിക്കയെന്നതും സര്‍വ 
സഥമാനൃധരമ്മമാകുന്നു. 


ഗത്യയന്തരമില്പലത്ത അവസരത്തില്‍ മാദ്രം അവലം 
ആപഭ്‌ ധര്‍മ്മം ബ്വമായിീരിക്കുന്നതാണ ആപദ്ധര്‍മ്മം. ആപഭ്ധര്‍മ്മ 

വിധികളെ വപ്പ കൊണ്ടു സാകരൃത്തിനായി മാത്രം 
(പയോഗിക്കരുത*. 


ച ഷിശില്‍പം ഭൃതിവിദ്യാ “കുസ്ീദം ശകടം ഗിരിഃ 
സേവാരുപം നൃപോ ഭൈക്ഷ്യമാപത്ത ജീവനാനി തു 


യാ. ആ. ശ്‌ ളോ, 32, 


ആപത്‌ കാലത്തില്‍ ആര്‍ക്കും കൃഷിശില്‍പാദികഠം തൊഴിലായി 
സ്വീകരിക്കുന്നതു ധര്‍മ്മസാധനമാണെന്നര്‍ത്‌ഥം. ആപത്തില്‍ 
(ബഹ്മണാദികടംക്കു ശൃദ്രാദി ഭോജനമാകാമെന്നു വിധിക്കുന്നു. 
എന്നാല്‍ ആപത്തു, നിമിത്തം ചെയ്‌തൃപോയതായി പശ'ചാത്ത 
പിച്ചാല്‍ ആ പാപം നിങ്ങുമെന്നും പറയുന്നു:- 


ആപത്‌ കാലേതു വിപ്രേണ ഭുക്‌തം ശൃ(്ദഗ്ൃഹേ യദി 
മനസ്‌ താപേന ശുദ്ധത 
പരാ അ, 11.ശ്‌ളോ, 20. 


ഉഷസ്‌തി എന്നൊരു ശ്രോധേതികന്‍ ഗത്യന്തരമില്ലാതെ ഒരാ 
നക്കാരന്‍െറ ഉച്ഛിഷ്‌*ഭമായ മാഷാന്നം ഭക്ഷിച്ചു കഥ ഉപനി 
ഷദ്‌ഘട്ടത്തില്‍ ഉപന്യസിച്ചിട്ടുണ്ടല്പോ. ആപദഘട്ടത്തില്‍ ധര്‍മ്മ 
പപ(തന്‍ പോലറും ““അശ്വത്ഥാമാഹതഃ?” എന്നു അസത്യം പറ 
യേണ്ടി പന്ന കഥ പ്രസിദ'ധമത്രേ. ദുഷ“ടസംഹാരത്തിനും ധര്‍മ്മ 
പരിപാലനത്തിനൃമായി ഇരവിധമുള്ള (പവ്ൃത്തികഠം സജ്‌ജന 
സമ്മതമാകുന്നു. 


ഈമാതിരി അറിഞ്ഞും അറിയാതെയും അസത്യവും അനു 
ചിതവുൃം ആയ പ്രവൃത്തികഠം സംഭവിച്ചുപോ 


ദുസീദം.- പലിശക്കു പണം കൊടുക്കുക. ശകടം-സാമാനവണ്ടിവച്ചൂ 
കൃലി വാങ്ങുക. ഗിരി. പുല്ല്‌, വിറക്‌ മുതലായവ മല്രമ്പദേശങ്ങളില്‍ 
നിന്നു ശേഖരിച്ചു വില്‍ക്കുക 
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പായശ്‌ചിത്തം യ്യാല്‍ അവയുടെ പരിഹാരത്തിനായി കൂ (്ഛച്ചാ 
(ന്ദായണാദി (വതങ്ങളെ (പായശ്ചിത്തമായി വി 
ധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


(പായോനാമ തപഃ പ്രോക്‌തം ചിത്തം നിശ്ചയ ഉച്യതേ 
തപോനിശ്‌ചയസംയോഗാത്‌ [(പായശ്ചിത്തമിതീരൃയതേ 
തപസ്സിനെ (നിഷ്‌ഠയോടുകൂടി നടത്തേണ്ട കാര്യത്തെ പ്പററി 
യുള്ള നിര്‍ദ്‌ധാരണമാണ്‌ പ്രായശ്ചിത്തം. പാപം അജ്ഞാന 


കടൃതവും ജ“ഞാനകടുതവു മായി രണ്ടു വിധമുണ്ട്‌. അതില്‍ അറി 
യാതെ ചെയ” തതായ പാപത്തിനു പ്രായശഴ്ചിത്തമ്രെതയുണ്ടോ 


അതില്‍ ദ്വിഗുണമാണ്‌* അറിഞ്ഞു ചെയ്യുന്ന തെററിനും പാപ 
ത്തിനും പരിഹാരമായി കാണേണ്ടത്‌. 

“വിഹിതം യദകാമാനാം കാമാത്തദ്‌ ദ്വിഗുണം ഭവേത്‌?” 
പാപം തന്നെ ഉണ്ടാകുന്നത്‌, 


വിഹിതസ്യാനനൃഷഠനാദ” നിന്ദിതസ്യ ച സേവനാദ* 
അനിഗ്രഹാച്ച്രേന്ദിയാണാം നരഃ? പതനമൃഛതി 


യാ. (പാ, 219, 


എന്നീ(പമാണ (പകാരം വിധിയനുസരിച്ചു അനുഷഠിക്കാ 
ഴികയും നിന്ദിതകര്‍മ്മങ്ങാം അനുൃഷഠിക്കയും ഇന്ദ്രിയനി(ഗഹം 
കൂടാതെ സ്വേഛാചാരിയായി പ്രവര്‍ത്തിക്കയും ചെയ്യുന്നതില്‍ 
നിന്നു അധഃപതനഹേതുവായ്‌ ഒരു സംസ്‌ക്കാരം ഉണ്ടാകുന്നു. 
(പായശ*ചിത്തങ്ങഠം ചെയ്യാതെ വീണ്ടും വീണ്ടും പാപകറുതൃയ 
ങ്ങളില്‍ ആസക്‌തരായിരുന്നാല്‍ ജനങ്ങഠം നരകത്തില്‍ പതിച്ചു 
പോകുന്നു. 
(പായശ'ചിത്തമകുര്‍വാണാഃ പാപേഷു നിരതാ നരാഃ 
അപശ*ചചാത്താപിന3 കഷ്‌ടാന്‍ നരകാന്‍ യാന്തി ദാരുണാന്‍ 
യാ. (പ. 212, 


പാതകങ്ങളായ പാപങ്ങാം രണ്ടൃതരമുുണ്ട്‌. (൪) മഹാപാതക 
ങ്ങജഠം (2) ഉപപാതകങ്ങാം മഹാപാതകങ്ങാം:. 

ര്്ബഹ്‌മഹാ മദഭൃയപഃ സ്‌തേനസ്‌തഥൈവ ഗുരൃതല്‍പഗഃ 

ഏതേ മഹാപാതകിനോ യശ്‌ച്ൈതൈഃ സഹ സംവിശേത* 

യാ, പ്ര. 227 

(ബഹ 'മഹത്യാ സുരാപാനം സ്വര്‍ണ്ണുസ്‌”തേയം ഗുരുതല്‍പ 


ശയനം ഇവയോടുള്ള സഹവാസം എന്ന്‌ അഞ്ചു, വിധമാകുന്നു. 
ഗോവധം തുടങ്ങി ഉപചാതകങ്ങഠം അനേകം ഉണ്ട്‌. ഈ 


ധര്‍മ്മശാസ' (തകാണ്‌ഡം 463 


തരം പാതകങ്ങാംക്കും ഉപപാതകങ്ങഠംക്കും ഗോദാനം കൃ(ഗ്ഛ്രാ 
ചാ(്ദായണാദി ര്വതാനുഷഠോനം നാമജപം മുതലായ അനേകം 
(്പരായശ*“ചിത്തങ്ങാം ഉണ്ട”. (ബഹ്‌മഹത്യാദി പാപങക്ങഠം പ്രായ 
ശ'ചിത്തങ്ങഠം ചെയ്‌തു ശുദ്‌ധിപ്പെടുത്തിയില്ലെങ്കില്‍-. 


(്ബഹ്‌മഹാ ക്ഷയദരഥീ സ്യ്യാത്‌ സറുരാപഃ ശ്യാവദന്തകഃ 
ഹേമഹാരീ സ്യ്യാത്‌ തു, കൃനഖീ ദൃശ്‌ചര്‍മ്മാ ഗുരുതല്പഗഃ 
യോ യേന സംവസത്തേഷാം സ തല്പിംഗോഭിജായതേ 
അന്നഹര്‍ത്താമയ ഹി സ്വ്യാന്മൂകോ വാഗപഹാരകുഃ 
ധാന്യമിശ്രോ /തിരിക്താംഗര്‍ പിശുനുഃ പൃതിനാസികുഃ 
തൈലഹൃത്‌”” തൈലപായീ സ്യാത്‌ പൂൃതിധ്രക്തസ്ക സൃചകഃ 
പരസ്യ യോഷിതം ഹൃത്വാ (ബഹ്‌ മസ്വമപഹ്ൃത, ച 
അരണ്യേ നിര്‍ജജലേ ദേശേ ഭവതി (ബഹമരാക്ഷസഃ 

യാ. പ്രാ, 209. 212, 


എന്നീ വിധം ഹീനയോനികളില്‍ ജനിച്ചു ക്ലേശിക്കേണ്ടി 
വരുന്നതാണ്‌. 


അശുചിയായുള്ള അവസ്‌ഥ ആശാചമാകുടന്നു. ആ ആശയ 

ചം തന്നെ അശുദ്ധി. കാലം കൊണ്ടും സ്‌നാനാദികഠം 
കൊണ്ടും മാറേറണ്ടതും പിണ”ഡോദകദാനാദി 

അശൂഭാധി വിധികരംക്കും അനധ്യായാദികഠംക്കും നിമിത്ത 
മായതുമായ ആശാചം അല്ലെങ്കില്‍ അശുദധി 

യാണ്‌ പ്രസ്‌തൃതം. അശുദ്ധി പൊതുവേ മാലിനൃത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടാകുന്നു. മാലിന്യം അല്ലെങ്കില്‍ അഴുക്കു തമോഗുണ 
ത്തിന്‍െറ ബാഹൃമായ ഒരു രൂപമാണ്‌”. മലമാൃ(ധതാദികഠം മാലിന്യ 
ഹേതുക്കളാണ്‌. അവയുടെ സ്‌പര്‍ശം (പത്ൃയക്ഷത്തില്‍ രോഗോ 
ത്‌*പാദകമാണ്‌. അതുപോലെ പൊടികേറി അടയുക മുതലായ 
(പത്ൃയക്ഷവികാരങ്ങളും മലിനതാരൃപത്തിന്‍െറ മറെറാരു തരം 
വിസ്‌താരമാണ''. ഇതൃപോലെ മാലിന്യം തന്നെ ശരീരത്തിലെ 
ന്നോണം ഇനന്ദിയമനോബുദ'ധ്യാദിയിലുമൃണ്ട്‌?. അവിടെയും 
രജസ്‌*തമോ വികാരം ഹേതുവാകുന്നു. അതിനാല്‍ ഹിംസാശീ 
ലരും തദനുരൃൂപമായ ശോണിതാദിയണിഞ്ഞലരും അസ്‌*പു 
ശൃരാണ്‌. ഇങ്ങനെ അശൂദ*ധി ശാരീരമായുും മാനസമായും 
ഉണ്ട”. രണ്ടുവിധമുള്ളവരും അസ്‌പൃശ്യരാണ്‌”. മറെറാരു തര 


464 ഹിന്ദുമത (പദീപികാ 


ത്തില്‍ ചിന്തിച്ചാല്‍ പ(്രകടതിസിദ്‌ധമായ മാലിന്യം (രജസ്വലാ 
ര്പരസൂത എന്നിവരില്‍) ക്‌ളിപ്‌തകാലത്തേക്കു അപരിഹരണീയ 
മാകയാൽ അത്രയും കാലം അവരില്‍ അസ്‌പ്ൃശ്ൃതാനിമിത്ത 
മായ ആശെംചമുണ്ട'. 

ഇതു, കൃടാതെ ഒരു ശരീരത്തില്‍ നിന്നും മറെറാരു ശരീരം 
ജനിക്കയും ജീവവിയോഗത്താല്‍ ഈ ശരീരം തന്നെ പതിക്കയും 
ചെയ്യുന്നതായി രണ്ടു തരം വേര്‍പാടില്‍ ഒരു വിധം ആഭ്യന്തര 
മഠയ മാലിന്യം സംഭവിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള അവസ്‌ഥ 
കൊണ്ടു ആശാചം അല്ലെങ്കില്‍ അശുദ്‌*ധി പൊതുവേ ബന്ധ 
മുള്ളവരാണെങ്കിലദും അല്ലെങ്കിലും സ്‌പഷ്‌ടമായി കാണുന്ന 
മാലിനൃത്താലും തീണ്ടാരി പേറൃയ മരണം എന്നിവയാലുള്ള 
ബന”ധത്താലും നാലു വിധമായിത്തീരുന്നു. 


നിഷിദ്‌ ധസേവികഠക്കു ദാനാദികൊണ്ടും മേദ്ധ്യങ്ങഠം 
അല്പാത്തവയക്കു മുത്തും ജനവ്യം കൊണ്ടും ദ്വിജന്മാരക്കു 
സന്യാസം കൊണ്ടും വേദവിത്തറുകഠംക്കൃ തപസഡ്സൃകൊണ്ടും 
പണ*ഡിതന്മാര്‍ക്കു, ക്ഷമകൊണ്ടും സ്‌ഥൂലശരീരത്തിനു, ജലം 
കൊണ്ടും പാപം സ്‌പഷ്‌ടമാകാതെ ള്ളില്‍ കള്ളന”മാരായുള്ള 
വര്‍ക്ക്‌” ജപം കൊണ്ടും മനസ്സിനു സത്ൃംകൊണ്ടും ദേഹ്രേന്ദിയ 
സംഘാതരുപമായ ഭൃതാത൦മഠറവിനു തപേോവിദ്ൃകരം കൊണ്ടും 
ബുദ്‌ധിക്കു ജ്‌ഞാനം കൊണ്ടും ജീവാത്‌മാവിനു ഇശ്വര 
ജഞാനംകൊണ്ടും ശുദ്‌ധിയുണ്ടാകുന്നതാണെന്നു യാജ്‌ഞ 
വല്‌ക്ൃയന്‍ ഉപദേശിക്കുന്നു. ഇതു കൂടാതെ പൊതുവെ ശുദ്ധി 
ഹേതുക്കളായ”:- 

കാലോ ഗ”നിഃ കര്‍മ്മ മൃത വായൃയര്‍മനോ ജ്‌ഞാനം 

തപ്പോ ജലം 
പശ്‌ചാത്താപോ നിരാഹാരഃ സര്‍വ്വ മിശുദ്‌ധിഹേതവ 
യാ. (പാ. 31. 

എന്നി വിധം കാലാദികളെ യാജ്‌ഞവല്‌കൃന്‍ പരിഗണിക്കുന്നു. 
ഈ കാലാദികഠം ഒരോന്നും ഓരോ ആവശൃത്തിനു (പത്യേകം 
മുഖ്യങ്ങളാകുന്നു. 

ബന'ധുത്വം ഇപ്പാത്ത ഏവര്‍ക്കുംതന്നെ രജസ്വല (ശവ 
ചണ 'ഡാല) പതിത സൂതികാദികളാല്‍ സ്‌പര്‍ശമുണ്ടായാല്‍ 
സ്‌നാനവും അപോഹിഷഠാദി മ്ര്ത്രജപവും ഗായ്രതീജപവും 
ശേടധകമാണെന്നു ധര്‍മ്മശാസ്‌(തകാരന്‌മാര പറയുന്നു. 


ധര്‍മ്മശാസ (തകാണ'ഡം 4൫63 


ബന'ധം ഉണ്ടെങ്കിലും ജ്ടത്ത്വിക്കൂകഠം, ദീക്ഷകെട്ടിയവര്‍ , 
യജഞകര്‍മ്മികഠം, സ്രതി, ബ്രതി, (ബഹ്‌മചാരി, ദാതാവ്‌ 
സസന്യ്യാറഡി എന്നിപര്‍ക്കും ദാനം, വിവാഹം, യാഗം, യുഭ്ധം, ദേശ 
വിപ്‌ളവം, കഷ്‌ ടമായ ആപത്ത്‌” എന്നിവയില്ൃം സ്‌നാനം 
മാതം (കേട്ടുകുളി) കൊണ്ടു ശൃദ്‌ധിയുണ്ടാകുന്നതാണു'. 
(ബാഹ്‌മണാദികരംക്കു വൃദ്ധി ((പസവം) ക്ഷയം (മരണം) 
എന്നിവയില്‍ കാലം കൊണ്ടു പഅം പ്രന്തണ്ട്‌ എന്നീ ക്രമത്തി 
ലുള്ള ദിവസങ്ങഠം ആശാചം അനുഷ്‌ഠിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌”. അവ 
ദേശാചാരം പൊലെ അനു ഷിക്കേണ്ടതാകയാല്‍ ഇവിടെ വീസ്പ 
രിക്കുന്നില്ല. 


ന തേഡാരശുഭം കിഞ്ചിത്‌” പാപം വാ ശൃഭകര്‍മ്മണാം 


ജലാവഗാഹനാത്‌ തേഷാം. സദ്യഃ ശാചം വിധീയതേ 
പരാ. അ. 3. 41. 


എന്നീവിധം പരാശരന്‍ ശുഭകര്‍മ്മത്ങാംക്ക്‌ സദ്യഃസ്‌നാനം 
ഴ്‌ ച ൭: ്‌ ൭൭7 & ദ ഷ്ദ ത്‌ 
കൊണ്ടു മാര്തം ശൂദ ധയെ ഉപ രിക്കൃന്നു. എന്നുതന്നെയല്ല 
സമ്പര്‍ക്കാദ്‌ദുഷൃയതേ ലോകോ ജനനേ മരണേ തഥാ 


സമ്പര്‍ക്കാച്ച നിവ്ൃത്തസ്്യ ന പ്രേതം നൈവസധൃൂതകം 
പരാ. ആ. 3. 20. 


സമ്പര്‍ക്കം ഇല്ലെങ്കില്‍ അശുഭ്‌ധി തീരെഷില്ലെന്നു പറയുന്നു. 


അദ്ധ്യായം 49 


രാജധര്‍മ്മം 


€രോജാ പ്രകടുതിരഞ്ജനാദ്‌?? 
എന്നതുകൊണ്ട്‌ “രാജ' ശബ്‌്‌'ദത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യം (പകഴൃതി 
((പജാ) രഞ്‌”ജനമാണെന്നു സിദ*ധിക്കുന്നു. രാജാവിന്‍െറ 
സൃഷ്‌ ടിതന്നെ 


അരാജകേഹി ലോകേസ്‌മിന്‍ സർവതോ വിദ്രൃതേ ഭയാത്‌ 
രക്ഷാര്‍ത*ഥമസ്യ സര്‍വസ്യ്യ രാജാനമസ്യയജത്‌ (പഭുഃ 
മന. അ. 7, ങ്‌. 
എന്നീ വിധം ലോകരക്ഷയ്‌ക്കാകുുന്നു. അതിനാല്‍ സാധുക്കളില്‍ 
സരമ്യനായും ദുഷ*ടരില്‍ ശിക്ഷാപുരുഷനായമും ഓജസ്സറു* 
(പതാപവും തികഞ്ഞ ഐശ്വര്യവാനായുും അസാധാരണവൈർ 
വമുള്ളവനാണ്‌ രാജാവ*. ഈ തത്ത്വം: 


ഇന്ദ്രാനിലയമാര്‍ക്കാണാമഗ”നേശ്‌ച വരൃണസ്യ ച 

ച ന്ദവിത്തേശയോശ്‌ചൈവ മാര്രാ നിര്‍ഹര്‍ൃത്ൃയ ശാശ്വതീഃ 

യസ്‌മാഭദേഷ സുരേന്ദ്രാണാം മാ്താഭിര്‍നിര്‍മ്മിതോ നൃപഃ 

തസ്‌മാദഭിഭവത്യേഷ സര്‍വഭൃതാനി തേജസാ 

മനു, അ, 7. 35 

ഇന്ദ്രാദികളായ എട്ടു ദേവന്‌മാരുടേയും മാ്തകഠം കൊണ്ടുള്ള 
സൃഷ്‌ടിയാല്‍ തന്നെ വ്ൃക്‌തപ്പെടുന്നു. ഇതു തന്നെ:- 

(പത്യക്ഷശ$*ച മഹാവിഷ'ണുഃ (പ്രതൃക്ഷശ'ച മഹേശ്വരഃ 

(പത്ൃക്ഷശ”ചാഖിലാ ദേവാമനുജാനാം മഹീപതി3 


എന്നീ വിധം മറെറാരു രീതിയിലും മഹാന”മാര്‍ കീര്‍ത്തന? 
ചെയ്യുന്നു. അതിനാല്‍ മനൂഷ്യനാണെന്നുള്ള ഭാവനയോടുകൂടി 
ഭഃജാവിനെ അവജഞെ ചെയ്യരുതെന്നും അപ്രകാരം ചെയ്കൂത്ത 


ധര്‍മ്മശാസ്‌ (്തകാണ്‌ഡം ൫൫7 


അവജ“ഞ മഹത്തായ അനര്‍ത-ഥത്തിന്‌ നിദാനമാണെന്നും മനു, 
വിശമദമാക്കുന്നതു നോക്കുക:- 


ബാലോപി നാവമന്തവ്്യോ മനുഷ്യ ഇതി ഭൂമിപഃ 
മഹതീ ദേവതാഹേഷാ നരരൃപേണ തിഷ്‌ഠതി 
ഏകമേവ ദഹത്ൃഗ്‌നിര്‍ന്നരം ദൃരുപസര്‍പ്പറിണം 


കുലം ദഹതി രാജാഗ”നിഃ സപശുദ്രവ്യസഞ്ചയം 
മനു. അ. 7. ശ്‌ളോ, 8-9 


എന്നുതന്നെയല്ല രാജാവ” (പസന്നനായാല്‍ സ൩൪വസമ്പത്തുക്കളും 
സിദ്‌ധിക്കുുന്നതും വിരോധിച്ചാല്‍ മൃത്യു, തന്നെയും അടുത്തു 
കൂടുന്നതും ആണെന്നുള്ളതിനാല്‍ കാലദേശാവസ്‌ഥകരം 
അനുസരിച്ച്‌” നിശ്ചയിക്കുന്ന ധര്‍മ്മത്തെ ഇഷ്‌ടമായി കരുതി 
(പവര്‍ത്തിക്കയല്ലാതെ അതിനെ വൃതിചലിപ്പപിക്കാന്‍ (ശ്രമിക്ക 
രൂത്‌. മനുസഴ്രൂതിയില്‍ കാണുന്ന. 


യസ്യ പ്രസാദേ പത്‌മാ ശ്രീ വിജയശ്‌ച പരാക്രമേ 
മദുത്യൃശ്‌ച വസതി ക്രകോധേ സര്‍വതേജോമയോ ഹി സഃ 
തം യസ്തു ദ്വേഷ്‌ടി സമ്മോഹാത” സ വിനശ്യൃത്യ സംശയം 
തസ്യ ഹ്യാശു, വിനാശായ രാജാ (പകൃരൃതേ മന 
തസ്‌മാദ'” ധര്‍മ്മം യമിഷ്‌ടേഷൃു സ വൃവസ്യേന്നരാധിപഃ 


അനിഷ്‌ടം ചാപ്ൃനിഷ്‌ടേഷു തം തു നവൃതിചാലയേത" 
മനു. അ, 7. ശ്‌ളോ. 11.13 


രാജധര്‍മ്മത്തില്‍ പ്രധാനം ലോകാനു ര്രഹമാണെന്നുള്ളതിനാല്‍ 


ദണ”“ഡഃദ ശാസ്‌തി പ്രജാഃ സർവാ ദണ“ഡ ഏവാഭിരക്ഷതി 


ദണ്ഡഃ സുപ തേഷു ജാഗര്‍ത്തി ദണ്ഡം ധര്‍മ്മം വിദുര്‍ബൃധാഃ 
മ. അ. 7. ശ്ളോ. 18. 


സാധുവുദുത്തികളില്‍ പ്രതേകിച്ചു (ശദ്‌ധ പതിപ്പിച്ചില്ലെങ്കി 
ലും ഹാനിയില്ലല്ലോ. ദണ“ഡം ഒന്നു മാതമേ ജഗത്തിന്‍െറ 
ശാന്തമായ അവസ്‌*ഥ യ്‌ ക്കു കാരണമാകു: 


സര്‍വോദണ*ഡജിതോ ലോകേ ദുര്‍ല്പഭോ ഹി ശുചിര്‍ന്നഭഃ 


ദണഡനസ്യ ഭയാത്‌സര്‍വം ജഗദ്‌ഭോഗായ കൽപതേ 
മനു. അ. 7. ശ്‌ളേ. 24 


4൫3 ഹിന്ദുമതപ്രദീപികാ 


രാജാവിന്‍െറ ഗുണങ്ങഠം ശ്രതൃക്കളില്‍ ഭയങ്കരമായും സജ ജ 
നങ്ങളില്‍ മനോഹരങ്ങളായും ഇരിക്കണം. അതിനാല്‍ ശത്രു 
ക്കഠംക്ക$ അടുക്കാന്‍ വഹിയാത്തവനായും സത്തുക്കഠംക്ക്‌ സമീ 
പിക്കത്തുക്കവനായും ഭവിക്കുന്നതായ്‌: കാളിദാസന്‍ സരസമായി 
പറയുന്നു. 

ഭീമകാന്തൈര്‍നദപഗൃയണൈദഃ സ ബഭൂവോപജീവിനാം 

അധ്യൃഷ്യശചാഭിഗമൃശ്‌ച യാദോ രത്‌നൈരിവാര്‍ണ്ണുവഃ 


രഘു. 1. സര്‍ഗ്‌ഗ 

അത്യന്തം (പിയനാണെങ്കില്ും കാര്യം കൊണ്ട? ദൃഷ്‌ടനായാല്‍ 

അവനേയും രാജാവ്‌ തൃജിക്കണം. ഇതിനു കാള്‌ ദാസന, പാമ്പു 

കടിച്ച വിരല്‍ ഉടന്‍ മുറിച്ചുകളയേണ്ടപോലെ അപ്രകാരമുള്ള 
വനെ തള്ളിക്കളുയണമെന്ന* ഉപദേശിക്കുന്നു. 

ത്യാജ്യോ ദുഷ്ട (പിയോപ്യാസീദംഗുലീവോരഗക്ഷതാ 

രഘു. 1. സ. 

സ്വയം വിനീതനാണെങ്കില്യം വൃദ്‌ധസേവനവുും തന്നിമി 


ത്തമുള്ള കൂടുതല്‍ വിനയവും രാജ്യശ്വരൃത്തിന്‍െറ ചിര[പതി 
ഷാ ഠക്കും അവിനാശനത്തിനും മുഖ്യമായ സാധനമാകുന്നു. 


വദൃദ'ധസേവീ ഹി സതതം രക്ഷോഭിരപി പൂജ്യതേ 
തേഭ്യോ ധിഗഛേദ്വിനയം വിനീതാത്മാപി നിതൃശഃ 


വിനീതാത്‌മാ ഹി നൃപതിര്‍ന്നവിനശൃതി കര്‍ഹിചികചി 
മനു. അ, 7. ശമോ. 38-39 


കുലീനന്‍മാരായും ശാസ്‌ (തവിത്തൃകളായും നിയമജ്‌ഞന്മാരാ 
യൂം കാര്യകുൃശലന്‍മാരായും ശൃരന്‍മാരായും ശമദമാദി സകല 
സദ്‌ഗുണ സമ്പന്നന്‍മാരായും (ബഹ്‌മവിത്തുകളായുമുള്ളവരെ 
സചിവരാക്കി ചെയയുണം . 
സരവേഷാന്തു വിശിഷ്‌ടേന (ബാഹ'മണേന വിപശ*ചിതാ 
മന്യേത പരമം മന്നം രാജാ ഷാഡ*ഗമണ്യസംയുതഃ 
നിത്യം തസ്‌മിന്‍ സമാശ്വസ്‌തഃ സര്‍വകാര്യാണി നിക്ഷീ 


പേത 
തേന സാര്‍ദ്ധം വനിശ്ചിതൃതതഃ കര്‍മ്മ സമാരഭേത്‌ 


മനു. അ, 28.89 


ധര്‍മ്മശാസധ്രകാണഡം 469 


രാജാക്കന്‍മാര്‍ക്ക്‌ യാജ്‌ഞവല്‍ക്ൃയന്‍ പറയുന്ന ലക്ഷണം. 
മഹോത സാഹഃസ്ഥപലലക്ഷഃ കൃതജ്‌ഞോ വൃദധസേവകഃ 
വിനീത്ഃ സത്വസമ്പന്നഃ കുലീനഃ സത്യപാക്‌ശുചിഃ 
അദീര്‍ഘസൂ(തീസ്‌മദുതിമാന്‍ അക്ഷൂദ്രോപരുഷസ*തഥ? 
ധാര്‍ക്മികോ/വൃസനശ്‌ചൈവ [പാജ്‌ഞഃ ശുരോ രഹസ്യ 
വിത്‌ 
സ്വരന' ധ്രഗോപതാമ്പവീക്ഷിക്യാം ദണ്ഡനീത്യാം തഥഷൈവച 
വിനീതസ്‌ത്വഥ വാര്‍ത്തലാം ്രയ്യാം ചൈവ നരാധിപഃ 
യാ. ആചാ, 308.911 
എന്നീവിധമാണ്‌* നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. ഈ മഹോത്‌സാഹിയായ 
ഓരോ വിശേഷണവും രാജാവിന്‍െറ ഓരോ വിശിഷ്‌ടധര്‍മ്മത്തെ 
വിശഭദപ്പെടുത്തുന്നവയാണെന്ന്‌” ധരിക്കണം. 


ആഗമകാണ്ഡം 


അദ്ധ്യായം 59) 


ആഗമം 


ആഗമശബദത്തിനു വന്നതു എന്നര്‍ത്ഥം. മന്ത്രം, (ബ്രാഹ്മ 
ണം, ആരണ്യകം ഉപനിഷത്തുകഠം എന്നി രൂപത്തിലുള്ള വേദ 
വചനങ്ങഠം അറിയിക്കുന്ന ധര്‍മ്മങ്ങളെ ശരിക്കു നടത്തുവാന്‍ ഉ 
പയോഗമുള്ള കല്‍പവിധാനങ്ങാം എന്നു താത*പര്യം.. ഇങ്ങനെ 
യുള്ള വിധാനങ്ങാം അനേകം (പകാരത്തിലുണ്ട്‌'. കരമ്മാനുഷ്ടാ 
നങ്ങാഠംക്കും ദേവതോപാസനകഠംക്കും ആത്‌മതത്തവിജ്‌ഞാ 
നത്തിനുമായി ഉദ്‌ദേശഭേദം ഹേതുവായി വിധാനങ്ങളും ഭിന്ന 
ഭിന്നങ്ങഠം ആകുന്നു. അവയില്‍ ദേവതോപാസനകഠംക്ക്‌' അവ 
ശൃമുള്ള വിധാനങ്ങളെയാണ്‌ ഈ കാണ്‌ ഡത്തില്‍ നിരൂപണം 
ചെയ്യുവാനുദ്‌ദേശിക്കുന്നത്‌. വേദദേവതകളില്‍ വച്ചു്‌ അക്കാല 
ത്തു അത്ത (പാധാന്യമില്ലെങ്കിലും (ബാഹ്‌മണാദികാലങ്ങളില്‍ 
(കമേണ മുന്നോട്ടു മൃന്നോട്ടായപ്പോഠം (ബഹ്‌മാവിഷ്‌ണു മഹേ 
ശ്വര൯മാര്‍ക്കും ശക'തിരൂപിണികളായ സരസ്വതി ലക്ഷ്‌മി 
ദു൪ഗ്ഗകഠംക്കും ഗണപതി, സുധ്ബഹ്‌മണ്യന്‍, ശാസ്താ മുതലാ 
യവര്‍ക്കും ആദരവും പൂജാദികളും അധിക ധികമായി വര്‍ദ്ധി 
ച്ചുവന്നു. രബഹ്‌മാവിന്‌ ആഗമ പ്രകാരവും പുൃരാണേതിഹാ 
സങ്ങഠം അനുസരിച്ചും പൂജാദിസ്ഥാനങ്ങഠം ഇല്ലെന്നു തന്നെ 
പറയുമാറ്‌ അത്രയ്ക്കു വിരളമായിട്ടെ ഉള്ളു. അതിനാല്‍ സ്ത്രീ 
ദേവതകളെ കൂടി ഉഠാംപ്പെടൃത്തി ആഗമങ്ങഠം പൊതുവെ വൈ 
ഷ"ണവം, ശൈവം ,ശാക്‌തേയം എന്നു മൂന്നു (പ്രധാന ശാഖക 
ളായി പിരിയൂന്നു. ശാക്തേയം, ഗാണപതം, സ്‌കാന്ദം, സരരം 


ആശമകാന്ന്‌ഡം 473 


ഏന്നും മററും അതാതു, ഉപാസ്യദേവതാഭേദം കൊണ്ട” ആഗമ 
ഞ്ദഠം അനവധിയുണ്ടെജ്ചിലൂും ആകെ കൂടി ചിന്തിച്ചാല്‍ അവ 
ഒയല്പഠം സാമാനരീതിയില്‍ വൈഷ്‌ണവ ശൈവ ശാക്‌തേയ 
ങ്ങളെന്ന മുലശാഖകളില്‍ ഒതുങ്ങുന്നതായി കാണാം. 


ജനങ്ങളുടെ ഉപാസനാസാകരൃത്തിനായി ദേ്വതകഠംക്കു 
ഹുൃണകല്‍പനകഠം അനുസരിച്ച (പതിഷ്‌ഠാ, അര്‍ച്ചുനം, ഉത* 
സ്വം, (ശീബലി, കലശം എന്നിങ്ങനെ അനേകവിശമുളള കര്‍മ്മ 
ഞ്ദഠം ഈ ആഗമഗ്രന“ഥങ്ങളില്‍ വിശദപ്പെടുത്തുന്നു. അതില്‍ 
ആദ്ൃയമേഅപ്രത്ൃയക്ഷസ്വരൂപരായ ദേവതകളെ ഏതൊരാശ്രയത്തില്‍ 
ആവാഹനം ചെയതു സേവിക്കാമെന്നുള്ളതിന” മഹാന്‍മാര്‍ മണി 
പൃരം മണ്‌ഡലം ദീപം പ്രതിമ എന്നിത്യാദിയായി ഒന്നിലധികം 
സ്‌ഥാനമങ്ങഠം നിര്‍ദ്‌ദേശിക്കുന്നു. ജയാഖ്യസംഹിത 1-൦ പട 
ലത്തില്‍, 


പറുരാനേന വിധാനേന കരൃത്വാ യാഗന്തു മാനസം 
കരമ്മണാ ഭക”തിയുക“തേന മണ്‌ഡപണഗ്ഥം യജേത്‌* തതഃ 
നാനാവര്‍ണ്ണുക സംയുക്‌തസ്‌ത്വന്യഃ കും ഭോദരേ (ശദൂണു 


ജയാ-468 
ഉപലിപ്യ സഥലം വാഥ ഗോമയേന മദൂദാംഭസാ 


വര്‍ത്തുളം പരിയാത* ത്രത്ദദ്യാദ്‌ വാ ചതുര്രശകം-(ജയ54) 
യഥാകാലോദ'ഭവൈഃ പുഷ്‌പൈഃ പവിത്രൈ:; കടമൃക്തയേ 
ത്രത സംപൂജയേ ദ്‌ ദേവ മഥവാ മുനിസത്തമ ജയ ദാ 


ച ൭ 
കേവലേ തോയമധ്ധയ വാ ദീപ”“തേഗ്‌ന ധൂമവര്‍ജ്‌ജിതേ 
ച ൭89 


(പതിമാം കാരയേദ്വാഥ ധാതുൃമൃഛൈലദാരൂജാം 


സ്‌ഥിതമായതനേവാഥ സാകാരം പരമേശ്വരം 


എന്നീവിധം മണ*ഡലം (പദ*മം ഇട്ടും മററും) കുംഭം പുഷ്‌പമ 
ണ്‌ഡലം പരിശുദ്‌ധമാക്കിയ തറ പ്രതിമ അഗ്‌നി ജലം ക്ഷേ 
ര്രമെന്നിവയെ ഉപാസനസ്‌ഥലമായി ഉദാഹരിക്കുന്നു. ഈ 
കാര്യം ഉടഗ്വേദത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തിലെ അഗ്നിസതൃതിയില്‍നീ 
ന്നും ഉപലക്ഷണമായി സൂചിപ്പിക്കപ്പെട്ടതിന്‍െറ ഒരു വിസ്ത്രം 
മാത്രമാണ്‌. ഇവയിലെല്ലാം ആവാഹിച്ചു പൂഴിക്കാമെ 
ങ്കിലും ഇപ്പേഠഠം മിക്കവാറും ക്ഷേ(തങ്ങളില്‍ പ്രതിഷഃഠിതങ്ങ 
ഒഓയ (പതിമകളിലൃയം ദീപത്തിലുമാണു, പൃജാദ്യാരാധനകം 


ക ഹിന്ദൃമത(പ്ദീപികാ 


നടക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ആ വക ക്ഷ്രേതങ്ങളിലും ഉത്‌സവാദി 
വിശേഷങ്ങഠം മുതലായ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ മണ്‌ഡലാദികളിലെ ആ 
വഹനാദികളും ഇന്നും (പസിദ്‌ധങ്ങളാണ്‌. പതിവായിത്തന്നെ 
നവകലശാദികഠം ഇതിനുൃദാഹരണങ്ങളാകുന്നു. പ്രതിമാദിക 
ളില്‍ മനത്രമൂര്‍ത്തിയായി ആരംഭിച്ചു സ്വമ്രഗമായ രൃപം നല്‍കി 
വേണം ആരാധനം അനുഷഠിക്കൃവാന്‍, 

പമുണ'ഡരീകാക്ഷ വിശ്വാത്‌മഷ്‌ മ, ന്തധുരത്തേ ജനാര്‍ദ്ദന! 

ഗൃഹാണേദം ജഗന്നാഥ മമ ദിനസ്‌ ശാശ്വത! 

ടയ, ൧90 

ഇങ്ങനെ മ്ര്ത്രമൂര്‍ത്തിയായി വേണം ആരംഭിക്കുവാനെന്ന 
തിനെ വിശദമാക്കുന്നു. അനേചം ആവാഹനാദി സ്‌ഥാനങ്ങളു 
ണ്ടെങ്കിലും പ്രതിമക്കു അവയല്‍വച്ചു (പാധാന്യം ഏറും. മണ്ഡ 
ലാദികളില്‍ സ്വരൃപധ്യനാദികഠം അത്തച്തക്‌ഷുൂസ്ണുകളായ ഉപാ 
സകന്‍മാരക്ക' സലഭങ്ങളാണെങ്കിലം ബഹിശ്ചക്ഷ മസ്സ്രുകളായ 
സാമാന്ൃയജനക്ങാംക്കു സാധ്ൃങ്ങളല്ല. ചതൃരഭുജത്വാദികളായ വ്വി 
ശേഷപ്പെട അവയവസന്നിവേശങ്ങളും ശംഖച(കഗദാപത്‌മാദാി 
കളായ ആയ്യധാദ്യല ംകാരങ്ങളും പൊതുജനങ്ങരംക്കു പററിപ്പി 
ടിക്കുവാന്‍ എളുപ്പമൃള്ള രൂപങ്ങളാണല്ലേം. ഇപ്രകാരമുള്ള ആ 
രാധനമക്ങഠം വിവിധരുപത്തില്‍ (ഗഹിപ്പിച്ചു ജനങ്ങളെ അനു 
രഗഹിക്കുവാന്‍ അനേകം ആഗമങ്ങാം ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. അവയില്‍ 
വൈഖാനസം, പാഞ്ചരാധ്തം എന്നിവ വൈഷ്‌ണവാഗമങ്ങളും 
മററു സര്‍വജ്‌ ഞാനോത്തരാദി സംഹീതകം ശൈവാഗമങ്ങളും 
ആകുന്നു. വൈഖാനസത്തില്‍ മരീചി, അത്രി ഭറൃഗുൃസംഹിതകഠം 
അന്തര്‍ഭവിക്കറുന്നു. പാഞ്ചരാ।്രത്തിരല്‍ സ്ധാത്വതം പാഷു്‌“കുരജയാ 
ദിസംഹിതകഠം ഉടംപ്പെടുന്നു. ഈ വൈഖാനസപാഞ്ചരാരധ്ര സം 
ഹിതകഠം ദക്ഷിണഭാരതത്തിലാണ്‌ അധികം (പ്രചാരത്തില്‍ ഇരി 
ക്ക്ൃന്നത്‌. ഉത്തരഭാരതത്തില്‍ ആഗമ(പചാരങ്ങറം വിരളമാണ്‌. 
വിഷ 'ണുമന്ദിര (ക്ഷ്രേത)ത്തില്‍ പുരൂഷസൂക്‌തം കൊണ്ടും ശി 
വമന്ദിരത്തില്‍ രു്രസൂക”തംകൊണ്ടുമാണ്‌ ആദ്യറവവസാനംവ്രെ 
യുള്ള സ്‌കല പൂൃജാവിധാനങ്ങളും നടക്കുന്നത്‌. തിരുപ്പതി 
മുതലായ മഹാചക്ഷ( തത്തില്‍ വൈഖാനസവു. (ശീരംഗം കാഞ്ചീ 
പുരം മുതലരയ ഇടങ്ങളില്‍ പാഞ്ചരാധ്തവമും അനുസരിച്ചാണു 
നടപ്പ്‌. ശൈവാഗമത്തില്‍ ചിദംബരം മൂതലായ സ്‌ഥലങ്ങളില്‍ 
കാശൃപ സംഹിതപ്പുടിയും നടക്കുന്നു. കേരളത്തില്‍ എല്പാംകുടി 
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കലര്‍ന്ന ഒരു വിശിഷടടത്രന്തംസ്വരൃപപ്പെടുത്തിയാണു വിധാ 
നഞ്ങാം .ണ്ടുവരുന്നത്‌. വി ശഷിച്ചും തിരൂവിതാംകൃറില്‍ കി 
ഗക്ന്‍ൈെ (പരദേശകങ്ങാം പാണ”ഡൃഛായയിലും വടക്കന്‍ (്രദേശ 
ങ്ങഠം ശുദ്ധ കേരള സ്രമ്പദായത്തിലും മദ്‌ധ്യദേശങ്ങഠം ഉഭയഛാ 
യയിലും ആണിരിക്കുന്നത്‌*. തന്ത്രം (്രധാനമായതുകൊഴണ്ട്‌ 
കേരളത്തില്‍ മ്ര്തവിധാനങ്ങഠം കുറയും. ബാഹൃമായ ഉച്ചാര 
ണംകൊണ്ടു, നേരിടുന്ന ദോഷം പററാതെയുും ആന്തരമായ അത്ഥ 
രൂപത്തിലുള്ള അനുൃധ,ഠനം ഫലപ്പെടുത്തിയും ഉള്ള ത്ര്ന്രങ്ങഠം 
വളമര വളരെ ഉപാദേയങ്ങളാണ്‌ . യോഗസ്രമ്പദായപ്പരകാരമുള്ള 
സിദ്‌ധിയാണു ത്ര്ത്രത്തിനന്‍െറ പ്രാധാന്യത്തിനു പരമാര്‍ത്‌ഥ 
മായ നിദാനം. 


അദ്ധ്യായം 51 


ക്ഷേത്രം 


ഇദം ശരീരം കൌന്തേയ! ക്ഷ്യേതമിത്ൃയഭിധീയതെ 


എന്നു ഗീതയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതുപോലെ ശരീരമാണ്‌ ക്ഷ്രേതം. 
ഒരു, ക്ഷ്രേതത്തില്‍ ജീവാത്‌മാവൃ നിവസിക്കും പോലെ പരമാ 
ത*മാവും വ്യാപിയായി അവിടത്തന്നെ (പകാശിക്കുന്നുണ്ട്‌ .ഈ 
കണക്കിനു ലോകത്തില്‍ ജനങ്ങഠംക്കു സര്‍വേശ്വരനായ പരമാ 
ത*മാവിനെ പപത്തയേകിച്ചു ഉപാസിക്കുവാന്‍ കല്‍പിതങ്ങളായിടു 
ളവയാണു, ക്ഷേത(്രങ്ങഠം ഈവ !ധമുള്ള ക്ഷ്േരേതങ്ങളെ ദേവാലയ 
ങ്ങഠം എന്നു വ്ൃയവഹരിച്ചുവരുന്നു. ഉത്തരദേശങ്ങളില്‍ മന്ദിരമെ 
ന്നും പറയുന്നു. കാശമീരദേശാന്തര്‍ശ്ഗതമായ ജംബൂനഗരത്തി 
ലുള്ള രഘുനാഥക്ഷ്രേതത്തിനു രഘറുനാഥമന്ദിരം എന്നാണു പേര, 
നമ്മുടെ ശരീരത്തില്‍ അനേകം സ്‌ ഥാനങ്ങഠം കാണുംപോലെ സ 
പ'൦ത(പ്രാകാരം ഷട്‌ച്രകം സഹസ്രാരം എന്നി സ്‌*ഥാനങ്ങളും 
ദ്വാരങ്ങളും ദേവാലയങ്ങളിലും ഉണ്ട്‌. പശുപക്ഷിമദഗാദിക 
ളിലും മനുഷ്യദേവതാദികളിലും പരമാത്മരപകാശം സമാനമാണെ 
ചിലും ശരീരഭേദം നിമിത്തം പുറമേയുള്ള കാഴ്‌ ചക്കു അനേകം 
വൃത്യാസമൃണ്ട്‌”. അതുപോലെ ക്ഷ്രേതങ്ങളും സ്പ്ൃ്(പാകാരങ്ങഴം 
പഞ്ച(്പാകാരങ്ങഠം (തിപ്രാകാരങ്ങഠം ഏകപ്രാകാരങ്ങടം എന്നും 
മററും പ്ല (പകാരത്തിലും ഉണ്ട്‌. ക$*ഷേ തങ്ങളുടെ സന്നിവേ 
ശ്രമവും സ്ഥാനവിശേഷവും മററും അനുസരിച്ചു ഉത്തമങ്ങഠം 
മദ്ധയമങ്ങഠം മൂന്നാംതരത്തിലുള്ളവ എന്നിങ്ങനെ ക്‌ഷ്ര്രേങ്ങഠം 
അനേകങ്ങഠം ആകുന്നു. 
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തിരുവിതാംകൃറിലെ ക്ഷ്രേതങ്ങളില്‍ ശുചീന്ദ്രപുരം തിരു. 
വട്ടാര്‍, തിരുവനന്തപുരം, വയ്‌ ക്കം, ഏററുമാനൃര്‍, തിരുവല്ലാ, 
ചെങ്ങന്നൂര്‍, ആറ൯മുള, ഹരിപ്പാട്‌, അമ്പലപ്പുഴ മുതലായവ മഹാ 
ക്ഷ്രേതങ്ങഠം ആകുന്നു. ഇതുപോലെ (പാധാനൃത്തില്‍ ഗണ! 
ക്കേണ്ടവയായി കന്യാകുമാരി, കുമാരകോവില്‍, പദ്‌മനാഭപുരം 
തിരുമല, പാറശാല, തിരുവല്ലം, തൃപ്പാപ്പൂര്‍, (ശ്രീവരാഹം, 
വര്‍ക്കല, തിരുവാറാട്ടുകാവ്‌, ആനന്ദവല്ലീശ്വരം, വെട്ടിക്കവല, 
തൃക്കണ്ടിയൂര്‍, തിരുമൂഴിക്കുളം, തൃക്കാരിയൂര്‍, കടിത്തുരുത്തി, 
തിരുനക്കര, ശബരിമല എന്നിങ്ങനെ അനേകം ക്ഷേ(തങ്ങഠം ഉണ്ടു", 
ധ്വജവും ഉത”സവവും ഉള്ള ക്ഷ്രേതങ്ങഠം ഉത്തമങ്ങളാണെന്നും 
ഒരു (പസിദ്‌ധിയുണ്ട്‌. ജതൃകുടാതെ ഈ തിരുവിതാംകൂറില്‍ 
പരമാത്മവ്യാപ്ലിപോലെ അവിടവിടെ തൃൂടരെത്തമുടരെ കുളത്തു 
പ്പ൦, ആര്യങ്കാവ്‌ തുടങ്ങിയ മററു ക്ഷേത്രങ്ങളും ധാരാളമാണ്‌. 
പതിനെട്ടു പൃരാണങ്ങള ല്‍ പത്തും ശൈവപുരാണങ്ങളായിരി 
ക്കുന്നതു, പോലെ ഇവിടത്തെ ക്ഷ്രേതങ്ങളിലധികവും ശിവക്ഷേ 
(തങ്ങളും, ശൈവങ്ങളായ സുബഹ്‌മണ്യ ശാസ്‌ തൃ ഗണപതി 
ശകു”തിക്ഷ്രേതങ്ങളുമാകുന്നു. എണ്ണത്തില്‍ വൈഷ്‌ണവക്ഷ്രേത 
ങ്ങഠം ശൈവാപേക്ഷയാ കൃറയുമെങ്കിലും ഉള്ളവ അതിപ്രധാന 
ങ്ങളാകൃന്നു. കിഴക്കററം മലയും പടിഞ്ഞാറുഭാഗം ആഴിയും 
(സമു(ദവദും) ആയി തൃൃക്കായി കാണുന്ന ഈ രാജ്യത്തില്‍ ആപ 
ത്തുകളുുടെ പരിഹാരത്തിനായിക്കൊണ്ടു പരിപാലനം ചെയ്യുന്ന 
ഗോട്ട്‌” ”കളായിട്ടാണ ഈ രണ്ടുഭാഗങ്ങളില്‍ മിക്കവാറും ശൈവ 
ക്ഷേ(തങ്ങഠം കാണുന്നത്‌. ആപത്തുകളും ശത്രുക്കളും ശിവ 
ശക്‌തികൊണ്ട്‌' വേണമല്ലോ അധികവും സംഹരിക്കപ്പെടുവാന്‍. 
ഇതുകൂടാതെ ഥാിവന്‍, വിഷ്‌ണു, ദേവി, സു (ബഷ്മണൃയനു, ഗണ 
പതി, ശാസ്‌താവ്‌, തുടങ്ങിയ ദേവതകഠം അനേകം ക്ഷ്രേതങ്ങ 
കില്‍ (പതിഷ്‌ഠിതരായി കാണുന്നുവെങ്കിലും അതതു, ദേവത 
കഠം തന്നെ അനേകം തരത്തിലുള്ള സമയത്തിലും അവസ്‌ഥ 
കളോടും കുടിയവരായിട്ടാണ്‌ സ്‌ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌. ശ്രീപദ്‌മ 
നാഭക്ഷേ(തത്തില്‍ യോഗനിദദാശായിയായി സര്‍വസാക്ഷിയായ 
പരമാത്‌മാവിന്‍െറ പപത്യക്ഷമായ ആകറടുതിയായി ശാന്തമായ 
ശയനമൂര്‍ത്തിയും, അടുത്തപോലെ ശ്രതുസംഹാരസമര്‍ത*ഥ 
മായ ര്ദുതേജസ്സസോടുകമൂടിയ നരസിംഹമൃൂരത്തിയും മൂന്നാമ 
തായി കൂടപ്രയോഗചതൃരവൃയം ലോകമായാ വല്പഭവുമായ 
രശീകൃഷ”ണമൃര്‍ത്തിയും കാണുന്നത്‌ ഇതിനുദാഹരണമാകുന്നു. 


കര്‍ ഹിന്ദുമത പ6്രദീപികട 


“നാ വിഷ*ണു3 പൃഥീപതിഃ?” എന്ന (പ്രമാണമനുസരിച്ച്‌ 
രരജ്യം ഭരിക്കുന്ന രാജാവ്‌ വിഷ്‌ണുതന്നെയ ണെന്നും സിദ്ധി 
ക്രുന്നുണ്ടല്പോ. രാജ്യം ഒരിക്കുന്ന ഒരു രാജാവിനു സമദൃഷ്‌ട 
യായി സരവസാക്ഷിയായുള്ള ശാന്താകാരാവസ്‌ഥയും ശ്ര്തു 
ഒ൭൫ളെ| സംഹരിക്കുവാനുള്ള രഭദരദാവസ്ഥയും സാമദാനാദി 
(പയോഗച്തുരമായ കാശലാവസ്്‌ഥയും വേണ്ടതാണെന്നും 
അതിവിടെ എപ്പോഴും ഉണ്ടെന്നുദാഹരിക്കാന്‍ ഉപയോഗപ്്പെ 
ഉന്ന രീതിയിലാണ്‌ വിഷ്ണുവിനെ സംബന്ധിച്ച മൂര്‍ത്തി(തയ 
(പതിഷ്‌ഠ ഈ തലസ്‌ഥാനമായ തിരുവനന്തപുരത്തു കാണു 
ന്നതെന്നും പരമ്പരാവ്ൃദ്‌*ധന്മാര പറഞ്ഞുകേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഇതു 
പോലെ പയ്‌ക്കത്തും ഏററുമാനൃരും മററൃയം ശവപ്രതിഷ്‌ഠ 
തന്നെയാണെങ്കിലും വയ്‌*ക്കത്തു അന്നദാനവും ഏററുമാനൂര്‍ 
പണം കാണിക്കയിടുകയും യഥാക്രമം മുഖ്യമാണെന്നുള്ള ഒരു 
വലിയ ഭേദം ണെ. വയ്‌ക്കത്തെ മഹാദേവര്‍ മിക്കവാറും 
ശാന്തനും ഏററുമാനയരെ ഘോരനുമാണ്‌. ഏററുമാനൂര്‍ വിശേ 
ഷിച്ചും ഭൂത[്പതപിശാചാദി ബാധകം ഒഴിയാന്‍ പ്രത്യേക 
മായ ഒരു സാന്നിധ്യവൈഭവവും ഉണ്ടര്രത. ഏറ്റുമാനൂര്‍ അഘാര 
മൂര്‍ത്തിയാണ്‌. 


രൂപകല്പനയുള്ളതെന്നും ഇല്ലാത്തതെന്നും രണ്ടു 


മൂര്‍ത്തികഠം 
ല തരം മൂര്‍ത്തികഠം ഉണ്ട്‌. 


(മ) വിഷ്ണുവിനെ സംബന്ധിച്ച സാള(ഗാമശിലാദികഠം 
അരുപകല്‌*“പനകളാകുനന്നു. അധ്യക്‌ രഗൃണങ്ങളെന്നും പേരു 
പറയാം. ഇതുപോലെ അവ്യക്ത ഥുണ(്ബഹ്‌മമാണ്‌ (ശീപദമ 
നാഭൻ. ദശാവതാരങ്ങഠം ചാതൂര്‍ബാഹുവിഷണു എന്നീവിധ 
മുള്ള മൃര്‍ത്തികഠം വ്യക' തഗുണങ്ങളായ രൂപകല'പനകഠം 
ആകുന്നു. കൃഷ്‌ണന്‍ തന്നെ ബാലകൃഷ” ണന്‍, രാധാകൃഷ്ണന്‍, 
പാര്‍ത്ഥസാരഥി എന്നിങ്ങനെ അദനകം തരത്തില്‍ ഉണ്ട. 


(2) ശിവനെ സംബന്‌ധിച്ചിടത്തോളം അരൂപകലാപനാ 
മൂര്‍ത്തി സ്വയംഭൂലിംഗാദി എന്നിത്യാദി അവതരരങ്ങളായി. 
നടരാജന്‍, കിരാതരു(ദന്‍. ഹാലാസ്യയന്‍, അര്‍ദ്ധനാരീശ്വരന്‍, കാല 
ഭൈരവന്‍, ചണ്ഡരു രന്‍, ദക്ഷിണാമൂര്‍ത്തി, വൃക തഗുണന്‍, 
മുതലായവയാകുന്നു. ഇതു, സ്‌ഥലപമരാണങ്ങരം (ശരദ'ധിച്ചാല്‍ 


വൃക" തമാക ന്നതാണ്‌. 
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(9) തദ്‌ഭവന്മാര്‍--ഗണപതി, സുധബഹ്‌മണ്യയന്‍,ഉദയഭവന്‍ 
ശാസ്‌താ, ഹനുമാന്‍. 
(3) മി(ശരനതമേ:ര്‍.. റരനാരായണന"* മാര്‍. 
(2) ഒ. പാണ്‌ഡവയ്മമര്‍. 
ഉ. സൃൂര്ൃയനാ ഠായണന്‍. 
ശക്‌തി _ അരുപ . രശിച്ര(കം ((ശീവിദ്യാ) 


രൂപകല്‌പനാ-സരസ്വതീ-ലക്ഷ്‌മീ ശാന്തിദൃര്‍ഗ'ഗാ (പരകേ 
ശ്വരി) പാര്‍വതീ ശക്തിയുക?താ (ചെങ്ങന്നൂര്‍) അന്നപൂര്‍ണ്ണാ 
(ആലപ്പുഴ) സ്വയംവരാ (കരന്യാകുമാരീ ഭുവനേശ്വരീ (ആനന്ദ 
വല്പീശ്വരം) വൈഷ്‌ണവീ (കുമാരനല്ലൂര്‍) തദ്‌ ഭവാ-ഭ(ഭകാളീ 
ആററങ്ങല്‍ 
പ്രി വാരദേവതകഠ:-- 

ക്ഷേര്തപാലന്‍, വിഷ്വക്‌സേസനന്‍, വ്യാസന്‍, ദിക്‌*പാല 
ന്മാര്‍, അഗ്‌നി. 

ഓരോ ക്ഷ്രേതത്തിലേയും വൈദികവും ലാകികവുമായ 
ആചചാരകങ്ങാം നോക്കിയാല്‍ ദേവതകഴംക്കോ ആലയങ്ദഠാ ക്കോ 
ആരാധനക്കര്‍ക്കോ പൊതുവേ പറയത്തക്ക ഭേദദൃഷ്‌ടി ഇല്ലെന്നും 
അതു ശാസ്‌ (തസമ്മതമല്ലെന്നും അതതു സ്്‌ഥലപപുരാണങ്ങഠട 
ശ്രദ്ധിച്ചാല്‍ വ്രക്ര്തമാകുന്നതാണ*. ഇനി പ്രധാനപ്പെട ചില 
ക്ഷേേതങ്ങളിലെ സ്‌ ഥലപമുരാണങ്ങളില്‍ നിന്നും ചില സംഗതി 
കം ഉദധരിക്കാം. 


കന്യാകുമാരി 


സുധബഹ്മണ്യ ഉവാച: 


ശണുധ്വ മുഷയസ്സ്റരവേ സ്‌ ഥാനമത്ൃന്ത പാവനം 

കന്യ ക്ഷേ തരിതിഭപ്രോക്‌ തം ഭോഗമോക്ഷൈകസ്‌ദധണം 
ത്രത ഗത്വാ തപോ യൂയം കുരൃതാനന്യ മാനസാഃ 
ദേവീം തു ജഗതാം ധാര്രീം ധ്യായന്തീം ജനകും മമ 
പുഷ്‌“പഹാസേത്‌! മൃനയഃ (്രഖ്യാതം ജഗതീതലേ 
ബാണാസവുരം സുരാരാതിം നിഹത്യ ജഗതാം സുഖം 
കുര്‍വന്തീം സത്താം ധ്യാത്വാ തപസ്സിദ്‌*ധിമവാപ്‌സ്യഭ 
കേ രോര്‍ദഭൂക്ഷിണദിഗ്‌ഭദഗേ മലയാദ്രേശ്ച ഭക്ഷിണേ 
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*ജ്ഞാനാരണ്യസ്യ പൂര്‍വസ്യ്യാം കിഞ്ചിദാഗ്നേയകോണകേ 
വാര്‍ദ'”ധിതീരേ ശുഭം ഷ്ഷ്രേതം ഭോഗ മോമെക്ഷകസാധനം 
കന്യാക്ഷ്രേതമിതി പ്രോക്തം (പ്ഥിതം പ്്ഥിവിതലേ 
പഞ്ചവിഃശത്‌ തീരത ഥയുക്തം തപ്പസ്സിദ്‌ ധികരം ശുഭം 


എന്നീവിധം സുബ്രഹ്മണ്യന്‍ മഹര്‍ഷിമാരക്ക്‌ തപസ്ത്സിദ്ധിക്കായി 
കൊണ്ട്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന പുണ്യസ്ഥലമാണ്‌ ഈ കന്യാകുമാരി. 
ഇവിടെ വിനായകതീര്‍ത്‌ഥം, മാത്ൃതീര്‍ത്‌ഥം മൃതലായി ഇരു 
പത്തഞ്ചു തീര്‍ത്‌ഥഘട്ടങ്ങടം ഉള്ളതായി കാണുന്നു. സര്‍വലോക 
(പസിദ*ധമായ ഈ ക്‌ ഷേത്രത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ ശ്രീരാമന്‍ സീതാ 
വിരഹിതനായി രാവണവധാര്‍ത്ഥം വാനരന്മാരോടുകൂടി പ്രയാ 
ണമാരംഭിച്ചതെന്നും, 
ത്രൈലോക്ൃയകണ്ടകോ ദേവി രാവണോ നാമ രാക്‌ഷസഃ 
മായാവിനാമ ഗശ്രഗണ്യ ഇതിലോകേ പ്രഥാമഗതഃ 
സീതാഹരണദോഷേണ തം ഹന്തും വാനരൈസ്സ്റഹ 
പ്രയാസ്യേ നഗരീം ലങ്കാം കൃപയാ തവ മംഗലേ 


എന്നീ പംക്‌തികളില്‍ നിന്നു കാണുന്നതിനാല്‍ ഈ 
ക്‌ഷ്രേതം ത്രേതായുഗത്തില്‍ത്തന്നെ പ്രതിഷ്‌ഠിതമായിട്ടുള്ള 
തെന്നും സിദിധിക്കുന്നു. ത്രേതയില്‍ ജമദഗ"നിപു്രനായി 
അവതരിച്ച ധ്രീ പരശുരാമന്‍ ,കാര്‍ത്തവീര്യാര്‍ജ്ജുനന്‍ തുടങ്ങിയ 
അസംഖ്യം രാജാക്കന്‍മാരെ വധിച്ചതിലുള്ള വീരഹത്യാ പാപം 
നീങ്ങുവാനായി ഭാരതമാകെ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്കായി ദാനം ചെയ്‌തിട്ട്‌ 
ദാനംചെയ”ത ഭൂമിയില്‍ തഠാമസിക്കുന്നതനുചിതമെന്ന്‌ കരൃതി 
നൂതനമായി സൃഷ്‌ടിച്ച കേരളത്തിലെ ദക്‌ഫിണാ(രദേശമാണ* 
കന്യാകുമാരി. കേരളം പടിഞ്ഞാറും തെക്കും സമുദ്രത്താലും 
കിഴക്ക്‌” പര്‍വ്വതപരമ്പരകളാലും അതിരുപിടിച്ചിരിക്കയാല്‍ 
സമുദ്രം ആക്രമിക്കാതിരിക്കാന്‍ സമുദ്രതീരങ്ങളില്‍ ഭഗവതീ 
(ശക്‌”തിറക്‌”ഷ്രേതങ്ങളും പര്‍വതങ്ങളിലെ ഹിംധസജന്തുക്കളുടെ 
ഉപദ്രവം നേരിടാതിരിക്കാന്‍ അവിടെയെല്പാം ഭൃതനാഥനായ 
ശാസ്‌ത്ൃക്‌ഷ്രേതങ്ങളുമുണ്ടാക്കി ദേവിമാരേയും ശാസ്‌താക്കന്‍ 
മാരേയും പ്രതിഷ്‌ ഠിച്ചിട്ടുള്ളതായി സ്ഥലപുരാണത്തില്‍ വിശദ 
പ്പെടുത്തുന്നു. ദ്വാപരയുഗത്തില്‍ ബലഭ ദ്രരാമന്‍ സൃതവധം 
നിമിത്തം സംഭവിച്ച ്ബഹ്‌മഹത്യയാ പാപപരിഹാരത്തിനായി 


& ജ്‌ ഞാനാരണ്യം ശുചീ(ന്ദമാകൃന്നു . 
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ഈ കന്യാകുമാരിയില്‍ വന്നു ഭേവീഭജേനം ചെയ്‌*തു തീര്‍ത"ഥ 
സ്‌*നാനത്താല്‍ പരിശുദ്‌ധനായി പോല്‍. 
തന്നിശമ്ൃയ ജഗാമാസാ ക?ഷ്രേതം പരമപാവനം 
ബാണാസുരനിഹ്ന്ത്രീം താം സേവിതും രോഹിണീസുതഃ 
കനദ്ലാക”ഷ്രേതം ജഗാമാസൌ മാലിനീകരസമ്പദം 
നത്വാ സ്‌നാത്വാ മഹാവാര്‍ദ്ധൌ തപസ്നേപേ ഹുദാ ജപന്‍ 
ഏവം വര്‍ഷ്വതയേ ജാതേ കാര്‍ത്തിക്യാം പാര്‍ണ്ണമാസികേ 
ദദൌ ദര്‍ശനമം ബേയം ബലഭ്രദസ്യ പാര്‍വതീ 
സാരംഗവാഹനാരൃഡ സ൩ര്‍വാഭരണ വിഭൃഷിതാ 
ജഗന്‍മാതാ ജഗദ*ധാധ്രി സച്ചിദാനന്ദരുപിണീ 
ശ്രീരാമന്‍ കുന്യാദേവിയെ സ്‌*തൃതിച്ചതായ രണ്ട്‌ സ*തേഭ 
ര്രങ്ങഠം ഇവയാണ്‌: 
ദേവൈഃ സം(പാരതഥിതാ യാ ഭവമത മനുസ്പൃത്യാഥ കന്യാ 
സ്വരൂപം 
വേഗേനാലമ”ബ്ൃ പശ്ചാത്‌പരമ ശിവമമും ഭക്‌ തിളാവേന പൂജ്യ 


സ്വം ദൂതം പ്രപേഷ യിത്വാബഹൃബലസഹിതാബാണമൂകാച 
ഹത്വാ 


കും ന്്രാക. ഷേ (തഞ്ച ഗത്വാ വസതി ഭഗവതീ കനൃകാം താം നമാമി 
ബാലാര്‍ക്കായുൃതസു(പഭാം കരതലേ ലോലമ'“ബമാലാകുലാം 
മാലാംസന്ദധതീം മ നോഹരതനും മന്ദസ്‌മിതോദ്യന്മുഖീം 

മന്ദം മന്ദമുപേയുഷീം വരയിതും ശംഭും ജഗന്മോഹിനീം 

വന്ദേ ദേവമ നീ(്രവന്ദിതപദാമിഷ്‌ടാര്‍ത”ഥദാം പാര്‍വതീം. 


ശുചിദന്ന്ദ്രം 


പണ്ട്‌ പ്ബഹ്‌മപുൃ(തനായ അത്രിമഹര്‍ഷി ഹിമാലയത്തില്‍ 
തപസ്സുചെയ്‌തുവരികയും തപനണ്ത്ുകൊണ്ട്‌ സന്തുഷ്ടനായ 
വിഷ“ണുവിനോട്‌' മോക്ഷം അഭ്ൃയര്‍ത്‌ഥിക്കയും ചെയ്‌തു. 
അതിന” മഹാവിഷ ണു ആ(്തിയോടു പല കാര്യങ്ങളും അവിടു 
ഉത്തക്കൊണ്ട്‌ നിര്‍വഹിക്കാനുണ്ടെന്നും ദക്‌ഷിണാംബുധിതീര 
ത്തില്‍ ജ്‌ ഞാനാരണ്യം (ശൃചീ്രം) എന്ന പ്രസിദ്ധമായ സ്ഥല 
ത്തുചെന്ന്‌ ഉപാസിക്കണമെന്നും അരുളിചെയ്തു. ഈ വിധം ഉള്ള 
നിര്‍ദ്ദേശം സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ പതിയവ്രതാശിരോമണിയായുള്ള 
അനസൂയയാകുന്ന ധര്‍മ്മപത്‌നിയോടുകൃടി ശിഷൃഗണപരി 
വടൃതനടയി അത്തി അവിടെ എത്തി യഥോപദേശം ഉപാസനകഠം 
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ആരംഭിച്ചു. അവര്‍ ദിവസേന സ്‌നാനപാനാദികരംക്ക്‌ ഉപ 
യോഗിച്ചുവന്ന പുണ്ൃതീരത്‌ഥം പ്രജ്്‌ഞാതീര്‍ത്‌ഥമെന്നു വ്യവ 
ഹരിക്കപ്പെടുന്നു. 

ഇങ്ങനെയിരിക്കേ (ബഹ്‌ മലോകത്തിലും സ്വരഗലോഷതമി 
ലും യജ്‌ഞ്രകിയയ്‌ക്കായി ദേവരഷിമാര്‍ വന്നു, ആരതിയെ 
കഷണിച്ചു കൊണ്ടുപോയി. പത്‌നിയായ അനസുയ രതാ 
വിന്‍െറ പാദോദകത്തെ ആത്‌ മരക്‌ഷാര്‍ത്‌ഥം സ്വീകരിച്ചു 
സുക$*ഷിച്ചുവന്നു. ഇങ്ങനെ കുറേ അധികം ൨൪ഷഞ്യ കഴി 
യാവേ അനസൂയയുടെ പാതി (റ;തൃപരീക്‌ഷണത്തിനായി 
(ബഹ്‌മവിഷ്‌ണുമഹേശ്വരന്‍മാര മൂന്നു (ബാഹ്‌ മണരുടെവഷ 
ത്തില്‍ പ്പത്യക?ഷപ്പെടുകയ്യം അനസുയ യഥോചിതം അ സിഥി 
സത്‌കാരത്തിന്‌ അവരെ ക"ഷണിക്കയും ചെയതു. എന്നാല്‍ 
്തിമൂര്‍ത്തികഠം, അനസൂയ നഗനയായി വിളമ്പി തന്നാലേ 
കഷണം കഴിക്കു എന്നായി. ഇതുകേട്ടു അനസുയ വിപ്ധിച്ചു 
വെങ്കിലും തപോമഹിമയാല്‍ കമണ്‌ഡലറുവില്‍ നിന്നും 
തീര്‍ത്ഥം എടുത്തു പ്രോക്‌ഷിച്ചു അവരെ ശിശുക്കളാക്ക വീര്‍ 
ത്തു. സരസ്വതി-ലക്‌ഷ*മി-പാരവതികളാകുന്ന അവരുടെ 
പത്‌നിമാര മൂന്നുപേരും ഭര്‍ത്താക്കന്‍മാരെ അന്വേഷിച്ച്‌ സവി 
ടെ എത്തി. തന്‍െറ ഭര്‍ത്താവായ അത്രി വരുന്നതുവരെ ഈ ശിശൂ 
ക്കളെ തരുവാന്‍ നിവൃത്തിയില്ലെന്നും അതുവരെ ഇവിടെതന്നെ 
തപസ്സചെയ്‌തിരിക്കണമെന്നും അനസയ സരസ്വത്യാദി ലോ 
ആജ്ഞാപിച്ചു. ചുരുക്കത്തില്‍ അധതി തിരിയെ വന്നു. അമൃത 
പൃൂര്‍വമായുള്ള ശിശുക്കളെക്കണ്ട' ആശ്ചര്യപ്പെട്ടു. ദിവ്ൃചക്ഷു 
സ്താല്‍ എല്ലാം അറിഞ്ഞു സന്തോഷിച്ചു. വീണ്ടും അനസൃൂയയെ 
ക്കൊണ്ട്‌ പ്രോക്‌ഷണം ചെയ്യിച്ചു, രതിമൃരത്തികളെ യ ഥാരൃപ 
ത്തില്‍ പ്രതൃകഷപ്പെടുത്തി. ഒടുവില്‍ അവര്‍ മൂന്നുപേരും 
ശക്‌ തിസന്നിഹിതന്മാരായി അനസൂയയേയും അര്രിധഡേഡയും 
അനു(്ഗഹിച്ചു (പസാദിച്ച കൂട്ടത്തില്‍ എന്നെയും ലോകാധപ്യഗ 
ഹത്തിനായി ഇവിടെത്തന്നെ പ്രതിഷ ഠിതരായി. ഈ രീതിയി 
സംഭവിച്ചതാണ്‌ ഇവിടത്തെ (സ്രിമൃര്‍ത്തികളൃയടെ പ്രത ഷ്‌. 

ദേവ്വരേന്ദന്‍ അഹല്യാഗമനപാപം നശിക്കാനായി ദേവമുന।! 
കളുടെ നിശ്ചയ(പകാരം ഇവിടെ തപ്പസ്സ്ിനെത്തീ. അപ്രകാരം 
അപ സ്വിയായി വര്പപസാദത്തിന്‌ അര്‍ഹനായിത്തീര്‍ന്ന ഇന്ദ്രന്റെ 
പപെപരിഹാരത്തിന*” ഒരു പ്രതൃക്‌ഷപരീക്ഷയും ഇവിടെ 
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വച്ചു നടത്തപ്പെട്ടു. അശ്വ ന്ഥവ്യക്‌.ഷത്തിന്‍േറയും സ്ഥാണു 
മൂര്‍ത്തിയായ മഹാലിംഗത്തിന്‍േറയും മദ്ധ്യത്തില്‍ ഒരു ഹോമാ 
ഗ്‌നികുണ”ഡം നിര്‍മ്മിച്ചു ആ അഗ്‌നികൃണ്‌”ഡത്തില്‍ തിളച്ചു 
കിടന്ന ഘൃതപൃരിതമായ ഒരു, സുവരണ്ണുകടാഹത്തിനുള്ളില്‍ 
ഇരന്ദന്‍ ഇറങ്ങി മുങ്ങുകയും പരിശൃദധനായി ശുചിയായിത്തി 
രികെ വരികയും ചെയ്‌തു, അന്നുമൃതല്‌ ക്കാണ്‌” ഈ ജ്‌ഞാനാ 
രണ്ൃത്തിനുൂ ശുചീന്ദ്രം എന്ന പേരുണ്ടായത്‌. 

ഈ വിധമുള്ള ശുചീന്ദ്രപൃരവും അവിടത്തെ ക്ഷേരതവും 
അതിപുപുരാതനമായിത്തന്നെ പ്രസിദ്ധിയുള്ളതാണ്‌, ഇന്നു$ 
നമ്മുടെ തിരുവിതാംകൃറിലൃുള്ള മഹാക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ ഇതിനെ 
ഒന്നാമതായി ഗണിച്ചുവരുന്നു. പണ്ട്‌ മഹാശാജാക്കന”മാര്‍ ഈ 
ക്ഷ്രേതത്തില്‍ വന്ന്‌ ഭജനം ഇരുന്നു ഓരോ വിജയകാര്യങ്ങഠം 
സാധിച്ചിട്ടുള്ളതായി ചരി്തങ്ങഠം ഉണ്ട്‌. 


വര്‍ക്ക(ല്‌ക)ല 


പണ്ട്‌” ഭാഗവതോത്തമനായ ശ്രീ വാരദമഹര്‍ഷി മഹതി 
എന്ന വീണകൊണ്ട്‌ മഹാവിഷണുകീരത്തനങ്ങഠം ഗാനം ചെ 
യതു പോരുന്നവഴി (ബഫ്മ ലോകത്തിലെത്തവെ മഹാവിഷ്‌ണു 
വിലുള്ള ഭക്തൃതിശയം നിമിത്തം (ബഹഫ്‌മാവ്‌” സപരിവാരം 
എഴുുന്നേററ്‌ ഉപചരിക്കുവാനാരംഭിച്ചു. ഇതുകണ്ടുനിന്നിരുന്ന 
നവ്പപജാപതികഠം ആശ്ചധൃഭരിതരായി പൃര്തനായ നാരദനെ 
പിതാവായ അവിടുന്ന്‌ എന്തിനാണ്‌ സത*ക്കാരവന്ദനാദികഠം 
ചെയ്‌വാനാരംഭിക്കുന്നതെന്നു ചോദ്യം ചെയ്യു. യും (ബഹ്മാവഃ 
തത്ത്വമറിയാതെയുള്ള അവരുടെ ഈ ചോദ്യത്തില്‍ കുൃപിത 
നായി ഭൃമിയി൯ ചെന്ന്‌ ജ്ഞാനം സമ്പാദിച്ചു വരുവാന്‍ ശപി 
ക്കയും ചെയ്‌തു. ഇതുകേട്ട്‌ പരിര്രാന്തചിത്തരായ അവര്‍ ശ്രീ 
നാരദനോട്‌” ഭുമിയില്‍ ഏതൊരിടമാണ്‌” തങ്ങളൂടെ ശാപാനു 
ഭുതിക്കും ജഞാനസമ്പാദനത്തിനും ഉചിതമെന്ന്‌ ചോദിക്കവെ ശ്രീ 
നാരദന്‍ തന്‍െറ വല്‌ക്കലം എടുത്ത്‌ കീഴ്‌പോട്ട്‌ എറിയുകയും 
ഇത്‌ ചെന്ന” വീഴുന്നേടമായിരിക്കും നിങ്ങഠംക്ക്‌ അനുഭവിക്കാ 
നുള്ള നിവാസസ്ഥാനവും ജ്ഞാനം സമ്പാദിക്കുൃവാനുള്ള 
പുണ്യ(പദേശവും എന്ന്‌ പറകയും ചെയ്‌തു. അത്‌ ചെന്നു 
വീണത്‌* ഭാരതഭളമൃമിയൃയടെ തെക്കെ അററത്തമുളള പടിഞ്ഞാറെ 
സമു(ദത്തിന്‍െറ തൊട്ടാ കിഴക്കായി കരയില്‍ കാണുന ഒരു 
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വടവ്യക്ഷത്തിനെറ മുകളിലാഡിര്യന്നു. നവ(പജാപതീകഠം തദനു 
സാരേണ ഈ സ്ഥലം ലാക്കാക്കി ഭൂമിയിലേക്ക്‌” പോന്നു. 
ഇ(രയുമായപ്പേോംഠം ്രഹ*മാഷിന$ ഭൂരിയില്‍ ചെന്ന്‌ സോമ 
യാഗം പരിപപൃര്‍ണ്ണുമാക്കുവാനൊരിടം കണ്ടുപിടിക്കേണ്ടിവരി 
കയും അതും നാരദോപദേശത്താല്‍ ഈ സ്ഥലം തന്നെ ആയിത്തീ 
രൃകയും ചെയ്‌തു. നാരദന്‍െറ വല്‌കല പ്രക്ഷേപണ ലക്ഷ്യമാ 
കയാ ഈ പ്രദേശത്തെ “വല കല” എന്നു പറഞ്ഞുവരുന്നു. 
രേഫം ചേര്‍ത്ത വര്‍ക്കല എന്നുള്ള വൃപദേശം ദേശീയമാണ്‌ 
അഥവ സംസ്‌കൃതത്തില്‍ ലകാരത്തിന്‌ പകരം “റ” എന്നുചേര്‍ 
ക്കാനുള്ള ന്യായത്തെ ആസ്‌പദമാക്കിയാല്‍ വര്‍ക്കലയും ശരി 
യാണ്‌. 


വിവിധങ്ങളായ യാഗസാമ്രഗി കഠം സംഭരിച്ചുുകൊണ്ടുപിടി 
ച്ചിട്ടൂളള യാഗത്തില്‍ ജ്ടത്വിക്കുകളുടേയും മററു അതിഥികളുടേ 
യും ഭോജനം കഴിഞ്ഞ്‌ എര്തരയോ അധികം ഭാഗം അവശി 
ഷ്ടമായി കണ്ട' ഉടമസ്ഥനായ (ബഹ്‌മാവ്‌ അഹങ്കരിച്ചും 
വിഷതിച്ചും ഇരിക്കുന്ന അവസരത്തില്‍ (ബഹ്‌ദാവിന്‍െറ അഹ 
ഭാരം തിരക്കുവാനായി! ഹെ വര്‍ഷ്‌ണ്യ ഒരു (ബ്രാഹ്‌മണവേ 
ഷത്തില്‍ അവിടെ പ്രതൃക്ഷപ്പെടുന്നു. അവശിഷ്ടമായ ഇത്രയം ക്ഷ്യേ 
ഭാണ്ഡത്തിന* “നിങ്ങഠം ഒരാളല്ലേയുളളു” എന്ന്‌ (്ബഹ്‌മറവ”* 
അവിടെയും അവജ്ഞാപുരസ്ത്റര മായിട്ടാണ്‌ അംഗീകാരം നടത്തി 
യത്‌. എന്നാല്‍ ആ (ബാഹ”മണന്‍ ഭക്ഷണത്തിനിരിക്കവെ ആവ 
ശൃമുളള വിഭവങ്ങഠം വിളമ്പി കുടിക്ക്റനീര്‍ ക്െട്ൃക്കുവാന്‍ 
കയ്യില്‍ വെകുളരൊഴിച്ച്‌ കഴിയുമ്പോഠം തന്നെ എങ്ങനെയെന്ന 
റിയാതെ പാഷശാലയിലെ ഭക്ഷൃൃവസഴ്തൃക്കഠം മുഴുവനും കാണാ 
തായിത്തിരന്നു. ഈ വന്ന ഒററബാഹ”്‌മണനെപ്പോലും തൃഘീി 
പ്പെടൃത്തുവാനൊന്നുമില്ലാതായീ, ചുരുക്കത്തില്‍ (ബഹ്‌മാ 
വിന്‍െറ അഹങ്കാരം ശമിച്ചു. ഇത്‌ സാക്ഷാത്‌ മഹാവിഷ്‌ണു, 
വാണെന്ന്‌ കണ്ട്‌ അദ്ദേഹം തൃപ്പാദങ്ങളില്‍ പതിച്ചു വിനയാ. 
വന്രമനായി കൈകൂപ്പി സ്‌തൂതിച്ചു. അനന്തരം വേണ്ട അനു 
രഗഹങ്ങളും ഭഗവാന്‍ മഹദവിഷ്‌ണുവില്‍ നിന്നം സമ്പാദിച്ച്‌ 
ധനൃനായി. ഇതേ രൂപത്തില്‍ ആ വല്‌ക്കച റയ്ഥലത്തു (പതി 
ഷ്‌ഠിതനായി ദര്‍ശനം കൊടുക്കുവാന്‍ കസുണബയുന്ടൊകണമെന്ന്‌ 
പ്രാരത്ഥിച്ചവ. അ രീതിക്ക്‌ ശുഭമു ഹരര്‍ത്തത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതമായ 
ഒരു ദിവ്യമൃര്‍ത്തിയാണ്‌ ഇന്ന” പാക്കല മ ഡ്രേതത്തില്‍ സന്നി 
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ധാനം ചെയ്‌തിരിക്കുന്നത്‌. ചതുര്‍ബാഹുവാണെങ്കിലും മന്ന്‌ 
തുക്കൈകളില്‍ ശംഖച്ചരകഗദകളും വലത്തേതഴുക്കൈയ്യിലൊന്നില്‍ 


(ബഹമാവിന്‍െറ ആതിഥ്യം സ്വീകരിക്കുവാനൊരുക്കിയ കുടി 
ക്കുനീര്‍ വാങ്ങിയ ഭാവവും കാണൂന്നത്‌ മുന്‍ചൊന്ന സന്ദര്‍ഭ 
ത്തെ സ്പഷ്ടമാക്കുന്ന. ജനങ്ങളുടെ ജനനമരണാദികളാകുന്ന 
സര്‍വ ദുഃഖങ്ങളേയും അര്‍ദ്ദനം ചെയ്യുന്നതിനായ' വിജയിക്കുരാ 
റാകണം എന്നുള്ള (ബഹടമ പ്രാര്‍ത്ഥന കൊണ്ടാണ്‌ ജനാര്‍ദ്ദനന്‍ 
എന്നുള്ള പേര്‌ സിദ്ധിച്ചത്‌”. ഈ ജനാര്‍ദ്ദനനാമധേയം മഹാ 
വിഷ”ണുവിന്‍െറ അവതാരങ്ങളിലൊന്നായി, 


മത്‌സ്യഃ കൃര്‍മ്മോവരാഹശ്ച നരസിംഹശ്ച വാമനഃ 
രാമോ രാമശ്ച രാമശ്ച കൃഷണകല്‍കീ ജനാർദനഃ 
എന്ന്‌ ഇന്നും കീരത്തനം ചെചെയ്യപ്പെട്ടുവരുന്നതും ആകുന്നു. 


ചെങ്ങന്നുര്‍ 


ദക്ഷയാഗത്തില്‍ വച്ചു്‌ സംഭവിച്ചു അപമാനം നിമിത്തം സതീ 
ദേവി ദേഹത്യാഹം ചെയതു ആതമേശക്തിയാല്‍ കൈലാസത്ത്‌ 
ചെന്ന്‌ ഒരു മഫര്‍ഷിയുടെ വളര്‍ത്തുപറ്(തിയായി വിജയിച്ചി 
രുന്ന” പര്‍വതപ്രദേശത്തില്‍ നിന്നും ലബ്‌*ധയായ ഈ ദിവ്യ 
കനൃകയ ക്ക മഹരഷി പാര്‍വതി എന്ന” ഉചിതമായ നാമ 
കരണം ച്ചെയ്‌ തു. ഇങ്ങനെയിരിക്കെ ശ്രീപരമേശ്വരന്‍ കൈ 
ലാസത്തില്‍ വച്ച്‌” ഈ കന്യ ഛാരത്‌നത്തെ കാണുകയും തന്‍െറ 
ശക്‌തിരൃപിണിയാണെന്ന്‌ കണ്ട്‌ ചിത്തിരമാസത്തിലെ പാര്‍ 
ണ്ണമിനാഠം തറൃക്കല്യാണം കഴിച്ചു” സ്വീകരിക്കയും ച്ചെയ്യുന്നു. 
തുക്കല്യാണമഹോത്‌സവത്തിലെ സീമാതീതമായ ദേവഗന?ധര്‍ 
വാദികളുടേയും മഹര്‍ഷിമാരുടേയും മററും നിക്കൃകൊണ്ട 
കൈലാസം താണുപോകുുമെന്നുള്ള ശങ്കയാല്‍ അഗസ്ത്യ 
മഹര്‍ഷി ഭാരതത്തിലെ ദക്ഷിണാപഥത്തില്‍ വിശിഷ കേരള 
ഭൂമണ്ഡലാലംകാരമായ ഈ ചെങ്ങന്നൂര്‍ (പദേശത്ത്‌ എത്തുകയും 
തപോനിഷ്ഠനായ മഹര്‍ഷിക്ക്‌” ദര്‍ശനം കൊടുക്കുവാനായ! ശ്രീ 
പരമേശ്വരന്‍ പാരവതിയുമായി അവിടെ എഴുന്നള്ളുകയും 
ചെയ്‌തുപോല്‍. ഉദ*ദിഷയമായ ദര്‍ശനം കൊടുത്ത* പ്രസാദിച്ച 
തിന്‍െറ ശേഷ. (ശ്രീപാര്‍വതി യാദൃച്ഛയാ ഈ പുണൃസ്ഥല 
ത്ത വച്ച്‌ പുഷ്‌പിണിയായതുകൊണ്ട്‌” അപ്പോഴത്തെ ആ 
മഹോത്‌സവം അവിടെ വച്ചു്‌ നടക്കുകയും ചെയ്‌തു. ഈ 
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മഹിമയെ ആസ്‌പദമാക്ക്‌ ശ്രീപരമേശ്വരന്‍ കൈലാസം വിട്ട്‌ 
ചെങ്ങന്നൂരില്‍ തന്നെ ആലയമുറപ്പിച്ചു. കഴക്കുവശം പ്രാംഗ* 
മുഖനായി (ശ്രീപരമേശ്വരനും പശ്‌ ചിമാഭിമുഖിയായി ശ്രീപാര്‍വ 
തിയ്യമായിട്ടാണ്‌ അവിടത്തെ പ്രതിഷ്ട. ഇവിടെവച്ച്‌ പുഷ്‌പി 
ണിയായതുകൊണ്ട്‌” അന്നുമുതലക്ക” :“തൃപ്പുത്തിരിപ്പ""" ഉത്സവം 
കൊണ്ടാടുന്നു. ഇപ്പോഴും തുപ്പുുത്തിര്‌പ്പ്‌' ഉത്‌സവത്തിന്‍െറ 
സന്ദര്‍ഭങ്ങാം കാണുകയും യഥോചപിതം ആവക ഉത്‌സവങ്ങഠം 
ഘോഷിക്കയും പച്െയതുവരുന്നു. (പകതി സിദ്ധമായി 
കാണുന്ന പ്രതിമറധിഷ ഠാനദേവതയുടെ ഈ വൈഭവം ഇതു 
പോലെ മറെറാരിടത്തും ഉള്ളതായി (6്രസിദ്ധിയില്ല. ഈ ക്ഷ്രേത 
ത്തില്‍ വിശേഷവിധിയായി ഇരുപത്തെട്ട്‌” ദിവസത്തെ ഉത്‌സവം 
നടപ്പുള്ളത്‌ (പത്തയേകം (ശദ്‌ധേയമാകുന്നു. 


ല്വൈയ്‌ക്കം 


വ്യാധഘപാദമഹര്‍ഷിയുടെ തപോനിഷ്‌ഠകെണ്ട്‌ വൈയാ 

(ഘപ്പൃരി എന്ന്‌ പരാണപ്രസിദ്‌ധാിയുള്ള ദേശത്തെ ഭാഷയില്‍ 
ി ] [0 ഴ; 

വൈയ$ക്കം എന്ന വ്യവഹരിച്ചു വരുന്നു. നമ്മുടെ തിരുവി 
താംകൃറില്‍ സു(പസിദ്ധമരയ ഒരു മഹറക്ഷ്വേതമാണ* ഇന്ത്‌, 
ഈ ക്ഷ്േതത്തെ സംബന*ധിച്ച മാഹാത്മ്യം ഭാരഗഗൃവപൃരാണ 
ത്തില്‍ വര്‍ണ്ണൂിച്ചിരിക്കുന്നു. പണ്ട? ശ്രീപരശൃരാമന്‍ സ്വസ്പു 
ഷ്ടുമായ കേരളത്തില്‍ ഭരണത്തിനായി പേണ്ട ഏര്‍പ്പാട്‌ ചെയ്‌തു 
യോഗമാര്‍ഗ്രേന്ന സഞ്ചരിക്കുമ്പോഠം മുട്ടോളം വെള്ളതുള്ള ജലാ 
ശയത്തില്‍ കണ്ടതായ ദിവ്യമായ ലിംഗമൃര്‍ത്തി പ്രതിഷ്‌ഠിച്ചു" 
കീര്‍ത്തിപ്പെട്ടതാണ്‌ ഇവിടത്തെ (ശീപരമരേശ്വര വി(ഗഹം. 


““സഹൃരസകലശൈരദ്യ പൂജനീയ സ്ത്റദാശിവ്‌' 


എന്നം മററും അഗസ്തൃശാസ്ത്രവിഹിതമാന വിശിഷ്ടപൃജകഠം 
നടത്തുകയാല്‍ ഇവിടത്തെ സാന്നിദ്‌ധ്ൃം ഒന്ന്‌ (പരത്ൃയകമാണ്‌. 
മഹായജ്ഞാദികഠം നടത്തുന്നതിനേക്കാഠം ഇവിടെ മനുഷ്യ 
യജ്ഞമായ ഭോജനം നടത്തുകയാണ്‌ സര്‍വശ്രവഘ്യമെന്ന്‌ ഈ 
സ*ഥലപുരാണത്തില്‍ വൃക തമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇന്നും 
സഹസ്സരകലശ .പാഴരത്ഥനയും തദനൃസാരികളായ ഭോജനാദ്യ) 
തസവാഘോഷങ്ങളും ചാര്‍ത്തി പ്രവര്‍ത്തിക്കയെന്നതു ഐഹി 
കമായ സകല അഭീഷ്‌ടത്തിനും ആമുഷമികമദയ മുക്‌തിക്കൃം 
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സാധനമാകുറുന്നു. ഇവിടെ ഭക്ഷേത്രത്തിന്‍െ കിഴക്കുവശമുള്ള 
ബലിക്കല്‍ പുരയില്‍ ഒരു സ്‌തംഭഗണപതിയും തെക്കുഭാഗത്ത്‌ 
സര്‍വവാപത്തമുകളും നശിപ്പിക്കൃന്നതിനുള്ള ഒരു ഭഗചതിയും 
ക്ഷ്രേതത്തില്‍ നിന്നും ഒരു, നാഴിക അംംലെയായി വടക്കു 
ഭാഗത്ത” ഉദയനാപുരം എന്ന്‌” സുപ്രസിദ്ധമായ ഒരു സുഡ്ര 
മണ്യക്‌ഷേത്രവയം ഉണ്ട്‌. ഇവിടത്തെ എല്ലാ മഹോത്‌സവങ്ങ 
ളിലും പ്രായേണ ഉദയനാപുരത്തെ ര ശി സു(ബ്രഹ്‌മണ്യസ്വാമി 
യോടും അധിടത്തെ എഴുന്നള്ളിപ്പോടും അനുബന്ധമുള്ള 
ചടങ്ങൃകഠം ധാരാളമൃണ്ട”. വൈയ്‌ക്കത്ത്‌ ശ്രീ ചെരുംത്ൃക്കോ 
വിലപ്പന്‍ (പഭാതത്തില്‍ ശ്രീ ദക്‌ഷിണാമൃരത്തിരൂപത്തില്‍ 
ജ്ഞാ നോപാദശപും മധ്യ്യാഹ്‌ന സമയം കാട്ടാളരൂപത്തില്‍ ആപ്പ 
ന്നിവാരണവും സന്ധ്യക്ക്‌ അരദ്‌ധനാരീശ്വരനായി അഭിഷ്ട 
ദാനവും (പസാദിക്കുന്നതായ രീതിയില്‍ മുന്നുതരത്തിലാണ്‌ 
സന്ദര്‍ഭം കാണുന്നത്‌. ഈ വ്യാഘപുരീശരക്ഷേര്തത്തില്‍ പരമ 
ശൈവനായ ചേരഭുപാലനും ശിവഭദക്‌താ(ശഗണിയായ സുനന്ദ 
രേശനും ഒരുമിച്ചുവന്ന്‌ രീ പരശുരാമ[പതിഷ്‌ഠിതമായ ദിഖ്യ 
വിധ്രഹം കണ്ട്‌ വന്ദിച്ചാനന്ദിച്ചതായും മററും, 

തതശ്ച ചേരഭൃപാലഃ സുന്ദരശ്ചമഹീസുരഃ 

കിമപ്ൃന്തര്‍വലത'കൃത്യ൪ര മിഥസ്തറാഹാര്‍ദുവിഹ്വലൌ 

ജഗ” മതൃശ്‌ചൈകയാന തഈ കേരളം ദേശമദ്‌ ഭൃതം 

ര്രീമത“പരശുരാമസ്യ രാജ്യ സ്വാരാജ്യസന്നിഭം 

ഉദ്വീക്ഷ്യ സുന്ദരഃ ([ശീതാനധിസ്മയം പരമം ഗതഃ 

സഖേ ചേരപപതേദേശ കൈലാസ ഇവ ഭാസതേ 


എന്നിത്യാദി വച നങ്ങളാരു സ്പ ഷടമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 
ഏററാമാനൂര്‍ 


പണ്ട” കൈലാസാധിപ.മിയായി ശ്രീപരമേശ്വരന്‍ സകല 
ദേവന്മാരൃടേയും സാരാംശങ്ങഠം ചേര്‍ത്മ.€ സകല വേദങ്ങളു 
ടേയും തത്ത്വാംശങ്ങഠം സ്വം (ഗഹിച്ച്‌* വിജ്‌ഞാനോദാഹരണമായ 
ഒരു ദിപ്യമൂര്‍ത്തിയെ സൃഷ്ടിച്ചു, വിനോദത്തിനായി സത്ത്വ 
ഗുണപ്രധാനമായ ഒരു ഹരിണത്തേയ്യം ഉണ്ടാക്കി ലീലാവിലാ 
സകാതുകങ്ങഠംക്കാസ്‌പദ്ധായി സമുചിതമായ ഒരു പുണ്യ 
ക്ഷ്രേതം കണ്ടുപിടിച്ചട്ടുള്ളതാണ്‌ ഈ ഏറുമാനുര..ഐതിഫൃയ 
പ്രകാരം ഹരിണദ്വീപെന്നും ഈ സ്ഥലത്തിന്‌* പേര്‌ കാണുന്നു. 
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വീരശഭരേശ്വരമൂര൪ത്തിയായ ര്രീപരമേശ്വരനും രയ്രദമൃര്‍ത്തി 
യായ (ശീനരസിംഹനും തമ്മില്‍ ലോകോപദേശപരീക്ഷണമെ 
ന്നപോലെ ഒരു ഘോരസമരമുണ്ടാദംയും ഒടുവില്‍ ബ്രഹ്മാവിന്‍െറ 
മാധ്ൃയസ്‌ഥ്ൃയത്തില്‍ ഒരു ഹരിണത്തെ സൃഷ്‌ടിച്ചുവിടുകയും 
സാമവേദഗാനം കൊണ്ട്‌ ആദ്യം നരസിംഹമൂര്‍ത്തിയും പിന്നീട" 
ശരഭേശ്വരമൂര്‍ത്തിയും ശഃന്തമായതായും കാണുന്നു. ഇ[(പക്പാര 
മൂള്ള ശരഭേശ്വരമൃര്‍ത്തിയാണ്‌* ഇവിടത്തെ പ്രതിഷ്‌ഠ. വൈഴ്തും, 
കടുത്തുരുത്തി, ഏററുമാനൃര്‍ എന്ന്‌ മൂന്ന്‌ ക' ഷേ(്തങ്ങളിലും 
ഒരേസമയം യോഗവൈഭവത്താല്‍ ബരനാണ്‌* ശിവമൃര്‍ത്തികളെ 
(പതിഷ്‌ഠിച്ചിട്ടുള്ളതെന്നും അതിനാല്‍ ഈ മൂന്ന്‌ സ്ഥലത്തേയും 
ദര്‍ശനം സര്‍വപാപഹരഞണത്തിനും സമസ്ധപുക്‌ഷേമകരണത്തിനും 
മുഖ്യസാധനമാണെന്നും മഹാന്മാര്‍ പറകയും അനുഷ്ഠടിക്കയും 
ചെയ്‌തുവരുന്നു. 


ആദ്യകാലത്ത്‌ ഈ [പദേശം സാധാരണക്കാരുടെ ദൃൃഷടിക്ക്‌ 
അരണ്യ(പായമായി കണ്ടിരുന്നു. എന്നാല്‍ യോഗിവര്യനായ 
വില്വമംഗലത്ത” സ്വാമിയാരവര്‍കളടെ ജ്ഞാനദ്ൃഷ്‌ടിക്ക്‌” കോടി 
സൂര്യ(പകാശമായ ശിവമൃര്‍ത്തിയും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ജഡകളുടെ 
വ്യാഏീയുമാണ്‌ ഈ രൂപത്തില്‍ കാണുന്നതെന്നും ബോധമു 
ണ്ടായി. അതനുസരിച്ചു” സ്വാമിയാരവര്‍കഠം തെറ പാദങ്ങഠം 
ഈശ്വരജഡകളില്‍ സ്‌പരര്‍ശിക്കാതിരിക്കുവാനായി താന്‍ മുട്ടുകഠം 
കൊണ്ടിഴഞ്ഞിഴഞ്ഞറുചെന്നു സാക്‌ഷാത്തായ മൂരത്തിയെ ഏറ്റ്‌ 
കണ്ട്‌ ദര്‍ശനാനന്ദം അനുഭവിച്ചുവെന്നും അന്നുമുതല്‌ ക്ക്‌ 
മാനൂരപ്പനായ ഈ മഹാദേവര്‍ക്ക്‌ വില്വമംഗലത്ത്‌ സ്വാമിയാര്‍ 
ഏററു മുട്ടുകയാല്‍ ഏററുമാനൂരപ്പനെന്ന്‌ പേര്‌ സിദ്ധിച്ചു 
വെന്നും കാണുന്നു. വൈയ്‌ക്കത്തു (ശീപെരുംത്യക്കോവിലപ്പുന്‍ 
കിഴ ക്കോട്ടെന്നപോലെ ഏററുമാനൃരപ്പന്‍ പടിഞ്ഞാറോട്ട്‌! ദരശ 
നമായിട്ടാണ്‌ കാണുന്നത്‌. സായം സന്‌ധ്യാസമയങ്ങളിലും 
മററും അനേകം ഭൂതപ്രേതപിശാചാദികളുടെ ഗിവാരണത്തിനു 
ഇവിടത്തെ ദീപാരാധനസമയം ഒരു, വിശേഷപ്പെട്ട ഘട്ടമായി 
കണ്ടുവരുന്നു. പടിഞ്ഞാറേ നടയില്‍ (പവേശിക്കുന്നിടത്ത* 
ഒരു വാടാവിളക്കൃള്ളതും അതില്‍ പററിയിരിക്കുന്ന പ്രസാദാ 
ഞ്‌ജനം നയനരോഗങ്ങാംക്ക്‌ ദിവ്യഷധമാണെന്ന്‌ കണ്ടുവരു 
ന്നതും ആകുന്നു. വൈയ'ക്കത്തപ്പുന”" ഭോജനമെന്നപോലെ 
ഏററുമാനൂരപ്പനഃ ധനമാണ്‌ (പിതികരമായ സാധനം, 


ആഗമകാണ്‌ഡം 487 


അനന്തശയനം 


ഈ അനന്തശയനമാഹാത്‌മൃയം (ബഹ്‌ മാണ്ഡപപൃരാണത്തില്‍ 
രബഹ്‌മാണ”ഡ ഗോളവിസ്താരാഖ്യാനത്തില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചതാണ്‌. 
അദനകം പൃണൃതീര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍ നിന്നും, അസംഖ്യം മഹര്‍ഷി 
മാര്‍ ഒന്നിച്ചു സമ്മേളനം ചെയ്‌ത്‌ ഈ അനന്തശയന ക്ഷത 
ത്തില്‍ വന്നുകൃട്യകയും അമില്‍ വിശിഷ്യ ശ്രീകൃഷണസേവാര 
തനായി മഹാതേജസ്വിയായുള്ള ദിവാകരമഹര്‍ഷി ഭഗവാന്‍ 
മഹാവിഷ്‌ണുവിനെ പ്രത്ൃൃക്‌ഷമായി ദരശിച്ചു ആനന്മമനുഭ 
വിക്കൃവാന്‍ അര്‍ച്ചനാദികഠം ചെയ്യുകയും (പസന്നനായ ഭഗവാന്‍ 
രണ്ടു വയസ്സു (പായമുള്ള ഒരു ചെറിയ ബാലന്‍െറ രൂപത്തില്‍ 
(പത്യകഷപ്പെടുകയും ചെയതു. അപ്രകാരമുള്ള ബാലനെ 
തന്‍െറ മടിമേല്‍ വച്ചു ലാളിച്ചു പ്രസ്‌*തൃതമായ ആവിര്‍ഭാവ 
ത്തിന്‍െറ ആഗമത്തെപ്പററി ചോദിക്കുകയും ബാലരൃപിയായ 
ഭഗവാന്‍, എന്നെ ലാളനം ചെയ്തകൊണ്ടാല്‍ മാ്രതം മതിയെന്നും 
എനിക്ക്‌” ജനകനോ ജനനിയോ ഉള്ളതായി അറിവില്ലെന്നും അറി 
വിച്ചു മഹര്‍ഷിയെ ധന്യനാക്കൂന്നു. ഇങ്ങനെ ദിവാകരമഹര്‍ഷി 
യുടെ ഭാഗ്യാനൃഗമുണമായ അനുഗ്രഹത്തിനായി ബാലരൃപനായ 
ഭഗവാന്‍ (ശീപദ്‌മനാഭനായി ദര്‍ശനം കൊടുക്കുകയും മഹര്‍ഷി 
ഭഗവാനെ അനേകം സ്‌ തുൃതിമാലകഠം ചാര്‍ത്തി വരണ്ണിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. എന്നു തന്നെയല്ല അഗസ്‌ത്യാദികളായ മഹരഷിമാ 
രും അനവധി വേദസ്‌തുതികഠംകൊണ്ടു, ഭഗവാനെ അലങ്കരി 
ക്കുന്നു. ഈ ദിവാകരയതി, 

“ ദിവാകരസ്‌*താളവോ സ യതീന്ന്രഃ്രാഹ തം മുദാ? 
എന്നുള്ളതിനാല്‍ തുൃളുജാതീയനാണെന്നു വ്യക്‌ തമാകുന്നു. 


““മധ്യമദ്വാരിപശ്യന്തം നാഭിപജങ്കമൃത്തമം?? 
എന്നതിനാല്‍ നടുവിലത്തെ നടയ്‌ക്ക്‌” നേരേ ഭഗവാന്‍െറ നാഭി 


പങ്കജവും, 

“യ്ത ജാത്ര്ത്രിലോകാനാം ര്സഷ്‌ടാ സ ചതുരാനനഃ* 
എന്നതിനാല്‍ ആ നാഭിപങ്കജത്തില്‍ (ബഹമാവിന്‍െറ ഉത്‌പത്തി 
യും വൃക” തമാകുുന്നു. 

““അനന്തശയനോയനന്തപദ”മനാഭോ ന്ൃകേസരി 

ക്‌ ഷേത്രേസ്മിന്‍ ഭാതി ദേവേശസ്ത്വദഭീഷ്‌ടം (പദാസൃതി* 
എന്നുള്ളതിനാര ആ ക്‌ഷ്രേതത്തില്‍ തന്നെ ര്രീനയസിംസമൂര്‍ 
ത്തിയുടെ സാന്നിധ്യവും സ്പ ഷടമാകുന്നു. ഇവിടെ അനേകം 
ദീവ്ൃതീര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ ശംഖൂച്രകതിീരത്‌ഥങ്ങളും 
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(ശീപദ്‌മനാഭതീര്‍ത*൧വും സമരിക്കപ്പെടുന്നു. ഇന്നു സൂപ്ര 
സിദ“ധമായ പപദ്‌മതീര്‍ത്ഥം പദ്‌മനാഭതീര്‍ത്ഥമായിരിക്കാന്‍ 
സ്യായമുണ്ട''. ച്രര നിര്‍ത്‌ഥം ശംഖമുഖത്തില്‍ ഇപ്പോഴും പ്രസി 
ദ്ധമാണ്‌. 

ശ്രീയും ഭൂമിയ്യം ലോകരക്‌ഷാര്‍ത്‌ഥം ശ്രീമഹാവിഷ്‌ണു 
വിന്‍െറ രണ്ടൂ ശക്‌ തികളാണെന്നുള്ളതു വ്ൃക്ക്തമാക്കുവാനെന്ന 
പോലെ, 

സര്‍ വലോകാശ്രയംദേവം രരിഭൂമിഭ്യാം നിഷേവിതം”” 
എന്നിത്യാദി (പമാണങ്ങളാല്‍ ശ്രീഭൂമികളുടെ നിഷേവണം ഈ 
ക” ഷേര്രത്തില്‍ വൃക തമായിരിക്കുന്നു. ഭക്തനായ സന്ന്യാസി 
യുടെ അപേക്‌ഷ പ്രകാരം (തിദണ'ഡചരിമിതമായ രൂപത്തില്‍ 
ഇവിടത്തെ ശയനമൂര്‍ത്തി ആകഴുതിപ്പെട്ടതാണെന്ന്‌ പറയുന്നു. 
തൂപ്പാപ്പൃര തൃപ്പാ വും തിരൃവല്ലത്ത്‌ തിരുമൃടിയുമായിട്ട്‌ അത്ര 
യ്‌ക്ക്‌” ആയതമായ ശയനരൃപമാണ്‌ ഇതിന്‌ മുന്‍പിലത്തെ 
മൂര്‍ത്തിയെന്നു ഐതിഹൃമുണ്ട . മൃര്‍ത്തികല പനയില്‍ 
ഇതിന്‌ മുന്‍പ്‌ നിരൂപണം ചെയ്‌തതുപോലെ ശുദ്‌ധ 
സാത്വികവ്ും രാജസസാത്വികവും തമഃ(പധാനവൃയമായ സത്വി 
കരാജസമ്പത്തിയും കലരന്നുള്ള മഹാവിഷ്ണുവിന്‍െറ സാന്നിദ്ധ്യം 
ധരമ്മശാസ്‌(്ര(പകാരമുള്ള ഭരണത്തിന്‌” പ്രത്യേകം ഒരു (പത്യ 
ക്‌ ഷോപദേശമാകുന്നു. ആപത്തുകളില്‍ നിന്നു ഉദ്ധാരണവും 
ഡമ്പത്തൃകളുടെ ധാരണവും കൊണ്ട്‌ മററു സകല ദേവതകളു 
ടേയും സമ്പൃൂര്‍ണ്ണുശക്‌തിക്ക്‌” സാകഷ്യം വഹിക്കുന്ന ഈ തല 
സ്ഥാനത്തെ അധിഷ്ഠാന ദേവതയായ ശ്രീപദ്‌മനാഭന്‍െറ 
തൃപ്പാദങ്ങളില്‍ വഞ്ചാരാജ്യം മുഴുവനും തൃപ്പടിദ്ാനമായി സമര്‍ 
പ്പിച്ച്‌ ധന്യനായ !ത്തീരന്ന (ശീമാര്‍ത്താണ്‌ഡവര്‍മ്മമഹാരാജാവ$* 
തിരുമനസ്സിലെ ദീര്‍ഘദരശിത്വം എത്രതതന്നെ വാഴ്‌ത്തിയാലും 
പര്യാപ്‌തമാകുന്നതല്ല. ഈയൊരു തത്ത്വത്തെ അടിസ്‌*ഥാന 
പ്പെടുത്തി മണ”ഡപത്തുംവാതൃുക്കല്‍ എന്നൊരു, പേരോടുകൂടി 
യാണ്‌ ഓരോതാലുക്കൃകളും അന്പര്‍ത്‌ ഥനാമങ്ങളായി പ്രകാശി 
ച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 

(ശീപദാമനാഭദാസന്‌മാരായി രാജ്യം ഭരിക്കുന്ന മഹാരാജാ 
ക്കാര്‍ക്ക്‌” ശ്രീപദ്മനാഭസേവനത്തേക്കാരം അധികം വലുതായ 
മറെറാരു ധര്‍മ്മം ഇല്പ. സനാതനധര്‍മ്മസ്വരൂപിയായി (പകാശി 
ക്കുന്ന (ശ്രീപദ്‌ മനാഭനരെ കൂലദൈവതമായി കൊണ്ടാടുന്നതിന്‍െറ. 
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പരമാര്‍ത്‌ഥ തത്ത്വം പദ'മന :ഭനും ധര്‍മ്മത്തിനും തമ്മില്‍ ഭേദമി 
ല്ലെന്നുള്ള ദൃഷ ടികൊണ്ടു വൃക്‌തമാകുന്നു അതുതതന്നഷാണ* 
മറെറാരുതരത്തിരു ““ധര്‍മ്മോസ്‌ മദ്‌” കുലദൈവതം?” എന്ന പ്രതി 
ജ“ഞാരൂപത്തിലുള്ള ഉപനിഷക്വാകൃയമായി പ്രകാശിക്കൃന്നത*. 
ര്രീപദ“മനാഭന്‍െറ തിഭുമുടിസ്‌ഥാനമാണെന്ന്‌” കേഠംവിപ്പെട്ടി 
ട്ടുള്ള തിരുവല്പത്തെപ്പററി ഒന്നു രണ്ടു വാക്ൃങ്ങഠം അവിടത്തെ 
മഹോത്മ്യം ഉഭാഹരിക്കുവാന:തൃയന്താപേക്ഷിതങ്ങളായിരിക്കൂന്നു. 
പറയത്തക്കു ദരഖ “മൂലമായ റിക്കാര്‍ഡുകളില്ലെങ്കിലും ഇപ്രകാരം 
ഒരു ഐതിഹ്യം കേട്ടു ഷേഠംവിയുണ്ട്‌. ഇന്ന” പുണൃസ്‌ഥലമായ 
ഈ തിരുവല്ലം കേരളത്തില്‍ പിതൃ (ശ്രാദ്ധാദികഠം നടത്തി പിതൃ 
മുക്‌തി വരുത്തുന്നതിന്‌” വിശേഷപ്പെട്ട ഒന്നാണെന്ന” പരക്കെ 
അറിയാവുന്നതാണ്‌. ഇതിന്‌ അവഷട്ടംഭമായി പറഞ്ഞുവരുന്ന 
കഥ (ശദധിക്കേണ്ടതാണ്‌. 

പണ്ട്‌ ആദിജഗദ്‌ ഗുരു (ശീശങ്കരഭഗവത്‌പാദാചാര്യര്‍ സ്വ 
മാതാവിന്‍െറ ശ്രാഭ്ധ്ധകിയക്ക്‌ സ്വജയങ്ങളുടെ സാഹൃമില്പാതെ 
പുറപ്പെട്ടു വന്ന്‌ ഈ സ്ഥദ്ധത്തെരമിയെന്നും ഇവിടെവച്ചു” (ശ്രാദ്ധ 
കര്‍മ്മം നടത്ത! ധന്യനായി എന്നും അതുനിമിത്തം ജഗദ്‌ഗൃരു 
വാണ്‌ വിഷ്‌ണു, ശിവന്‍, സ്രഹ്‌മം എന്നീ ദ്രിമൃര്‍ത്തികളെ 
(പതിഷ്‌ഠിച്ചതെന്നും കഥകരം പറയുന്നു. ഇതാണ്‌ കഥയുടെ 
ഗതി. ശ്രീജഗദ്‌'ഗൂരു ഈ സ്‌ഥലത്തുവന്ന്‌* (ശ്രാഭ്ധ(ശ്രിയഷ്ക്ു” 
ഒരുങ്ങവെ എങ്ങനെയെന്നറിയാതെ സ്വജനങ്ങളെന്ന്‌ തോന്നുയാറ? 
മൂന്ന്‌ (ബാഹ്‌മണരെ കാണുകയും അവരില്‍ ഒരാഠം പമുരോഹി 
തനും ഒരാഠം ഭോക്‌ താവും ഒരാഠം ദക്ഷിണവാങ്ങുന്നവനുമായി 
ഭവിച്ച" ധ്രാദ്ധകര്‍മ്മം സഫലമാക്കി അന്തര്‍ഹിതരാകയുും ചെയ്തു 
പോല്‍. രശീജഗദ*ഗുരുവാകട്ടെ കര്‍മ്മസാദ$*ഗൃണ്യം വരുത്തി 
ത്തന്ന ഈ മൂന്ന്‌ (ബാഹ്‌മണരും ആരായിരിക്കാമെന്ന്‌ ജ്ഞാന 
ചക്ഷുസ്ത്ുകൊണ്ടു കണ്ട്‌ യ(തിമൃര്‍ത്തികളാണെന്ന്‌ അറിഞ്ഞു 
ധന്യനായി. ത്തു ര്തിമൃര്‍ത്തികം ജഗദ്‌ഗുരുവിന്‌ രപത്ൃക്ഷ 
ദര്‍ശനം നല്‍കുകയും അവ്വരില്‍ (ബ്രഹ്‌മാവ്‌ പുരോഹിതനും 
പരശൃരാമമൃര്‍ത്തിയായ വിപി“ണു ഭോക്താവും ശിവന്‍ ദക്ഷിണ 
വാങ്ങിയവനും ആയിരുന്നൂധെന്നും ഈ (ശ്രാഭ്ധ സാദ്‌ഗൂണ്യ 
ത്തിനായിട്ടാണ” ഞങ്ങ എത്തിയതെന്നും സമ്മതിക്കവെ 
ജഗദ്‌ ഗുരു എന്‍െറ മാത്യൃകര്‍മ്മത്മീന* അനു (ധ്രഹം ചെയ്‌തതു 
പോലെ മേലാല്‍ ഈ പുൃണ്യസ്്‌്ഥലത്തില്‍ ആരുതന്നെ ധശ്രാദ്‌ധ 
(്രിയകൌഠം ചെയ്‌താലും അവര്‍ക്കെല്ലാം പിതൃമുക്തി (പസാദിച്ച 
രൃളേണമെന്നും (പാരത്‌ഥിച്ചു. ഈ പ്രാർത്ഥന അവര്‍ കൈ 
ക്കൊള്ളുകയും കൃതാര്‍ത്‌ഥനായ ജഗദ്‌ഗുരു അവര്‍ മുവരേയും 
ഈ. പൃൂണ്ൃയസ്ഥലത്ത” (്പതീിഫ്‌ഠിക്കയും ചെയ്‌ തുവത്രെ. ഇതു 
കൊണ്ടാണ.ഇന്നും മിരുവല്പത്തില്‍ കേരളീയരക്ക്‌” ശ്രാദ്‌ധകര്‍മ്മ 
ത്തിനുള്ള ഗ്രേഷ്‌ഠമ സിദ്‌ധ ച്ചത്‌, 
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വിഗ്രഹാരാധന 


കര്‍മ്മം, ഭക്‌തി, ജ്ഞാനം എന്നിവയെപ്പററി ഇതിനു മുന്‍പ” 
പല സ്ഥലങ്ങളിലായി വേണ്ടപോലെ നിരൂപണം ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 
അതില്‍ കര്‍മ്മികരംക്ക? കര്‍മ്മം തന്നെയാണ്‌ പ്രധാനം. കര്‍മ്മത്തി 
നപ്പുറം മറെറാരു ദേവതയെ അവര്‍ സമ്മതിക്കുന്നില്ല. ജ$ഞാന 
വാഭികളുടെ ജ്‌ഞാനം ജ്‌ ഞേയമഠയ വസ്‌*തുവിന്‌ വ്യക്‌തത 
ഇല്പായ”കയാല്‍ പ്രത്യേകം ഒരവലംബമുള്ളതല്പ. അതിനാല്‍ 
അവര്‍ക്കും ദേവതകളുടെ ആവശ്യമില്ല. ഈ രണ്ടും പോലെയല്ല 
ഭക?തിപ്രസ്‌ഥാനം. ഭക്‌തിക്ക്‌_ ഭജനീയനായ ഒരു ഈശ്വരന* 
പ്രതേകിച്ച്‌ ആകൃതി ഉണ്ടോ ഇല്ലയോ എന്നാണ്‌ വാദം, സര്‍വ 
ജാഞനും സര്‍വശക്തനും സര്‍വഗുണസമ്പന്നനും ആയി സര്‍വ 
വ്യാപിയായുള്ള ഈശ്വരന്‌ പ്രത്യേകിച്ചൊരു രൂപം നിശ*ചയി 
ക്കുക സാദ്ധ്യമല്പ. ഏതെങ്കിലും ഒരു രീതിയില്‍ നിശ്ചയി 
ക്കാണ്ടു തരമില്ല എന്നുവന്നപ്പോഠം വേദര്ദഷ്‌ടാക്കളായ മഹര്‍ഷി 
മാര്‍ പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ കാണുന്ന അഗ*നി, വായു, സൂര്യന്‍ തുടഞ്ഞി 
യവരില്‍ അസാധാരണമായ ശക്‌തിയെ ആരോപണം ചെയ്‌ ത* 
ദേവതകളായി കെണ്ടോടിത്തൂടങ്ങി. അവിടെയും, മഹത്തായ ഒരു 
ശക്‌തി രൂപത്തില്‍ വ്യാപിയായ ഒരു, തേജോരൂപമായി (ഗഹി 
ക്കാമെന്നപ്പാതെ സാമാന്യജനങ്ങഠംക്ക്‌” പററിപ്പിടിക്കുവാനുള്ള 
വിവിക്‌ തമായ ഒര്യ രൂപം കിട്ടുന്നില്ല. അതിനാല്‍ ഉപനിഷത്തര്‍ 
കാലം മുതല്‍ മേല" പോട്ടുള്ള (ഗന”ഥങ്ങളില്‍ ബുദ്ധിമാന്‌മാരായ 
യോഗികഠം ലോകാനു(ഗഹത്തിനായി വിഗ്രഹങ്ങളെ കല്‌പിച്ചു 
തുടങ്ങി. വിശേഷമായ രൂപത്തില്‍ (ഗഹിക്കപ്പെടുവാന്‍ സാക 
രൃമുള്ളതുകൊണ്ടാണ* “വിഗ്രഹം? എന്നുള്ള പേരുണ്ടായത്‌. 
മാന്ദോഗ്യേോപനിഷത്‌ മൂതലായ ശ്രുതികളില്‍ നഖം മൂതല്‍ 
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ശിഖവരെ സുവണ്ജുമയങ്ങളായ അവയവങ്ങളോടുകമടിയവന്ായി 
ആരാധ്യനായ ഈശ്വരനെ ആകറൂതിപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ഇന്ദ്രന്‍ 
ആദിത്യന്‍ മുതലായ ദേവതകഠാക്ക്‌* അവയവ്വങ്ങളും ആയുധ 
ങ്ങളും വാഹനങ്ങളും മററുമുള്ളതായി ജുഗ്വേദത്തില്‍ തന്നെ പല 
യിടത്തും ഘോഷിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അതിനാല്‍ ദേവതകളുടെ വിഗ്രഹം 
ഇന്നും ഇന്നലെയും കല”പിച്ചുകൂട്ടിയതള്ലെന്നുള്ളത$ നിശ്ചയം. 
പരമാര്‍ത്ഥം ചിന്തിക്കുമ്പോഠം “പുറ” കാണ”മാന്‍ ഉദ്യമിക്കു 
ന്നവന്‌ വൃൃക്ഷത്തിന്‍െറ ഉന്നതമായ ശാഖാധഗംപോലെയും അരു. 
ന“ധതീദര്‍ ശനത്തിനാധഗഹിക്കുന്നവന്‌ സ്‌ഥുലാരുന്‌ഖധതിപോ 
ലെയും ഈ വിഗ്രഹങ്ങഠം സര്‍വപരിപപൃര്‍ണ്ണനായി പരമാത്‌മ 
സ്വരമപിയായ ഏകനായകനെ ദരശിക്കുവാന്‍ ക്വേവലം ഉപലക്ഷ 
ണമാണെന്നുതോന്നാം. എന്നാല്‍ വസ്‌തൃത അങ്ങനെയല്ല. ശാഖാ 
ഗവ്യം പുറവും വാസ്‌തവത്തില്‍ രണ്ടാണ്‌”. സ്‌ഥൂലാരുയന”“ധ 
തിയും സാക്ഷാല്‍ അരുന്ധതിയും ഒന്നല്ല. അതുപോലെ 
യല്ല വിഗ്ഗഹങ്ങാം. മാനസികമായ പ്രണിധാനവും ആത്‌മാ 
നുധ്യാനവും കൊണ്ട്‌ ചൈതനയ(പകാശം ആപാദചൂഡം 
(പസരിക്കുന്ന വിധ്ഗഹങ്ങളും ഈശ്വരനും ഒന്നുതന്നെ; വേറല്ല. 
സര്‍ വവ്യാപിയായി സര്‍വാത്‌ മകമായിരിക്കുന്ന ഒരു തേജ 
സ്സ്റിന൦ ഏതു രൂപം കൊടുത്താലും അത്‌ വസ്‌തുവില്‍ നിന്ന്‌ 
ഭിന്നമല്പല്ലോ. എന്നാല്‍ ഉപാസ്ൃനായ ഈശ്വരനില്‍ ഉപാ 
സകനായ ഭക” തന്‌ ശ്രേഷ്‌ഠതയുും പുജൃതയും കാണ്‌മാനായി 
അസാധാരണത്വം സമ്പാദിക്കേണ്ട ഒരാവശ്യം മാധ്രമാണ* വിഗ്രഹ 
നിര്‍മ്മിതിയില്‍ മഹര്‍ഷിമാര്‍ പ്രത്യേകം സ്വന്തമായി കല്‌പന 
ചെയ്യേണ്ടിവന്നിട്ടുള്ളത്‌. അതുനിമിത്തം (്രഹ”മാവ്‌ ചതുര്‍മ്മു 
ഖനായും മഹാവിഷ്‌ണു ചതുര്‍ബാഹുവായും പരമശിവന്‍ 
അഷടബാഹുവായും സൂസ്രഹ'മണ്യന്‍ ഷണ'മുഖനായും മറ്റും 
വിശിഷ്‌ടങ്ങളായ രൃപങ്ങളോടുകൃടിയവരായി. കൊച്ചുകുടി 
കഠം കളിക്കാനാരംഭിക്കുമ്പോം കളിപ്പാവകഠംക്ക്‌ കല'പിച്ചു 
കട്ടും പോലെയുള്ള അര്‍ത്‌ഥമില്പാത്ത കല്‌പനകളല്പ ഈ രൂപ 
ങ്ങളില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരിക്കുന്നത”. ശിഷ്‌ടരക്ഷയക്കും ദുഷട 
ശിക്ഷയ” ക്കും ആയി സമുചിതങ്ങളായ സന്നിവേശങ്ങളെ സത്ത്വര 
ജസ്പുമോഗുണങ്ങളുടെ സങ്കലനങ്ങളാകുന്ന കരുക്കളില്‍ വാര്‍ത്തു 
ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്ന ഈ മൃര്‍ത്തികഠം തത്ത്പചിന്തകന'*മാര്‍ക്കും 
എത്രയും സാരവത്തുക്കളാണെന്ന്‌ കാണുവാന്‍ കഴിയും, ഇപ്ര 
കാരമുള്ള വിധ്രഹങ്ങഠംക്ക്‌' സമയോചിതം പോലെ അനുരൂപങ്ങ 
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ളായ അലങ്കാരങ്ങളും ആഭരണാദികളും തത്ത്വദുക്കൃുകളായ മഹര്‍ 
ഷിമാര്‍ ഏരപ്പെടുത്തി മോടിപിടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ആദ്യമേ മഹ 
നീയമയേ ഒരു തേജസ്സും അതിനകമേ ശ്യാമസുന്ദരമഠയ (ശീകറൂ 
ഷണ പരമാത"മാവിന്‍െറ ദിവ്യലീലാവിലാസലളിതമായ കേമേള 
വിഗ്രഹവും കണ്ട്‌ പരമാനന്ദഭരിതനായി ചമഞ്ഞ ഭാഗവതോത്ത 
മനൂം മഹാകവിയുമായ (ശരീ മേല്പത്തൂർ നാരായണടഭട്ടപാദരവര്‍ 
കളുടെ നാരായണീയത്തിലെ, 

അഗ്രേ പശ്യാമി തേജോനിബിഡതരകളായാവലീലോഭനീയം 
പീയൂഷാപ്പാവിതോഹം തദന്യ തദുദരേ ദിവ്യകൈശോരവേഷം 
താരൃണ്യയാരംഭരമ്യം പരമസുഖരസാസ്വാദരോമാഞ്ചിതാംഗൈ. 
രാവീത്തം-നാരദദ്യൈര്‍വിലസദഭൂപനിഷത'*സുന്ദരീമണ്ഡലൈശ്ച. 


എന്നു, തുടങ്ങിയ ഭഗ ദൂപാനുൃഭവവര്‍ണ്ണുനങ്ങഠം വിഗ്രഹകല്‌പ൨.. 
കളുടെ സ്വാരസ്യത്തിനും പരമാര്‍ത്‌ഥതയ്‌ക്കും ഉത്തമ സാക്ഷ്യം 
വഹിക്കുന്ന ഉദാഹരണങ്ങളാകുന്നു. ഇ(പകാരമുള്ള വിഗ്രഹത്തെ 
ആരാധിച്ച” അനുസ്‌മരിച്ച്‌” അനുധ്യഠനിച്ച” തന്‌മയീഭവിക്കൂന്ന 
പരമഭാഗവതന്‌മാരാകൂുന്ന ശുകനംരദാദികളായ മഹാനൃഭാവ 
ന്‌മാര്‍ സ്വതേ യാതൊരു കുറവും ഇപ്പാത്തതും സംഭാവന 
ചെയ”വാന്‍പോലും തരമില്പാത്തതുമായ സര്‍വമംഗളസ്വരൂ 
പനായ സര്‍വേശ്വരന്റെ വിഗ്രഹം സങ്കല്‌പദതീതമായ കല“പനാ 
സരണികളില്‍ കൂടി ചാടിക്കയറി അനവരതം പരിര്രമിച്ച" ക്ലേശി 
ചിട്ടും ഉദ്ദിഷ്‌ടം പരിപൂര്‍൪ണ്ണമാകാതെ (ശൂതികളും (ശുതിജ്ഞ 
ന്‌മാരായ മഹര്‍ഷിമാരും പിറകോട്ടു വലിയുന്നതേയുള്ളു 
എങ്കില്‍ മററുള്ളവരുടെ കഥ എന്തായിരിക്കാം? ഇന്ന്‌" അവനവ 
ന്‍േറയോ കുഞ്ഞുങ്ങളുടെയോ ഫോട്ടോ എടുത്ത” നശ്വരമായ 
ആനന്ദശകലത്തിന്‍െറ സഹ്രസാംശം അനുഭവിക്കാനുദ്യമിക്കുന്ന 
ആളുകഠം ഫോട്ടോവില്‍ ശരിയായി പതിഞ്ഞ രൂപത്തില്‍ സ്വദ 
ഷ്‌ട്യാ വല്പ ന്യൂനതയും കണ്ട്‌” അതു പരിഹരിച്ചു കൊണ്ടുവരാന്‍ 
ഫോട്ടോരേഗാഫറോട്‌ ശട്ടംകെട്ടുക സഹജമായിരിക്കുന്നു. നേരേ 
മറിച്ച്‌” എത്രതന്നെ ബുദ്ധിമാന്മാരായ മഹര്‍ഷിമാര്‍ കല്‌പന 
ചെയ താല മും സര്‍വേശ്വരനായ പരമാത്‌മാവിന്‍െറ വിഗ്രഹം 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പൂര്‍ണ്ണമാകാതെ തന്നെ വീണ്ടും അവശേഷി 
ക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ ഇശ്വരസ്വരൂപത്തിനുള്ള മെച്ചം. 


സപര്യാഹുദയത്തില്‍ ജഗദ്‌ഗുരു (ശീശജ്കരഭഗവത്‌*പാദാ 
ചാര്ൃര൪ം 


ആഗമകാണ'”ഡം 498 


“പുരുഷോ ഭഗവാനിവോപഹാരഃ 
(പകതി ഃ കാലതനു: സ്വയം ച്ച ഭോക്‌താ 
ഹവനാദിഷു സാധ്യതാ ച കര്‍ത്തുഃ 
ഫലഭാക്‌ത്വേന ഭവത്യപാധ്‌ഭേദാത്‌* 


എന്നീവിധം മദനസികമായും ബാഹൃമായും ഉള്ള ആരാധനക 
ളിലെ തത്ത്വത്തേയും സമര്‍പ്പണ ത്തേയും ഉപാധിഭേദം നിമിത്തം 
സംമവിക്കുന്ന ഫമലഭേദത്തേയും ഇതിനെല്ലാം ആസ്പദമായ 
(പകൃതിചോദനത്തെയും രത്‌നച്ചുരൂക്കത്തില്‍ സംഗ്രഹിച്ഛൂിരി 
ക്കുന്നു. 

ഇതയും കൊണ്ട്‌” സര്‍വപരിപുര്‍ണ്ണമായ അഖണ”ഡചൈത 
നയത്തെ അഭിന്നാത്‌*മബോധമായി കണ്ട്‌* അനുഭവരസിക നമാ 
രായി തീര്‍ന്നിട്ടുള്ള യോഗീശ്വരന്‌മാര്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ജ്ഞാന 
വിഗ്രഹാരാധകന്‌ മാരാണ്‌. സ്േവേവ്യസേവകഭാവം (പതേതേകിച്ച്‌ 
ഉപാധിയായി കണ്ട്‌ ആ തരത്തില്‍ സര്‍ വേശ്വരനെ അഖണ'ഡമായ 
തേജോരൂപത്തില്‍ ധ്യാനിച്ച്‌” (പിയപ്പെടുന്നവരും വിശിഷ്ടമായ 
മൂര്‍ത്തിരൂപത്തില്‍ സേവിച്ച്‌ ധന്ൃയരാകുന്നവരും മറെറാരൃതരം 
വി(ഗഹാരാധകന*മാരാകുുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ സര്‍വവിദ്യാ 
സമ്പൂര്‍ണ്ണതയോടുകൂടിയ ഗൂരുൃമൃ൪ത്തികളെ ഭജിക്കുന്നവരും 
അവരവരുടെ പിതൃപിതാമഹാദി പരമ്പരകളെ നിത്യമായി രൂപ 
ധ്യാനത്തില്‍ കണ്ട്‌ വന്ദിക്കുന്ന സകല ജനങ്ങളും വേറൊരുതരം 
വി(ഗഹസേവകന്മാരാകുന്നു. അതിനാല്‍ ഇന്ന” കഅ ഫ്്ങ്ങളായ 
ആല യാദികളിലെ ഈശ്വര[പതിമകളെ യഥാര്‍ഹം വേണ്ടപോലെ 
ആരാധിക്കുന്നത്‌ 

“ ലോകുസങ്‌ (ഗഹമേവാഥ സമ്പശ്യന്‍ കര്‍ത്തുമര്‍ഹസി!' 


എന്ന്‌ ഗീതയില്‍ ഭഗവാനുപദേശിച്ചതുപോലെ തനിക്കു നേരെ 
യും, മററുള്ളവരക്ക്‌' താന്‍ മുഖമായും ഉപദേശരൃപേണ ശ്രേയ 
സ്തന” കാരണമായിത്തീരുന്നു. എല്പാത്തിനും പൃറമേ, 


“രാജാ (പ്രത്യക്ഷ ദൈവതം?” 


എന്നുള്ള (പമാണത്തിന്‍പടിയും ഇതിനു മുന്‍പ്‌ നിരൂപണം 
ചെയ്യിട്ടുള്ളതുപോലെയും പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ സര്‍വദേവസ്വരൂപി 
യായ രാജാവിനെ എപപ്പാഴും (്തികരണപരിശൃദ്ധമായി ആരാധി 
ച്ചിരിക്കുന്നത്‌ “ഒററമൂലിക്ക്‌*? സര്‍വദേവതാരാധനഫലമാകയാല്‍ 
എല്ലാത്തരം അഭ്യുദയങ്ങഠംക്കും (പധാനമായ നിദാനമാകുന്നു. 


വേദാശിര്‍വ്വാദകാണ്‌ഡം 


അദ്ധ്യായം 53 


€ (പാതരഗ?നിം (പാതരി(ന്ദം ഹവാമഹേ 
(പാാതരമ്മി(്താ വരൃണാപ്രാതരശ്വിനാ 

(പാതഭഗം പുഷണം (ബഹ്‌മണസ്വപേതിം 

(പാതഃ സോമമദുതരു (ദം ഹുവേമ”. 7411. 


(പാതഃകാലത്തില്‍ അഗ്നിദേവനെ നാം ആഹ്വാനംച്ചെയ്യുന്നു 
(സ്തോ്രം ചെയ്‌തു (്പാരത്‌ഥിക്കുന്നു). അതുപോലെ ഇന്ദ്ര 
നെയും അശ്വികളെയും ഭഗനെയും പൃഷാവിനെയും ര്രഹ”മണ 
സറുതിയെയും സോമനെയും രു്ദനെയും കീര്‍ത്തനങ്ങഠംകൊണ്ടു” 
ആഹ്വാനംചെയ്യുന്നു. ഇത്‌ പ്രഭാതത്തില്‍ പാര്‍ത*ഥിക്കാനുള്ള 
മനന്തമാണ്‌. അഗ്നിതേജോമയനാകയാല്‍ സരവദേവതാസ്വരൃപി 
(്ചിത്തു) ഇ(ദ്ദന്‍ ഐശ്വര്യവാനായ പ്രവ്ൃയത്തൃധിഷ്‌ഠാനദേവന്‍ 
(മനസ്സ്‌) അശ്വിനികഠം ദേവ ഭിഷക്കുകളാകയാല്‍ ആരോഗ്യകാരി 
കഠം മനും ചൈതന്യവും) ഭഗന്‍ അര്‍ത്ഥദാതാവ്‌, പൃഷാവ്‌ 
പോഷിക്കുന്നവന്‍, കാമദാതാവ്‌. (ബഹ്മണസ്സതി അറിവിന്‍െറ 
നാഥന്‍ സോമന്‍ അമദൃതദാതാവ* രു്രന്‍ കര്‍മ്മഫലദാതാവ്‌ 
ഇങ്ങനെ ചിന്തിച്ചുനോക്കിയാല്‍ ഈ ഒരു മന്ത്രം കൊണ്ട$ ഒരു 
ജീവിക്ക്‌” മുക”തിവരെയുള്ള സകല പൂരുഷാര്‍ത്ഥവും സിദ്ധി 
ക്കുവാന്‍ വേണ്ട കാരൃം സമ്പൂ൪ണ്ണമാകുറുന്നു. 

തദേവാഗ*നിസ്പുദ്വായുസ്പ ത്സുരൃസ്ലദു ചനന്രമാഃ 

തദേവ ശുദ്രമധമൃതം തദ്‌ധ്ബഹ്‌മ തദാപഃ സപ്രജാപതിഃ 

(തൈത്തിരീയാരണ്യകം 61) 

തദര്ബഹ”മ - ആ (ബരഹ്‌മം തന്നെ അഗ”നിയായി ഭവിച്ച 
ഹവിസബ്ണു വഹിച്ചു” ജഗത്തിന്‌ ഉപകരിക്കുന്നു. വീണ്ടും അതു 
തന്നെ വായുഭാവത്തില്‍ പ്രവൃത്തിപ്രേരണയാല്‍ ജഗദ്ദൃയ(ന്തത്തെ 
തിരിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. പിന്നെയും അതുതന്നെ വൃഷിദാനം 
(പകാശകരണം മുതലായവയാല്‍ ജഗത്തിനെ ധരിക്കുന്നു. അതു 
തന്നെ ച്രന്ദനായി ഭവിച്ച്‌” ഓഷധികഠം വ്യക്ഷലതാദികരം എന്നി 


വേദാശീര്‍വാദകാണ'ഡം 39 5 


വയക്ക്‌ അഭിവ്യദ്ധിയുണ്ടാക്കി പ്രാണികളെ ജീവിപ്പിക്കുന്നു. 
അതുതന്നെ ശു(കമായി (രേതസ്സായി പരിണമിച്ച്‌) പ്രജാഭാവ 
ത്തില്‍ അമൃതമായി ഭവിക്കുന്നു. അതുതന്നെ അന്നരൂപവും 
ആയി അപ്പുകളും (പാനീഷരൂപവും) ആയിത്തീര്‍ന്ന്‌ പശ്രജകളെ 
പരിപാലനംചെയ്യുന്നു. ഈ വിധം (്രഷമം ഒന്നുതന്നെ നമുക്ക* 
ശുഭമായ വിധത്തില്‍ സകല സമ്പത്തും നല്‌*കൃമാറാകട്ടെ. 


യജുജാഗ്ഗതോ ദുരമുദൈതി ദൈവം 
തദു സൃപ്‌തസ്യ തഥൈവൈതി 
ദൂരമങ'ഗമം ജ്യോതിഷാം ജ്യോതിരേകം 
തന്തേമനഃ ശിവസങ്കല”പമസതു (യജുര്‍വേദം) 


ജാഗ്ഗരത്തില്‍ ദൃരദൃരം ചെന്ന്‌ വിഷയാദികളില്‍ വിഹരിച്ചു* 
നടക്കുന്നതും ഉറക്കത്തില്‍ അരികിലെത്തി അകമേ ലയിച്ചിരിക്കൂ 
ന്ന തൂമായ എല്ലാ ജ്യോതിസ്റ്റുകഠംക്കും (്രകാശകമായ ആ ഉത്തമ 
ജ്യേതിസ്സ്്‌” എന്‍െറ മനസ്സിനെ ശിവ (മങ്‌'ഗള) സങ്കല്‌പമാക്കി 
ചെയ്യുമാറാകള്ലെ. 


യസമിന്‍ ഒ്ടച സാമ യജുംഷി യസ്‌മിന്‍ 

(പതിഷ്‌ഠിതാ രഥനാഭാവിവാരാഃ 

യസ*മിംശ“ചാത്തം സര്‍വമോതം പ്രജാനാം 

തന*മേമനഃ ശിവ സങ്കലപമസ്‌്‌തു 
ഒരു ച്രകത്തിന്‍െറ കൂടത്തില്‍ എങ്ങനെ അതിന്‍െറ ആരക്കാലുക 
ഒളെല്പാം ബന്‌ധിച്ചിരിക്കുന്നുവോ അത്പോലെ യാതൊന്നില്‍ 
ഒട്ടക”, സാമം, യജുസ്സ്‌ എന്നീ വേഭങ്ങടം ബദ്ധങ്ങളായി പ്രകാശി 
കളൂന്നു വോ യാതൊന്നില്‍ പ്രജകളുടെ സകല ചിത്തവും കോര 
ത്തിണക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവോ അ(പകാരമുള്ള ആ ജ്യോതിസ്സ്‌" 
ഏഴന്‍െറ മനസ്സിനെ മംഗളസങംല-പമാക്കി ചെയ്യുമാറാകട്ടെ. 

സുഷാരഥിരശ്വാനിവ യന്‌മനുഷ്യം 

നേനീയത്ര്ര ഭീശുഭിവാജിന ഇവ 

ഹത്‌ (പ്രവിഷ്‌ടം യദജിരം ജവിഷ്‌ഠം 

തന്‌മേ മനഃ ശിവസങ്കല”പമസ്‌തു (യജൂര്‍വേദം) 


നല്ല സാരഥി കടിഞ്ഞാണ്‍ പിടിച്ച്‌” ദൃര്‍ദ്ദാന്തങ്ങളായ കുതിര 
കതള എ(പകാരം ഉദ്ദേശിക്കുന്ന മാര്‍ഗത്തില്‍ കൃടെ നടത്തുന്നു വേ 
ഹദുദയഗതമായ ശീരഘഗാമിയായ ആ ചിത്തം (ചിത്തു-ജ്ഞാനം) 
എന്‍െറ മനസ്സിനെ മംഗളസങ്കല*പമാക്കി ചെയ്യുമാറാകട്ടെ. 
രുചം നോധേഹി (ബാഹ്‌ മണേഷു രൂച്ചം രാജസു നസ്‌ കൃധി 
രുചം വിശ്യഷു ശൃദ്രേഷൃ മയി ധേഹിരുചാരമചം 
(തൈത്തിരീയസംഹിത 6-7-6) 
ഞങ്ങാംക്ക” (ബാഹ ' മണരിലും രാജാക്കന”മാരിലും വൈശ്യ 
ന്‌മാരിലും ശൃ(ദന'മാരിലും സകല ഐശ്വര്യത്തെയും (പ്രസാ 
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ദിക്കേമേ. വിശിഷ്യ ഈ സ്‌തോത്രം ചെയ്യുന്ന എന്നില്‍ 
സ്‌തോയ്രസാമര്‍ത'ഥ്ൃയം അക്ഷയമായി പ്രകാശിക്കത്തക്കവിധ 


ത്തില്‍ ഐശ്വര്യം അനുധ്രഹിക്കേണമേ. 


സംസ്ൂഷ്‌ടം ധനമുൃഭയം സമാകരൃത 
മസ്‌ മഭ്യയം ദത്താം വരുണശ്വമന്യുഃ 
ഭിയം ദധാനാ ഹൃദയേഷു ശ്രതവഃ 
പരാജിതാസോ അപനിലഷന്താം 


വരൃണനും മന്യുവുൃം ഞങ്ങാംക്കായിക്കൊണ്ടു ഉഭയ വിധമായ 
ധനത്തേയും നല്പതിന്‍വണ്ണം ആനയിച്ചു തരുമാറാകട്ടെ. ഹൃദയ 
ങ്ങളില്‍ ഭീതി നല്‌ കുന്നവരായ ശ്രതൃക്കഠം ഗതാസുക്കളായി നശി 
ക്കു മാറാകട്ടെ. 
ആ (ബഹ്‌മന്‍ സ്ബാഹ്‌മണോ (ബഹ്‌മവര്‍ച്ചിസീ ജയതാ- 
മാസ്‌മിന്‍ രാഷ്‌ട്രേ രാജന്യ ഇഷവ്ൃയശ്‌ശൃൂരോ മഹാരഥോ 
ജായതാം ദോഗ്‌(്ധിധേനുര്‍വോേഡാ ൧നഡ്വാനാശുഃ 
സപ*തി; പൂര്രസ്ധിര്യോഷാ ജിഷ്‌ണുരഥേഷ”ഠാസഭേയോ 
യുവാ സ്യ യജമാനസ്യ വീരോജായതാം നികാമേ നികാമേ 
നഃ പര്‍ജ്‌ ജന്യോ വര്‍ഷതു ഫല്വിന്യോന ഓഷധയഃ പച്ൃന്താം. 


യോഗക-ഷേമോനഃ കല”്‌പതാഠം 


(ബഹ്‌മത്തില്‍ (്രഹ'മതേജസ്സ്റോടുകകൃടിയ (ബാഹ്‌മണന്‍ 
എങ്ങും (പകാശിക്കുമാറാകട്ടെ. ഈ രാജ്യത്തില്‍ ക്ഷധ്രിയന്‍ 
ഗ്രേഷ*നോയ രാജാവ* ഇഷു ബലത്തോടുകുടിയുയം ശുരനായും 
മഹാരഥനായും വിജയിയായി ഭവിക്കുമാറാകട്ടെ. പശുക്കഠം 
(്രചുരക്ഷീരകളായി വര്‍ദ്ധിക്കുമാഠാകട്ടെ സാധുക്കളെ വഹിക്ക 
ശീലമുള്ള പുരുഷശ്രേഷ്‌ഠന്‌ മാര വര്‍ദ്ധിക്കട്ടെ. ആദിത്യന്‍ 
ശീധ്ലവാനായി രശ'മികളെ ശാന്തങ്ങളായി വരഷിക്കുമാറകേട്ടെ. 
ദിവ്ൃരുൂപസമ്പന്നകളായ ഉത്തമസ*(തീകഠം കീര്‍ത്തിമതികളായി 
(പകാശിക്കുമാറാകട്ടെ. ഈശ്വരാരാധന തല്‌പരനായ ജനത്തിന” 
ജയശീലനും സമ്പന്നനും സഭാര്‍ഹനും യുവാവും വീരനരായ 
സന്തതി പുഷ്‌ടിപ്പെടട്ടെ. എപ്പോഴെല്ലാം നാം ആഗ്രഹിക്കു 
ന്നുവോ അപ്പോഴെല്ലാം മേഘം വര്‍ഷിക്കുമാറാകട്ടെ, ഓഷധികഠം 
നമ്മുടെ രാജ്യത്തിര ബഹൂഫലങ്ങളായി പാകപ്പെടുമാറാകട്ടെ. 
അലഭ്യങ്ങളായ സമ്പത്തുക്കഠംക്ക്‌? മേന“മേല്‍ നവന്നവമായ ഉദ 
യവും ലബ്ലങ്ങളായ സ്മ്പത്തുക്കഠംക്ക്‌ പരിപാലനവും ഉണ്ടായി 
യോഗക്ഷേമഞ്ങഠം സര്‍വതോമുഖമായി വിലസിക്കുൃമാറാകട്ടെ. 
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ശുഭം ഭൂയാത്‌. 
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ശൃദ്ധിപ്൫ം 


അശുദ്ധം 


പാക 
യോഗ്യയായ 
ചാഠതുവര്‍ണ്ണികന്മാര്‍ക്ക്‌* 
നിശങ്കം 
അഭ്ധ്യാത്മികമായും 
ചെയ്തയാലും 
അപ്പ്പയുകളെ 
ചന്ദനേയാണ്‌ 

വാതാ 

ഗന്‌നത്തെ 
ട്ടേഗേദകാലാനന്തരം 
നടക്ക 

സമറഹിത 
വിചാരംകൊണ്ടു 
(്രപര്‍ത്തിന്ന മുന്നതെന്നു 
ന്തസ്‌ഥമായ 
മററൃചില രുടെ 
മൃദര്‍ഗത്തിലാണ* 
ദേവകള രഃ 

സ്പധന്ത്ാഘാം 
(പാഠാണമഹാത്മൃയത്തെപ്പ്റ്റി 


ആത്യൃന്തകമായ 
ന്യൃതനയെ 
ഇരിട്ട്‌ 

ദ്വേക *ഷിച്ചാല്‍ 
ചഠാര്‍വകന്‍ 
അഭ്യന്തരം 
ഐതിഷ്്യം 
ദൃഃഖ 


ശൂദ്ധം 


പാകം 
യോഗ്യമായ 
ലചാത മര്‍വ ര്‍ണ്ണികന്മാക്ക” 
നിശ്ശു്കം 
ആഭ്ധ്യാത്മികമായും 
ചെയകയാല്ൂം 
അപ്പ്യുകളേ 
ചനദ്രനേയാണ” 
ദേവത 
ഗന്‌ധത്തെ 
ഒുഗ്വേദകാലാനന്തരം 
നടുക്ക്‌ 
സമാഹിത 
വിചാരംകൊണ്ടും 
(പവര്‍ത്തിക്കുന്നതെന്ന 
അന്തസ്‌ഥമായ 
മററു, ചിലരും 
മാര്‍ഗത്തിലാണ്‌ 
ദേവതകളില്‍ 
സസന്തോഷം 
(പാണുമാഹാത്മൃയ 
ത്തേപ്പററി 
ആത്യന്തികമായ 
ന്യൃനതയെ 
ഇരൂട്ട്‌ 
ദ്വേഷിച്ചാല്‍ 
ചാര്‍വാകന്‍ 
ആഭ്യന്തരം 
ഐതിഹ്യം 
ഒവ്ഃഖം 


പേട” 
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അശുദ്ധം 


പരമേശ്വരാധീനാണ്‌ 
അകവശം 
ശരീരമായുള്ള 
സനാതധര്‍മ്മം 
വ്ൃതിയെ 
സംബന്ധിച്ചിട ത്തളം 
അസ്യോന്യാധ്രശമായി 
വിശ്യ വിദ്യ 
ചേര്‍ത്തര 
ചെയ്യിലല്ലങ്കിലും 
പാദ മപ രാണം 
ലാകിങ്ങളായ 
രഷത്യക്ഷദരശനം 

ഒര മൂഗത്തെ 

സവിനം 

അറിവിച്ചു 
പാതദ്‌ഘാതപദദം 
സ്വര്‍ഗപ്രതിനര്‍ഗം 
താരാത്തതുൃകൊണ്ടെ്‌ 
അഭിഷിക'”നായ 
സൃഷ്‌മം 
അവസ്ഥാന്തരത്തേ 
വാപപ്‌തി 
അത്യന്തപ(പിന്മാരായി 
വിഷേമുണ്ട” 
സത്താഗൂണം 
ശ്രശേസ്സ്സ്‌” 

തത്തം 
വുക്ഷടദത്തിന്‍െറ 
ചചാത വര്‍ ണ്ണം 
അഞ്ചണ്ണം 
ആദ്യാവസാനം 
ര്യദുതേജസോടുകമടി 
അറിവിച്ചു” 


ശുദ്ധം 


പരമേശരാധീനനാണ്‌ 
ആകാശം 
ശരീരവുമായുള്ള 
സനാതനധര്‍മ്മം 
വൃക്‌തിയെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
അവേക്യാന്യധ്രശ യമറയി 
വശ വിദ്യ 

ധച്ചര്‍ ഞ്ഞാല്‍ 

ചെ വതില്ലെങ്കിലും 
പദ്‌മപുരാണം 

ലാക്‌ .ഞ്ടഓയ 
(പഠാൃക്ഷദര്‍ശനം 

ഒരു മൃഗത്തെ 
സ്വവിനയം 

അറിയിച്ചു 
ഉപാത്‌ഘാതപാദം 
സര്‍ഗ പ്രമിനസനര്‍ഗം 
തരാത്തത്ൃയകൊണ്ട്‌ 
അഭിഹികാതനായ 
സുക്ഷമം 

അറ സ്ഥാന്തരത്തെ 
വ്യാപ്‌തി 
അത്ൃന്തപ(്രിയന്മാരായി 
വിശേഷമുണ്ട്‌ 
സത്ത്വഗൃണം 
ശ്രേയസ്സ്‌ 

തത്ത്വം 
വൃഷഭത്തിന്‍െറ 
ചാതൃരവരര്‍ണ്ണ്യം 
ാഞ്ചൈല്ല്ഗ്ം 
ആദ്യവസാനം 
ര്രതേജസോടുകൂട്‌। 
അറിയിച്ച" 


ഹിന്ദുമതപ്രദിപിക 


കെ. സാംബശിവശാസ്ധ്്ി 


ഭാരതീയര്‍ തങ്ങളുടെ കര്‍ഥപഥത്തില്‍ അനു 
വര്‍ത്തിക്കേണ്ട അനുഷ്‌ ഠാനക്രയങ്ങളുടെ ക്രോഡീകരണ 
മാണ്‌ ഫൈന്ദവഭ്ാന്ഥങ്ങളില്‍ ഉമ്ളത്‌. എന്നാല്‍ പണ്ഡി 
മതാൊചിതായ പ്രതിപാദനവും റ്റും കൊണ്ട്‌ അത്തരം 
ത്രന്ഥങ്ങളില്‍ ചിലത്‌ അനുവാചകര്‍ക്ക്‌ പൂ൪ണദായും 
ആ്രയിക്കാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. സനാതന ധര്‍ഷത്തെ 
അനുപദം പിന്തുടരാനാദ്രഹിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ സര്‍വഥാ 
പ്രയോജുനപ്പെടുന്ന ഒരു ധ്രന്ഥം-ഇതാണ്‌ ഹിന്ദുമത 
പ്രരീപികയ്ുടെ പ്രസക്തിയും പ്രാധാസ്യവും. വേദം 
തല്‍ ധര്‍ധശാസ്സ്രങ്ങള്‍വരെ നിരവധി അധൂല്യകൃയി 
കള്‍ നസ്സിരുത്തി പഠിച്ച്‌ അതിന്റെ സാരസര്‍വസ്വം 
വായനക്കാര്‍ക്കു പകഠന്നിരിക്കുകയാണ്‌ ഇവിടെ. 








പ്രസിദ്ധ സംസ്‌കൃത പണ്ഡിതനും ഗവേഷ്കു 
നസുധായിരുന്ന കെ. സാംബശിവശാസ്ധ്രികളാണ്‌ ഗ്രന്ഥ 
കാരന്‍. 


തിരുവിതാംകൂര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌ 
പ്രസിദ്ധീകരണം 


00112 ൧ സഗ ട്ലടട. 


